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Slady fenomenologii Edmunda Husserla

w tworczosci Simone Weil

Powiedzialem do duszy mej, badz spokojna, czekaj bez nadziei,

Bo bylaby nadzieja niewlasciwych rzeczy; czekaj bez mitosci,

Bo bylaby miloscig niewlasciwych rzeczy; jest jeszcze wiara,

Lecz wiara, nadzieja i milo§¢ — wszystkie sg w oczekiwaniu.

Czekaj bez myfli, bo nie jeste$ gotowa do mygli:

Takze ciemno$¢ stanie sie $wiatlem, a bezruch tancem.

Edmund Husserl i Simone Weil
zyli i tworzyli w tym samym czasie,
w pierwszej potowie XX wieku. Jed-
nak to dwie w zasadzie odmienne
sylwetki intelektualne. Weil to fran-
cuska filozof, wszechstronnie wy-
ksztalcona myslicielka chrzescijan-

T. S. Eliot, East Coker"

Karolina Fiutak - ukoniczyta filozofi¢ i pro-
jektowanie mody. Od 2018 roku doktorantka
na Wydziale Filozoficznym UPJPII w Krako-
wie, obecnie przygotowuje prace doktorska
poswiecong tworczosci niemieckiej filozof
Hanny-Barbary Gerl-Falkovitz, na semina-
rium u s. prof. dr hab. Teresy Obolevitch.

ska zydowskiego pochodzenia. Czesto radykalna w swych pogladach,
bardzo mocno angazowata si¢ w zycie spoteczne i polityczne. Jej filozofia
posiadata rys zdecydowanie egzystencjalny. Ksztaltowana w przestrzeni
obserwacji codziennego zycia, dotykala probleméw i kwestii spolecz-
nie podstawowych, fundamentalnych, takich, jak: sens istnienia, wiara
w Boga, warto$¢ cierpienia i ludzkiej pracy czy sprawiedliwos¢ spoteczna.

! T.S. Eliot, Wybér poezji, przet. K. Boczkowski, Wroctaw 1990, s. 266.
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Husserl byl typowym intelektualista, naukowcem. Studiowal mate-
matyke, fizyke, filozofi¢ i astronomig. Ksztalcil si¢ na uczelniach w Berli-
nie i Wiedniu. Przez wiele lat kierowal katedra filozofii na uniwersytetach
w Halle, Getyndze i Fryburgu. Byl jednym z twércéw fenomenologii,
niezwykle waznego kierunku filozofii wspolczesnej, opierajacego sie
na opisie i ogladzie tego, co bezposrednio dane. W swych badaniach
podejmowal zagadnienia przede wszystkim z zakresu logiki i episte-
mologii. Wywart ogromny wplyw na takich myglicieli, jak: Heidegger,
Sartre, Merleau-Ponty, Stein, Ingarden.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie tych elementéw mysli filo-
zoficznej Weil, ktore sg bardzo bliskie zalozeniom filozofii Husserla.
W jej twdrczosci odnajdujemy pewne bardzo interesujace — niedosta-
tecznie dotad opracowane naukowo — podobienstwa do fenomenologii
Husserla. Zachodza one w nastepujacych, kwestiach: podobienstwa po-
miedzy metoda filozoficzna, o ktérej mowi Weil, a redukcja transcen-
dentalno- fenomenologiczng Husserla (tzw. epoché), oraz w postawie,
stosunku podmiotu do poznawanej rzeczywistosci. W naszych rozwa-
zaniach bedziemy korzystali z niektérych niedostepnych do tej pory
w jezyku polskim tekstow, zarowno Weil, jak i Husserla.

1. La Philosophie

W latach 1940-1941 Weil brata udzial w wyktadach organizowanych
przez Société détudes philosophiques de Marseille [Marsylskie Towa-
rzystwo Badan Filozoficznych] w Marsylii. Przewodniczagcym Towarzy-
stwa byt Gaston Berger, zajmujacy si¢ fenomenologia Husserla®. Wielo-
krotnie spotykal sie on osobiscie z twdrca fenomenologii, a w 1941 roku
opublikowal prace zatytutowana Le cogito dans la philosophie de Hus-
serl [Cogito w filozofii Husserla]’. Weil byta obecna takze na obronie

> Gaston Berger (1896-1960) francuski filozof, cztonek Institut de France i dyrektor Encyclopédie
Frangaise.
*  G. Berger, Le cogito dans la philosophie de Husserl, Paris 1941.
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pracy doktorskiej Bergera. Zainspirowana jego twdrczoscig poswiecona,
w duzej mierze, fenomenologii, napisata artykut pt. La Philosophie®.

W artykule tym opisata metodg filozoficzna, ktdrg postugiwat si¢ Ber-
ger: ,Metoda pana Bergera polega na tym, ze kiedy napotyka si¢ w swo-
im duchu na idee, na twierdzenia, nie zapytuje sie, czy s3 one prawdziwe
czy fatszywe, tylko wstuchuje si¢ w to, co one méwia”®. Stowa te wskazu-
ja, ze rozwazania filozoficzne Bergera opieraly si¢ na metodzie fenome-
nologicznej, ktora chce dotrze¢ do istoty rzeczy. Przypomnijmy, ze feno-
menologia zajmuje si¢ ogladem i opisem tego, ,,co si¢ jawi” i tak, ,,jak si¢
jawi” (gr. phainomenon - zjawisko, przejaw). Jest to analiza intelektualna
tego, co bezposrednio dane $wiadomo$ci®. Kontynuujgc swe rozwazania,
autorka notuje: ,W ogoéle moga istnie¢ tylko dwa rodzaje filozoféw: ci,
ktorzy stosuja te metode, i ci, ktorzy wedlug wlasnego uznania tworza
pewne wyobrazenia o wszech$wiecie. Tylko, Ze ci ostatni tworza systemy
w prawdziwym sensie tego stowa, ktorych wartos¢ moze leze¢ jedynie
w pewnym poetyckim pigknie i przede wszystkim w cudownie zwieztych
sformutowaniach, ktére u niektérych z nich znajduja si¢ rozsiane, tak,
jak to ma miejsce u Arystotelesa i Hegla. Lecz prawdziwymi mistrzami
myslenia s3 ci pierwsi”’.

Weil bardzo wyraznie dzieli filozoféw na dwie grupy. Pierwsi to ci,
ktorzy tworza zwarte, doniosle systemy filozoficzne. W przytoczonych
stowach zalicza do nich Arystotelesa i Hegla. W jej mniemaniu nie za-
stuguja oni na miano ,,prawdziwych filozoféw”. Ich twdrczosci brakuje
jednej bardzo istotnej cechy: mianowicie nie jest ona ukierunkowana
na ,,$wietos¢”.

Przedstawicieli drugiego rodzaju filozoféw Weil okresla mianem
»mistrzow myslenia”. To oni s3 ,,prawdziwymi filozofami”. Pierwowzor

* Zob.S. Weil, La Philosophie, w: S. Pétrement, La vie de Simone Weil, t. 2, Paris 1973, s. 316-
319. Artykut pierwszy raz opublikowany pod imieniem Emile Novis w ,,Cahiers du Sud” (Marseille)
1941 nr. 235, s. 288-294.

® S. Weil, La Philosophie, dz. cyt., s. 318.

¢ Zob. E Husserl, Medytacje kartezjariskie, przel. A. Wajs, A. Péltawski, Warszawa 2009;
E. Husserl, Idea fenomenologii, przel. J. Sidorek, A. Péttawski, Warszawa 2008.

7 S. Weil, La Philosophie, dz. cyt., s. 318.
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tego typu myslenia widzi w twdrczosci Platona. Wszyscy oni postuguja
sie metoda filozoficzna, ktorg Weil odnajduje wlasnie w twdrczosci Ber-
gera. A zatem w ich rozwazaniach mozemy odnalez¢, zapewne w rdz-
nym stopniu, fenomenologiczne podejscie do rzeczywistosci. ,,Bardzo
ciekawe jest, ze te filozofie, ktdre ida za tg metoda, wszystkie sa nakie-
rowane na $wieto$¢” — zauwaza autorka®. Kryterium ,,$wieto$ci” wydaje
sie by¢ dla niej kluczowe. Prawdziwa filozofia to taka, ktora otwiera nas
na rzeczywisto$¢ transcendentna.

W czasie swego pobytu w Marsylii Weil napisala réwniez tekst
pt. Quelques réflexions autour de la notion de valeur [Kilka mysli nad
pojeciem warto$ci]®. W nim rozwija mys$l po$wiecong metodzie, jaka
przedstawil Berger podczas obrony pracy doktorskiej. Pisze: ,,Ogélnie
mozna by¢ przekonanym, ze kazdy filozof ma swoja metode filozoficznag,
ktéra przeczy innym. Zdecydowanie nie jest to prawda: istnieje trady-
cja, ktéra z pewnoscig jest tak stara, jak ludzko$¢, i miejmy nadzieje,
bedzie istnie¢ tak dtugo, jak i ludzkos¢. Co prawda, nie wszyscy, ktorzy
nazywaja si¢ filozofami, czerpig swoje inspiracje z niej jak ze wspdlnego
zrodta, lecz kilku z nich czyni to, tak, ze ich mysli sa niemal réwnej war-
tosci. Najdoskonalszym przedstawicielem jest niewatpliwie Platon [...].
W Europie w czasach nowozytnych nalezy wymieni¢ Kartezjusza i Kan-
ta, wérod nowoczesniejszych myslicieli - Lagneau i Alaina we Francji
oraz Husserla w Niemczech. Wlasdnie te filozoficzng tradycje nazywamy
Filozofig*'°. Z powyzszego fragmentu wynika, ze metoda, na ktora wska-
zuje Berger, jest obecna w filozofii od samego jej poczatku. Co wigcej,
tylko postugujac si¢ nig, mozna budowa¢ prawdziwy $wiat ,filozofii”
Interesujace jest tez to, ze w powyzszej wypowiedzi Weil swiadomie wy-
mienia Husserla. Zapewne nie czynilaby tego, gdyby mysl fenomeno-
logiczna byla jej obca i gdyby nie widziala $cistego zwigzku pomiedzy

8 S. Weil, La Philosophie, dz. cyt., s. 318.

° S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, w: S. Pétrement, La vie de Simone
Weil, dz. cyt., s. 319-321.

1 S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 320-321.
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omawiang metodg i fenomenologia''. Sugestie te potwierdza réwniez
uczennica Husserla Edyta Stein, ktéra w ksigzce pt. Budowa osoby ludz-
kiej. Wyklad z antropologii filozoficznej pisze: ,W moim przekonaniu me-
toda ta byla stosowana juz przez wielkich filozoféw wszelkich epok”2.
Weil uwazala, ze analizowana ,,metoda filozoficzna” podlegata w cia-
gu wiekéw réznym uwarunkowaniom i modyfikacjom. Starano sie ja do-
stosowac do danej epoki i jej wymagan intelektualnych. Jej istota jednak-
ze pozostala niezmienna: ,,Z tego, Ze ma ona rézne wariacje, nie mozna
czyni¢ zarzutu. Metoda ta jest wieczna i niepodatna na postepy. Jedyne
odnowienie, do ktdrego jest ona zdolna, to forma wyrazenia, kiedy czto-
wiek dla siebie lub dla ludzi w swoim otoczeniu podejmuje — poszukujac
poje¢ — probe wyrazenia jej tak, by nawigza¢ do warunkéw epoki, kul-
tury i otoczenia, w ktorym zyje”'*>. W kontekscie powyzszych rozwazan
mozna stwierdzi¢: wedlug Weil metoda fenomenologiczna, jaka postugi-
wal si¢ Husserl, jest jedna z wielu ,wariacji” tej jedynej wlasciwej metody
filozoficznej, ktdra stata sie podstawg ,,prawdziwej filozofii”.

2. La pensée détachée

Weil, analizujac omawiang metode filozoficzng, zwraca uwage na jed-
ng kluczowy rzecz: mianowicie — na jak to okresla — la pensée détachée,
co w przekladzie na jezyk polski oznacza ,,oderwane myslenie’, forme,
jaka powinna przyja¢ mysl, chcac oglada¢ lub, méwiac za Bergerem,

7

»uslysze¢” istote danego fenomenu. Takie myslenie, wedlug francuskiej
filozof, powinno stanowi¢ podstawe filozofii. Warto poréwnac te in-
tuicje Weil z wypowiedzig Husserla z 1893 roku, zawarta w Noten zur

"' Interesujace jest przywolane przez Simone Pétrement spotkanie w roku 1938 z mtodym

niemieckim docentem o nazwisku Fuchs. Z nim Weil i Pétrement rozmawiaty o wspélczesnej niemiec-
kiej filozofii, miedzy innymi o fenomenologii oraz o filozofii egzystencjalnej, jednak nie ma zadnych
wskazowek czy ta rozmowa wywarta na Weil jakis wptyw. Por. S. Pétrement, La vie de Simone Weil,
dz. cyt., s. 214.

1> E. Stein, Budowa osoby ludzkiej. Wyktad z antropologii filozoficznej, przet. G. Sowinski, Krakow
2015, s. 84.

1 S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 321.
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Lehre von Aufmerksamkeit und Interesse [Notatki do teorii o uwadze
i zainteresowaniu]'*. Fenomenolog zapisuje tam nastepujgce przemysle-
nia: ,W przejsciu od napiecia [Spannung] do oderwania [Losung] wkra-
cza poznanie [Erkenntnis]. To, co lezace u podstaw oderwania, zostaje
poznane. Wynika z tego, ze napiecie ma zwiazek z poznaniem. Napiecie
jest nakierowane na poznanie i réwnocze$nie jest przyczyng poznania.
Poznanie wigc jest pierwotnym skutkiem oderwanego zainteresowania.
Oderwane zainteresowanie jest ssmym poznaniem”"*. Wydaje sie, Ze to,
co Weil okresla mianem la pensée détachée [oderwanym mysleniem],
Husserl nazywa das geloste Interesse [oderwanym zainteresowaniem].
Z pewnoscig wida¢ tu podobienistwo obu terminow.

Swe rozwazania po$wigcone metodzie filozoficznej oraz kwestii ,ode-
rwanego myslenia” Weil rozpoczyna od zarysowania problemu zwigza-
nego z kategoriag wartosci: ,Pojecie wartosci — pisze - stoi w centrum
filozofii. Kazda mysl poswiecona pojeciu i hierarchii wartoéci jest filo-
zoficzna. Wszelkie inne starania myslowe, ktdre sg napiete ku innemu
przedmiotowi, sg przy blizszej analizie obce filozofii”*®. Autorka uwaza,
ze w gruncie rzeczy kazde poznanie rozumowe, filozoficzne zwigzane jest
ze $wiatem wartosci. Podmiot zawsze mysli w kontekscie wartosci. Wyda-
je sie, Ze mowiac o wartosciach, Weil ma na mysli przedmioty, ku ktérym
kieruje si¢ ludzka mysl. Dalej pisze: ,Dusza jest w swej istocie, zawsze
ibez wzgledu na to, jak jest uksztaltowana, napieta ku jakie$ wartosci: nie
moze ona spogladac na pojecie wartosci z niepewnoscia, nie spogladajac
tym samym na wlasng egzystencje z niepewnoscig, niemniej jednak wy-
myKka sie z zakresu jej mozliwo$ci”'”. Jej zdaniem cztowiek ze swej istoty
funkcjonuje w §wiecie przedmiotéw — wartosci, ktoére nadajg sens jego

egzystencji. Nie moze on istnie¢, bedac ,wyrwanym ze $wiata wartosci”*®.

* E. Husserl, Wahrnehmung und Aufmerksamkeit: Texte aus dem Nachlass (1893-1912), Hrsg.
T. Vongehr, R. Giuliani, Dordrecht 2004, s. 159.

% S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 319.
S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur dz. cyt., s. 319.
S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 319.
S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 319. Por. E. Stein,
O zagadnieniu wczucia, przel. D. Gierulanka, J. F. Gierula, Krakéw 2014, s. 202.
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Kontynuujac swe rozwazania, Weil zauwaza pewien problem. Mia-
nowicie: jak podmiot poznajacy - ze swej istoty zawsze napiety ku war-
tosci i $cisle z nig zwigzany — moze si¢ od niej ,,oderwac”, aby moc si¢ jej
niejako ,,przygladna¢ z zewnatrz”, nadac jej wlasciwa range w stosunku
do innych warto$ci?'®. Ten zabieg intelektualny - przypomnijmy - jest
waznym krokiem w procesie ,,ogladu” istoty danego fenomenu. Jest
to mozliwe, gdyz w momencie, w ktérym ,,duch” odcina si¢ od jednej
wartosci, by sie jej doktadnie ,przyjrzec’, ze swej istoty jednoczesnie
zwraca si¢ ku innej wartoéci. Takie jednakze myslenie - jak zauwaza
uczona - prowadzi nas donikad, wpadamy w pulapke tzw. blednego
kota®. Weil rozwigzuje ten problem nastepujaco: ,,Kazde oderwanie
wymaga wysitku, a éw wysilek ducha znéw jest napiety na jakas$ war-
tos¢. Wynika z tego, ze aby dokona¢ tego oderwania, duch musi samo
to oderwanie uzna¢ za najwyzsza warto$¢. Ale aby moéglt w oderwaniu
ujrze¢ warto$¢ gorujaca ponad wszystkimi innymi warto$ciami, musi
juz by¢ sam oderwany od wszystkich innych wartosci. To jest laska,
cudem, tym, co nadprzyrodzone”'. W tym ukazuje si¢ glebia omawia-
nej metody filozoficznej. Weil uwaza, ze filozofia wykracza poza sfere
poznania czysto intelektualnego®?. Dzieki tasce ma udzial w poznaniu
nadprzyrodzonym, wkracza w przestrzen, w ktorej cala dusza zostaje
przeksztalcona. To dopiero na tym poziomie poznania, za pomoca taski,
podmiot moze dokona¢ pelnego ,,ogladu” istoty danego fenomenu. In-
teresujace jest to, ze Husserl wiele razy w swej fenomenologii postugiwat
sie terminem Gottesgnade [taska Boza]*’. Jednakze nie mozna z pew-
nos$cig twierdzi¢, ze dla Husserla termin ten mial takie samo znaczenie,
jak dla Weil.

Weil w swych analizach intelektualnych bliskich fenomenologii doty-
ka réwniez problemu epoché. Epoché to zabieg intelektualny polegajacy

19

S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 319-320.
S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 320.
S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 320.
Por. E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, przet. ]. Sidorek, Warszawa
1993, s. 38.
**  L.-Ch. Lo, Die Gottesauffassung in Husserls Phidnomenologie, Bern 2008, s. 192.
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na zawieszeniu sgdu o realnym istnieniu $wiata i podmiotu, »wzieciu
w nawias” calej rzeczywisto$ci, na zmianie naturalnego podejscia do niej,
na transcendentalne, fenomenologiczne®*. Husserl dokonat tego zabie-
gu, aby na nowo usprawiedliwi¢ istnienie §wiata. Zarzucano mu, ze pod-
miot nie jest w stanie wzig¢ wszystkiego w nawias, oderwac si¢ zupel-
nie od rzeczywistosci tak, aby mysl mogta pozostac¢ ,,pusty”. Weil uwaza
podobnie. Sadzi jednak, ze tam, gdzie mozliwosci cztowieka dochodza
do absolutnej granicy, z pomocg przychodzi faska. Ona przemienia czto-
wieka tak, by my$l ,,pusta” mogta ,,uslysze¢”.

Weil w bardzo interesujacy sposob pordwnuje stan ducha, oderwa-
nego za pomocy faski od rzeczywistoéci, do stanu swoistej $mierci.
Pisze o tym w nastepujacych stowach: ,Refleksja filozoficzna zaklada
transformacje w ukierunkowaniu duszy, ktérg nazywamy oderwaniem.
To oderwanie jest rezygnacja ze wszystkich mozliwych celéw; rezyg-
nacjg, w ktorej przyszlos¢ odstepuje miejsce pustce, tak jak czynitaby
to bezposrednio zblizajacej si¢ $mierci. Dlatego w antycznych misteriach,
w platonskiej filozofii, w sanskryckich tekstach, w chrzescijanskiej religii
zawsze i wszedzie owo «oderwanie sig» jest pordwnywane ze Smiercig
lub inicjacja - przejsciem w doroste zycie - ktora sie rozumie jako przej-
$cie przez $mier¢. Oderwane myslenie [la pensée détachée] ma na celu
uksztaltowanie prawdziwej hierarchii wartosci w stosunku do danego
przedmiotu. W tym sensie filozofia jest przez $mier¢ [w sensie przekra-
czajac $mier¢] ukierunkowana na zycie”*’. Weil chce ukaza¢, ze ,,ode-
rwanie si¢” to ,transformacja’, ,,$mier¢” bedagca momentem ,,inicjacji’,
inaczej przejscie z jednego $wiata w drugi, niby ten sam, lecz bardziej
prawdziwy. ,,Oderwanie” pozwala na przeprowadzenie duszy na drugi
brzeg. Jest to wydarzenie, ktore sigega poza samodzielne dzialanie. Kto$
nadchodzi z tego drugiego brzegu i przeprowadza. Dziala co$ z zewnatrz.
Laska. Jest to wydarzenie, ktdre przekracza ramy intelektualnego zrozu-
mienia. Nagle czlowiek moze poczu¢ to, co Husserl nazywa ,,pewnoscig”

24

Zob. R. Ingarden, Wstep do fenomenologii Husserla, Warszawa 1974.

> S. Weil, Quelques réflexions autour de la notion de valeur, dz. cyt., s. 320.
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3. La méthode

W 1942 roku - rok przed swoja $miercig - Weil napisala esej pt.
Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci
Boga [Réflexions sur le bon usage des études scolaires en vue de lamour
de Dieu]*®. W tym tek$cie — pomimo Ze tytul na to bezposrednio nie wska-
zuje — po raz kolejny podejmuje kwestie metody filozoficznej. Esej stano-
wi swego rodzaju zwienczenie rozwazan Weil na ten temat. Jej weczesniej-
sze intelektualne przeczucia nabieraja tu wyraznych ksztaltow refleksji
filozoficzno-mistycznej. To w tym eseju, wydaje si¢, najpetniej wida¢
powigzania i analogie pomiedzy mysla Weil a fenomenologia, pomiedzy
opisywang przez nig metoda a metoda fenomenologiczng. Autorka stara
sie tu ukaza¢, Ze omawiana przez nig metoda filozoficzna prowadzi nie
tylko do poznania intelektualnego, lecz takze do poznania mistycznego.
Angazuje nie tylko rozum, lecz takze dusze, calego cztowieka.

W powyzszym eseju — na co wskazuje juz sam tytul — Weil ttumaczy
swoja metode, postugujac sie przykladem nauki szkolnej. Zwraca uwa-
ge na to, ze metoda pozwala dotrze¢ czlowiekowi do Boga, ukierunko-
wac ludzki intelekt na Niego. Wedlug francuskiej uczonej sktada sie¢ ona
z trzech elementéw (umiejetnosci): oczekiwania, pragnienia i uwagi.

3.1. Oczekiwanie

Weil pisze nastepujaco: ,Najcenniejsze dobra nie powinny by¢ poszu-
kiwane, lecz oczekiwane™’. Postugujac si¢ przyktadem nauki szkolnej, za-

uwaza, iz uczniowie, chcgc prawidlowo rozwigzaé zadang im prace, powin-

ni nauczy¢ sie oczekiwad, ,bez pozwalania sobie na zadne poszukiwanie”?®.

Wedlug niej czltowiek nie moze poszukiwac¢ prawdy, nie jest on do tego

26 S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia milosci Boga,

w: S. Well, ,Zakorzenienie” i inne fragmenty. Wybdr pism, opr. A. Wielowieyski, Krakow 1961, s. 87-96.
7 S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia milosci Boga, dz. cyt.,
s.92-93
8 Zob. S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga,
dz. cyt., s. 93.
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zdolny, jedyne, na co go staé, to postawa oczekujgca na prawde. Zatem
musi zosta¢ wyéwiczona umiejetnos¢ oczekiwania. Zdaniem Weil naj-
lepsza mozliwoécia do wyéwiczenia owej postawy jest nauka szkolna.

Oczekiwanie i poszukiwanie sg to dwa skrajnie rézne podejscia
do poznania. Pierwsze pelne pokory, drugie petne pychy. Poszuki-
wanie to zdaniem Weil czynnos¢, ktdra juz na poczatku kieruje mysl
ku czemus, a tym samym odwraca si¢ od czego$ innego. Problema-
tycznos$¢ polega na tym, ze przez to owa mysl juz jest nakierunko-
wana i przesigknieta przedzalozeniami, a to uniemozliwia poznanie
pewnej prawdy. Gdy poszukujemy czego$, jesteSmy aktywni, w ru-
chu, nasza mysl wybiega i ucieka naprzod, by znalez¢ - co taczy si¢
z wyborem jakie$ konkretnej drogi. Problem jest nastepujacy: gdy
podejmiemy dzialanie, poszukujgc tego, co pragniemy odnalez¢ — na-
wet, jedli uczynimy to po diugim namysle, z przemyslang strategia
i w najlepszej intencji — nie mozemy by¢ pewni, ze nie podazamy w prze-
ciwnym kierunku do tego, co pragniemy odnalez¢, co pragniemy poznac.
Mozna by okresli¢ takg postawe jako nadaktywnos¢. Weil powiedziataby,
ze nalezy to do ,,poszukiwan niepozadanych”. A zatem, poprzez poszu-
kiwanie cztowiek naraza si¢ na popetnienie bledu, ktéry moze opéznié
jego spotkanie z tym, co pragnie poznac. Taka postawa moze takze na-
razi¢ czlowieka na rozminigcie si¢ z tym, co chce poznaé. Rozpoczyna
sie dramat czlowieka, poniewaz pozbawia si¢ on poznania prawdy. Owo
zachowanie autorka poréwnuje do blednie rozwigzanych zadan szkol-
nych: ,Wszystkie nonsensy ttumaczenia, wszystkie absurdy w rozwia-
zaniach zadan geometrycznych, wszystkie niezrecznosci stylu i btedne
skojarzenia poje¢ w wypracowaniach, wszystko to pochodzi stad, ze mysl
rzuca si¢ na co$ z pospiechem i przedwcze$nie tym napetniona, nie jest
juz w stanie przyja¢ prawdy. Przyczyna tego jest zawsze nadmierna ak-
tywnos¢ i chec poszukiwania. [...]. Czlowiek nie moze znalez¢ ich [naj-
cenniejszych dobr] o wlasnych silach, a jesli zacznie szuka¢, znajdzie za-
miast nich falszywe dobra, ktorych fatszu nie bedzie umial rozpoznac™.

*S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga, dz. cyt.,
s.92-93.
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Inaczej jest z oczekiwaniem. Oczekiwanie jest czynnoscig, a zarazem
umiejetnoscig niezwykla, dlatego ze umiejetnos¢ oczekiwania znajdu-
je sie pomiedzy dwoma biegunami: aktywnoscia i pasywnoscig. Czlo-
wiek, oczekujac jest aktywny, a zarazem pasywny w danym momencie.
Przyjrzyjmy si¢ wpierw pasywnej formie oczekiwania. Jest to pasywnos¢
w sensie pojmowania ruchu. Nie chodzi tutaj jedynie o ruch fizycz-
ny, widoczny na zewnatrz, lecz w najszerszym tego slowie znaczenia,
o ruch mysli, duszy, ducha. Chodzi o wszelkie sfery stanowigce ,ja”"
Gdy czlowiek oczekuje na co$, robi to w bezruchu, pozostajac w miej-
scu, nie podejmuje wyboru, jaka droga ma podazy¢ jego mysl. Mo-
zemy wywnioskowa¢, ze wedlug Weil bezruch, czyli brak aktywnego
dzialania przez czlowieka — pasywnos$¢ w ruchu wewnetrznym - chro-
ni czlowieka przed wybraniem niewlasciwej drogi, podjeciem bled-
nej, bo pochopnej decyzji. Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ to nega-
tywne, poniewaz niepodejmowanie dzialania wydaje si¢ bezowocne.
Dlatego koniecznie nalezy tu rozrdzni¢ dwie sobie nieréwne formy
dzialania.

Pierwszy element oczekiwania: dzialanie oczekujace, czyli takie,
ktére koncentruje sie na osiaggnieciu najwyzszej sfery oczekiwania,
pozwalajace tym samym prawdzie, by mogla si¢ ujawni¢, lub mo-
wigc za Bergerem, ,,by moc ja ustysze¢”. Dzialanie oczekujace pelni
tu funkcje przygotowawcza. Czlowiek, dusza majg zosta¢ przygotowa-
ne do przyjecia prawdy pewnej. Prawda ,,przeméwi” lub przejawi sie
wtedy, kiedy zechce. Podmiot natomiast poprzez oczekiwanie staje si¢
gotowy do jej przyjecia. Nic wigcej sam z siebie nie moze uczynié. Juz
samo wyc¢wiczenie owej postawy oczekiwania jest duzym i meczacym
wysitkiem®.

Drugi element: dzialanie poszukujace, ktore samodzielnie chce od-
nalez¢ prawde. To nie prawda ma sie ukazad, lecz podmiot sam chce
ja odnalez¢. Naswietlajac te kwestie, Weil przytacza przyklad ucznia, kto-
ry, nie posiadajac w sobie wyrobionej postawy oczekiwania, poszukujac

30 S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga, dz. cyt.,
s.93.
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samodzielnie prawdy, rozmija sie z nig*'. Dzieje sie to w szczeg6lnosci
wtedy, kiedy czlowiek za klucz do poznania uwaza wlasng wielkos¢ i nie-
omylno$¢ intelektualng. Podobnie mysli Edyta Stein: ,,Ludzkiemu inte-
lektowi - pisze — nie wolno ufaé, ze o swych sitach naturalnych moze
unikng¢ btedu i znalez¢ prawde”?. Zatem, gdy Weil pisze o oczekiwaniu
i rezygnacji z dzialania, ma na mysli dzialanie poszukujace, ktére ma si¢
przemienic¢ w szlachetne dziatanie oczekujace.

3.2. Pragnienie

Aktywna forme oczekiwania Weil nazywa pragnieniem.

Pragnienie to ,,ruch bez ruchu’, a zarazem najdoskonalszy z ruchéw,
jaki czlowiek moze wykonaé. Tajemniczo$¢ pragnienia zdaniem Weil
polega na tym, ze jest ono niejako aska Boga, ktéra pozwala Bogu tak
ukierunkowa¢ dusze, aby mdgt ja ,,uchwycic¢ i podnie$¢ ku sobie”**. Sam
z siebie czlowiek nie moze wigc dojs¢ do doskonalego pragnienia, jest
to co$ mu dane, lecz dane tylko temu, ktory prawdziwie ,,chce”. Prag-
nienie to pozytywna aktywno$¢, zwigzana z postawg oczekiwania®.
Mozna rozr6znié trzy funkcje pragnienia u Weil.

Pierwsza funkcja to pragnienie podtrzymujace oczekiwanie. Weil
sadzi, ze nie wystarczy tylko oczekiwaé, by ujrze¢ lub uslyszec to,
na co oczekujemy. Istotnym elementem jest tu takze pragnienie. Ocze-
kiwanie na cos$, czego si¢ nie pragnie, szybko czlowieka zniecheca
i wydaje si¢ pozbawione sensu. To jalowe oczekiwanie, ktore prowadzi
do rezygnacji, utraty oczekiwanego i wtasciwego dobra oraz skupienia

31

s. 90.

32

s. 143.

33

S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga, dz. cyt.,
E. Stein, Czym jest cztowiek? Antropologia teologiczna, przel. G. Sowinski, Krakéw 2012,

Por. S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga,
dz. cyt., s. 91.

** Por. S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga,
dz. cyt,, s. 89.
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uwagi na jakimkolwiek dobru - jak okreslila to autorka - ,dobru
fatszywym”?*. Jest ona przekonana, ze ,jezeli naprawde istnieje prag-
nienie, jezeli przedmiotem pragnienia jest Swiatlo, to pragnienie §wiatla
rodzi §wiatlo™°. Swiatlo prawdy nie rozblyska nad intelektualist, lecz
nad pragnagcym.

Druga funkgcja to sita pragnienia, ktora jest rozumiana jako umito-
wanie oczekiwanego. Czlowiek kierujacy si¢ pragnieniem nie wybiera
drogi, ktéra podazy¢, lecz oczekuje, przygotowujac si¢ na oczekiwane.
Pragnienie jest umitowaniem tego, na co si¢ oczekuje i niejako przycia-
ganiem tego, na co oczekuje. Sit¢ przyciggania stanowi milos¢. Przenika
ona cialo i dusze, przewyzsza plytkie pragnienie rzeczy materialnych,
chce pozna¢ calym sobg w pokorze. Weil postuguje si¢ tu poréwna-
niem do biblijnej opowiesci o pannach madrych i nieroztropnych, ktére
oczekiwaly na przybycie Oblubienica®’. Dostrzega ,analogie pomiedzy
postawa inteligencji a stanem duszy, ktora z lampg dobrze zaopatrzona
w oliwe czeka z pragnieniem i ufnoécig na swego Oblubienica™®. Czto-
wiek musi by¢ ciagle skupiony i pelny uwagi, by nie przeoczy¢ ,,oblu-
bienica’, inaczej — prawdy lub istoty danego fenomenu, jak to okreslamy
w fenomenologii.

Trzecig funkcja pragnienia jest nadzieja. Ten, kto pragnie, nie traci
nadziei — nawet w najtrudniejszych chwilach - czlowiek ufa, ze prawda
sie mu ukaze, Ze ja pozna. Weil na kartkach swojej Autobiografii ducho-
wej notuje wydarzenie, ktore przezyla w wieku 14 lat: ,martwilo [mnie],
ze nie moge mie¢ zadnej nadziei dostepu do tego wyzszego krolestwa,
dokad wchodzg naprawde wielcy ludzie i gdzie mieszka prawda. Wola-
tabym umrze¢ niz zy¢ bez niej. Po miesigcach wewnetrznych ciemnos-
ci zyskalam nagle i na zawsze pewno$¢, ze jakakolwiek istota ludzka,

> Por. S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga,
dz. cyt., s. 92.

3¢ S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga, dz. cyt.,
s. 89.

" Por. Mt 25, 1-13.

% S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga, dz. cyt.,
s.93.
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nawet, jezeli jej przyrodzone uzdolnienia s zadne, przenika w to kréle-
stwo prawdy zarezerwowanej dla geniuszy, jezeli tylko pragnie prawdy
i zdobywa sie stale na wysitek uwagi, aby jej dosiegnac. Staje sie réwniez
geniuszem nawet, jezeli z braku talentu ten geniusz nie jest na zewnatrz
widoczny”*®. Weil w tych kilku linijkach na wlasnym przyktadzie od-
stania, Ze to wlasnie szczere, ale zdeterminowane pragnienie przewyz-
sza wszelkie zdolnosci intelektualne. Dlatego tez zawsze podkreslala,
ze poznania duchowego nie mierzy si¢ wynikami szkolnymi. W nauce
nie chodzi o dobre oceny, lecz o nauczenie si¢ tej ,odwiecznej metody”.

3.3. Uwaga

Oczekiwanie i pragnienie bez uwagi sg niepetne. Potrzebna jest tu tak-
ze umiejetnos¢ skupiania uwagi. Weil jednak podkresla, ze nie chodzi jej
0 uwage samg w sobie, poniewaz taka uwaga jest ,pusta i bezowocna”.
Czlowiek - jak ujmuje myslicielka - ,jedynie napina tu mie$nie i udaje
wysitek pracy, ktora pracg wcale nie jest’°. Pelnej wartosci skupienie
uwagi osigga wtedy, kiedy w niej spotykaja si¢ oczekiwanie i pragnienie.
Weil na przykladzie nauki szkolnej ttumaczy: ,,Uwaga to specjalny spo-
sob oczekiwania i pragnienia prawdy, bez pozwalania sobie na zadne
poszukiwania. Sposob ten polega na zwroceniu myéli na dane zadanie
geometryczne, nie szukajac rozwigzan; na stowa tekstu tacinskiego lub
greckiego bez dociekania ich sensu; na czekaniu, by wlasciwe stowo wy-
szto spod pidra, gdy sie pisze, odrzucajac tylko stowa niewystarczajgce™'.

Odnoszac si¢ do podanych przyktadéw, mozemy powiedzie¢, ze roz-
wigzujac zadanie matematyczne, powinni$my ogranicza¢ si¢ do skupie-
nia uwagi, czekajac z upragnieniem, az wynik — prawda - sama sie przed
nami wyloni; nie narzucamy stowom greckim lub facinskim wtasnego

3 S. Weil, Autobiografia duchowa (List do o. Perrin), w: S. Weil, ,,Zakorzenienie” i inne fragmen-
ty, dz. cyt., s. 70-71.

" Por. S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga,
dz. cyt., s. 91.

1 S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga, dz. cyt.,
s. 93.
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sensu, tylko skupiajac uwage, czekamy z upragnieniem, az sens sam si¢
przed nami odkryje; gdy piszemy tekst, nie zakladamy uprzednio doboru
stow, gdyz moglyby by¢ one niewlasciwe, tylko czekamy z upragnieniem,
az wlasciwe stowo przeniknie nasza dusze. Takie podejscie wydaje sie
dos¢ specyficzne i jest ono bliskie fenomenologii.

Weil uwaza, ze doskonate skupienie uwagi, czyli zawierajace ele-
ment oczekiwania i pragnienia, nigdy nie jest bezowocne, ,,daremne”
Nawet jesli nie prowadzi ono bezposrednio do rozwoju intelektualnego,
to z pewnoscig przyczynia si¢ do wzrostu i rozwoju duchowego jednost-
ki. Autorka jest przekonana, ze kazde autentyczne pragnienie pozna-
nia prawdy ,napelnia dusze swiatlem” Czlowiek nie jest w stanie zwe-
ryfikowac stanu swej duszy, poniewaz wymyka si¢ to poznaniu czysto
intelektualnemu, nie posiada potrzebnych do tego narzedzi. Dopiero
w momencie ,,przelania si¢ $wiatta w duszy” ujawnia sie¢ ,,skarb”, nagro-
madzony tu przez wiele lat*>. Edyta Stein nazywala to ,$wiatto” wiedza
intuicyjng, zakorzeniong w duszy, odslaniajaca si¢ tylko momentami,
»rozblyskujaca w ciemnosciach”. Jest to rodzaj ,,intymnego” poznania,
a zarazem poznania obiektywnego, gdyz danego kazdemu cztowiekowi.
To ,,przelanie si¢ $wiatta” — jak Weil to ujmuje - jest elementem poznania
mistycznego. Husserl zwraca uwage, ze owo poznanie nie jest wiedza
czysto rozumowg i dlatego ujecie w stowa tego, co poznane, przypomina
jezyk mistykow*?.

Konkludujac swa refleksje na temat uwagi, Weil pisze: ,Uwaga polega
na tym, by trzyma¢ mysl w zawieszeniu, by mdc nig dowolnie rozporza-
dza¢, opréznic ja, by przedmiot, ku ktéremu si¢ zwraca, mégl do niej
przenikna¢. Nalezy rowniez trzyma¢ w pogotowiu przy sobie, na pogra-
niczu mysli, ale na nizszym poziomie i bez bezposredniego z nig kontak-
tu [...]. Mys$l powinna w stosunku do wszystkich poszczegdlnych i juz

42 S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia milosci Boga, dz. cyt.,
s. 89.

* Por. E. Stein, O zagadnieniu wczucia, przel. D. Gierulanka, J. F. Gierula, Krakéw 2014,
s.201-202.

* Przytaczam za H.-B. Gerl, Unerbittliches Licht. Edith Stein - Philosophie, Mystik, Leben, Mainz

1991, s. 84-85.
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uformowanych poje¢ mie¢ sie tak, jak cztowiek stojacy na gorze, ktory
patrzacy przed siebie dostrzega réwnoczes$nie w dole, cho¢ im si¢ nie
przyglada, lasy i rowniny. Ale przede wszystkim mysl powinna by¢ pusta,
oczekujaca, nieszukajaca niczego, lecz gotowa na przyjecie przedmiotu,
ktéry ma do niej przenikng¢ w catej swojej nagiej prawdzie”**. Przytoczo-
ne tu stowa sg kluczowe jezeli chodzi o dostrzezenie analogii pomiedzy
metoda Weil a fenomenologig Husserla. W szczegdélnosci warto zwrdci¢
uwage na obraz ,czlowieka stojacego na gorze’, ktory Weil kresli przed
oczami czytelnika. Obraz ten w przystepny sposob ukazuje istote metody
fenomenologicznej. Autorka, méwiac o uwadze, zaznacza, Ze jest ona
»zawieszeniem mysli’, ,myslg pusta, oczekujaca, nieszukajacg niczego’,
»gotowa na przyjecie przedmiotu w calej jego nagiej prawdzie”. Takie
nastawienie wydaje si¢ bardzo bliskie omawianemu juz przez nas epoché,
czyli tak zwanej redukeji transcedentalno-fenomenologicznej; postawie
intelektualnej, w ktérej podmiot poznajacy zawiesza w stosunku do po-
znawanej rzeczywistosci wszelkie swoje sady i przedrozumienia.
Husserl w dziele pt. Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej
filozofii istote ,,ujmowania w nawias’, epoché tlumaczy nastepujaco:
»Uchylamy [...] dzialanie generalnej tezy nalezacej do istoty naturalnego
nastawienia, ujmujemy w nawias absolutnie wszystko, co ono obejmuje
pod wzgledem ontycznym: a wiec caly naturalny $wiat, ktdry stale «jest
nam obecny», «istnieje» i nadal pozostanie obecny, jako swiadomoscio-
wa «rzeczywisto$¢», nawet cho¢ nam si¢ spodoba ujaé go w nawias. Je-
zeli to czynie [...] to wowczas nie neguje tego «$wiata, [...], nie watpie
w jego istnienie, [...], ale dokonuje «fenomenologicznej» émoxn, ktéra
zabrania mi calkowicie wydania jakiegokolwiek sadu o przestrzenno-
-czasowym bycie”*®. Gdy poréwnamy przytoczong powyzej mysl Weil
z wypowiedzig Husserla, niewatpliwie dostrzezemy, ze rowniez fran-
cuska filozof — w swoisty dla siebie sposob, ktory chcielismy ukazaé

> S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga, dz. cyt.,
s. 92.

6 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, przet. D. Gierulanka,
Warszawa 1967, s. 99-100.
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w niniejszym artykule - postugiwala si¢ metoda ,,ujmowania w nawias”,
epoché. Obie wypowiedzi, co prawda w innej szacie jezykowej, w zasa-
dzie wyrazajg t¢ samg tres¢, omawiaja t¢ sama metode filozoficzna.

Wedtug Weil metoda filozoficzna, o ktérej moéwi, prowadzi do jedne-
go, nadrzednego celu. Autorka pisze: ,,Rozwigzanie zadania geometrycz-
nego nie jest samo w sobie cennym dobrem, ale poniewaz jest obrazem
tego cennego dobra, to samo prawo odnosi si¢ i do niego. Bedac ma-
tym fragmentem poszczegélnej prawdy, jest obrazem Prawdy Jedynej,
wiecznej i zywej, tej Prawdy, ktdra przemdwila niegdys glosem ludzkim:
«Jam jest Prawda»”*’. Dla niej metoda ta ma doprowadzi¢ cztowieka
do poznania Boga, a tym samym wydoby¢ z niego to, co najszlachetniej-
sze. Podobng motywacje¢ odnajdujemy u tworcy fenomenologii. W liscie
do Arnold Metzger z 4 wrzesnia 1919 roku Husserl pisze o wydarzeniu,
ktore przezyt w wieku 23 lat. Owo wydarzenie przemienilo jego zycie
naukowe: przyczynilo si¢ do tego, ze porzucil rozwazania matematyczne
na rzecz filozofii: ,,[...] decydujaca motywacja wyplywata tu z poteznych
przezy¢ religijnych i absolutnych przemian. Ogromny wplyw Nowego
Testamentu na 23-latka doprowadzil do takiej motywacji, aby za pomo-
cg $cistej nauki filozoficznej odnalez¢ droge do Boga i do prawdziwego
zycia’*®. Mozna zatem stwierdzié, Ze fenomenologia miata prowadzi¢
cztowieka drogg ,,$cistej nauki” do Boga®.

Podsumowanie

Weil z Husserlem nigdy si¢ nie spotkali, lecz intuicje filozoficzng mieli
bardzo podobna, ,,czerpali ze wspolnego zrodta”. Oboje byli przekonani,
ze filozofia moze czlowieka doprowadzi¢ do prawdy pewnej. Weil wyraza
to w nastepujacych stowach: ,,Pewno$¢ badan filozoficznych i sumien-
nos¢ filozoficznego namystu sg tak duze, jak tylko to jest mozliwe, nauki

47 S. Weil, Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga, dz. cyt.,
s.93.

*8 Cyt. za L.-Ch. Lo, Die Gottesauffassung in Husserls Phinomenologie, dz. cyt., s. 13.

* L.-Ch. Lo, Die Gottesauffassung in Husserls Phinomenologie, dz. cyt., s. 184-185.
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przyrodnicze nie s3 w stanie jej dosiegna¢. Czy zatem wynika z tego,
ze refleksja filozoficzna jest nieomylna? Tak, o ile owa refleksja jest do-
konywana, jest ona nieomylna”*°. Husserl, rozmyslajac na temat 6w-
czesnego kryzysu europejskiej kultury, twierdzi podobnie: ,,Humanisci
zadlepieni naturalizmem (zwalczanym wprawdzie, ale tylko werbalnie)
w ogdle zrezygnowali z samego postawienia problemu czystej i uni-
wersalnej humanistyki, nauki o istocie ducha jako takiego, nauki, ktora
$ledzitaby bezwarunkowo ogélne prawa i elementy duchowosci, w celu
uzyskania wyja$nient naukowych w sensie absolutnie definitywnym”**.

Weil i Husser] w swym mys$leniu filozoficznym kierowali si¢ w zasa-
dzie t3 sama metodg. Husserl okresla ja mianem redukcji transcenden-
talnej, tzw. epoché. Fenomenolog, wyglaszajac w 1935 roku w Wiedniu
odczyt pt. Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia, dostrzegal,
podobnie jak Weil, coraz bardziej poglebiajacy sie kryzys antropolo-
giczny, wyrazajac marzenie: ,,Chcialbym w wielkim stylu przedstawic¢
redukcje fenomenologiczng”*?. Oboje - zaréwno mloda myglicielka, jak
i tworca fenomenologii — w tej metodzie filozoficznej widzieli wielki po-
tencjal duchowy oraz nadzieje na przezwyci¢zenie plytkiego intelektu
i nico$ci duchowej, ktére ich zdaniem wkradly si¢ do kultury wraz z sze-
rzacym sie psychologizmem®’.

Metoda filozoficzna Weil i Husserla uczy pokory. Czlowiek zaczyna
rozumied, ze rezultaty poznania nie s3 zalezne wylacznie od poznaja-
cego, jego uzdolnien i mozliwosci intelektualnych. Filozofia ta uwalnia
od osobistych przekonan, sadow, wyobrazen i uczy cierpliwego ogladu
$wiata, spokojnego ,,wstuchiwania si¢” w rzeczywisto$¢. Tylko na tej dro-
dze prawda moze si¢ cztowiekowi ,,objawi¢”. To nie od intelektu zalezy
poznanie prawdy, nie cztowiek decyduje o momencie ,,ukazania” si¢ jej,
lecz to prawda decyduje, kiedy si¢ ukaze.

50 S. Weil, Quelques réflexions autor de la notion de valeur, dz. cyt., s. 320.

E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczenistwa a filozofia, dz. cyt., s. 15.
E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczetistwa a filozofia, dz. cyt., s. 6.
* Por. S. Pétrement, La vie de Simone Weil, dz. cyt., s. 323.
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Thomas Eliot w zacytowanym fragmencie swojego poematu, ktdory
postuzyt za motto niniejszych rozwazan, niezwykle trafnie - w sposob
wrecz fenomenologiczny - ukazal, na czym polega metoda, postawa filo-
zoficzna, jaka odnajdujemy w tworczosci Weil i Husserla. Czlowiek, aby
zrozumiec istote mito$ci, nadziei i wiary, wpierw musi zaja¢ odpowiednia
postawe wewnetrzng, cierpliwe oczekiwaé. To, ze czlowiek zna te stowa
i terminy, wcale nie oznacza, ze poznal ich istote. Mysli czesto wybie-
gaja naprzdd, gubiac si¢ po drodze. Oczekiwanie pozwala ujrze¢ praw-
de, w $wietle ktdrej ,,bezruch staje sie taiicem’, a ,,ciemno$¢ swiattoscia”.
Moze najwigkszym wyzwaniem wspolczesnego cztowieka, ktdrego wyso-
ko stechnicyzowany $wiat przymusza do szybkiego dzialania, jest wyro-
bienie w sobie postawy oczekiwania, pragnienia i uwagi, ktéra uczy po-
kory i cierpliwosci, a jednocze$nie jest pewng droga do poznania prawdy.

Wiroéd licznych podobienstw — raczej ukrytych niz widocznych
na pierwszy rzut oka — w mysli Weil i Husserla odnajdujemy takze pew-
ne roznice. Zwroé¢my uwage na dwie, bodajze najbardziej istotne. Weil
w swoich tekstach filozoficznych bezposrednio i wprost wypowiada si¢
na temat Boga. Jest to zagadnienie, ktéremu poswieca wiele uwagi. Hus-
serl raczej tego nie robi, jest tu bardzo powsciagliwy. Tematyke Boga
porusza w prywatnych listach wysylanych do swych przyjaciél. Istotna
réznice odnajdujemy takze w jezyku filozoficznym, jakim si¢ postuguja.
Jezyk Weil jest bardzo przystepny, jej refleksja filozoficzna jest zrozumia-
ta dla znacznie szerszego kregu czytelnikow. Natomiast dzieta Husserla
pisane sg jezykiem $cisle naukowym, nieprzystepnym dla przecietnego
czytelnika. Z pewnoscig tworczos¢ Weil i Husserla najpelniej zrozumie
ten, kto pragnie pozna¢ prawde.

Weil uwaza, ze ostatecznym celem, do ktérego ma prowadzi¢ ,,praw-
dziwa” - oparta na omawianej tu metodzie - filozofia, jest dwojaki:
po pierwsze poznanie ,,prawdy Jedynej, Wiecznej’, czyli Boga. Po drugie
ubogacenie, udoskonalenie, ,,uswiecenie” cztowieka. Wedlug niej, m.in.
takie tez cele przyswiecaly fenomenologii Husserla.




74 Karolina Fiutak

Bibliografia

Berger G., Le cogito dans la philosophie de Husserl, Paris 1941.

Eliot T. S., Wybdr poezji, przel. K. Boczkowski, Wroctaw 1990.

Gerl H.-B., Unerbittliches Licht. Edith Stein — Philosophie, Mystik, Leben, Mainz 1991.

Husserl E., Wahrnehmung und Aufmerksambkeit: Texte aus dem Nachlass (1893-1912),
Hrsg. T. Vongehr, R. Giuliani, Dordrecht 2004.

Husserl E., Idea fenomenologii, przel. J. Sidorek, A. Péltawski, Warszawa 2008.

Husserl E., Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, przet. D. Gierulanka,
Warszawa 1967.

Husserl E., Kryzys europejskiego czlowieczeristwa a filozofia, przel. ]. Sidorek, Warsza-
wa 1993.

Husserl E., Medytacje kartezjariskie, przel. A. Wajs, A. Poltawski, Warszawa 2009.

Ingarden R., Wstep do fenomenologii Husserla, przel. A. Péttawski, Warszawa 1974.

Lo L.-Ch., Die Gottesauffassung in Husserls Phidnomenologie, Bern 2008.

Stein E., Budowa osoby ludzkiej. Wyklad z antropologii filozoficznej, przet. G. Sowinski,
Krakéw 2015.

Stein E., Czym jest czlowiek? Antropologia teologiczna, przel. G. Sowinski, Krakow 2012.

Stein E., O zagadnieniu wczucia, przel. D. Gierulanka, J. F. Gierula, Krakéw 2014.

Weil S., Autobiografia duchowa (List do o. Perrin), w: S. Weil, ,Zakorzenienie” i inne frag-
menty. Wybor pism, opr. A. Wielowieyski, Krakdw 1961, s. 69-86.

Weil S., La Philosophie, w: S. Pétrement, La vie de Simone Weil, t. 2, Paris 1973, s. 316-319.

Weil S., Quelques réflexions autour de la notion de valeur, w: S. Pétrement, La vie de Si-
mone Weil, t. 2, Paris 1973, s. 319-321.

Weil S., Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widzenia mitosci Boga,
w: S. Weil, ,,Zakorzenienie” i inne fragmenty. Wybor pism, opr. A. Wielowieyski, Kra-
kéw 1961, s. 87-95.



Slady fenomenologii Edmunda Husserla w twérczosci Simone Weil 75

Abstrakt

Slady fenomenologii Edmunda Husserla w twérczosci Simone Weil

Celem artykulu jest ukazanie i analiza pewnej do$¢ wyraznej zbieznosci, jaka zacho-
dzi pomiedzy mysla filozoficzng Simone Weil a metoda fenomenologiczng Edmunda
Husserla. Weil zainspirowana mysla fenomenologiczna napisata kilka istotnych - cho¢
malo znanych i czesciowo niedostgpnych w jezyku polskim - tekstéw poswieconych
tej tematyce. Artykul ma przyblizy¢ ich tre$¢ i wskaza¢ na oryginalno$¢ zawartej tam
interpretacji my¢li fenomenologiczne;.

Weil uwaza, ze wlasciwa postawa podmiotu poznajacego sktada si¢ z trzech ele-
mentéw: oczekiwania, pragnienia i uwagi. Postawa ta jest bardzo podobna do tej, kto-
ra przyjmuje Husserl w procesie redukeji fenomenologicznej, tzw. epoché. Myslicielka
w swej filozofii réwniez postuguje sie zwrotem la pensée détachée [oderwane myslenie].
Zwrot ten oznacza mys$l oderwang od rzeczywistosci. Forme, jaka powinna ona przyjaé,
chcac dotrzeé do istoty rzeczy. Wedlug Weil, z niemalze identyczng postawa spotykamy
sie w fenomenologii, gdzie podmiot zawiesza swéj sad o rzeczywistosci, aby ,,ogladac”,

»ustysze¢” istote danego fenomenu.

Stowa kluczowe

Simone Weil, Edmund Husserl, metoda filozoficzna, fenomenologia, epoché

Abstract

Traces of Husserl’s phenomenology in the work of Simone Weil

The aim of the article is to show and analyze a fairly distinct convergence that occurs
between the philosophical thought of Simone Weil and the phenomenological method
of Edmund Husserl. Weil, inspired by the phenomenological thought, wrote several im-
portant texts. The article is to bring closer their content and indicate the originality of the
interpretation of the phenomenological thought contained therein.

Weil believes that the correct attitude of the cognizing subject consists of three ele-
ments: waiting, desire and attention.This attitude is very similar to that which we find
in Husser!’s process of phenomenological reduction, the so-called epoché. Weil in her phi-

losophy also uses the phrase la pensée détachée [detached thinking]. This phrase means
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a thought detached from reality. The form he should take in order to reach the essence
of things. According to Weil, we meet with an almost identical attitude in phenomeno-
logy, where the subject suspends his judgment about reality, to “watch,” “hear” the es-

sence of a given phenomenon.

Keywords

Simone Weil, Edmund Husserl, philosophical method, phenomenology, epoché



