logos_i_ethos_2020_2_(55), s.63-85
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/lie.3808

ks. Jozef Kozuchowski

https://orcid.org/0000-0001-6769-1473

Klasyczna koncepcja postepu
w ujeciu Roberta Spaemanna

Wprowadzenie

Stawianie znaku réwnosci migdzy poste-
pem naukowo-technicznym a moralnym

to nieporozumienie i blgd'

Nowozytna idea postepu wply-
nela decydujaco na bieg historii
Starego Kontynentu w ostatnich
trzech stuleciach i w ten sposéb
stala sie kluczowa dla zrozumienia
swoistosci nowoczesnej kultury eu-
ropejskiej’. Niemniej jednak nie-
przypadkowo wspolczesnie wiara
w postep ulegla zachwianiu® i - jak

! TJest to parafraza refleksji Spaemanna na te-
mat zapatrywan modernizmu w sprawie poste-
pu. Zob. R. Spaemann, Nach uns die Kernschmelze
Hybris im atomarem Zeitalter, Stuttgart 2011,
s. 102.

Jozef Kozuchowski — dr hab. nauk huma-
nistycznych w zakresie filozofii (Wydziat
Humanistyczny UMK w Toruniu), dr teo-
logii; wykladowca metafizyki i antropolo-
gii filozoficznej w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Elblagu oraz filozofii i lo-
giki w Wyzszej Szkole Spoteczno-Ekono-
micznej w Gdansku; proboszcz parafii pw.
$w. Jadwigi Krélowej w Kmiecinie (diecezja
elblaska); autor o$miu ksigzek i ponad 100
artykutéw naukowych oraz kilkudziesieciu
popularnonaukowych. Zajmuje si¢ metafi-
zyka, antropologia filozoficzna, bioetyka, lo-
gika, wspdlczesng filozofia niemiecka, gtéw-
nie mysla Roberta Spaemanna, Josefa Piepe-
ra, Hansa-Eduarda Hengstenberga.

% Por. Z. Krasnodebski, Upadek idei postgpu, Krakow 2009, s. 43.

* Por. Z. Krasnodebski, Upadek idei postepu, dz. cyt., s. 44; R. Spaemann, Unter welchen
Umstdnden kann man noch von Fortschritt sprechen?, w: R. Spaemann, Philosophische Essays, Stuttgart
2007,s.137.
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twierdzi Spaemann - pod znakiem zapytania stawia sie jego sens. Jesli
bowiem, zgodnie z tg ideg, postepem jest nazywane linearne wzmoze-
nie mozliwo$ci naukowego panowania nad naturg, jako despotycznego
jej podporzadkowania celom wyznaczonym przez czlowieka, to nalezy
watpi¢, by zastugiwal on na takg nazwe*. Wraz z t3 dominacjg wzmaga
sie bowiem tendencja uprzedmiotowienia cztowieka®. Dzieje sie tak, po-
niewaz w wizje takiego postepu (ktora istotnie okreslita nowozytnos¢
jest wpisany nasilajacy sie brak respektu dla celowej natury przyrody
i czlowieka®. Owszem, nie jest czym$ nowym idea panowania nad natu-
r3. Jak podkresla Spaemann, wspolczesna jest idea i projekt ciagle poste-
pujacego jej podporzadkowania oraz despotycznego dominowania nad
nig, ktére progresywnie redukuje tego, ktérym sie wtada’. Z pewno$-
cig wplyw na taki stan rzeczy mialy réznorakie ideologie (modernizm,
marksizm, ewolucjonizm, a ostatnio transhumanizm) z ich btednym
rozumieniem rzeczywistosci i cztowieka.

To prawda, ze pewna forma wiary w postep (takze w postep spotecz-
ny i moralny) jest nadal cechg wspélczesnej mentalnosci®. Jednocze$nie
swe uzasadnienie znajduje nasilajacy si¢ w $wiecie sceptycyzm co do jego

* Por. R. Spaemann, Unter welchen Umstinden kann man noch von Fortschritt sprechen?, dz. cyt.,
s. 137

® Por. R. Spaemann, Unter welchen Umstinden kann man noch von Fortschritt sprechen?, dz. cyt.,
s. 137; Z. Krasnodebski, Upadek idei postepu, dz. cyt., s. 43; Z. Wréblewski, O pewnej prébie obrony
wyjasniania teleologicznego, ,Roczniki Filozoficzne” 60 (2012) nr 4, s. 354.

¢ W tym wsp6lczesnym ideologicznym projekcie struktura ciata (takze ple¢) i jego udziat
w aktach osobowych nie s3 traktowane jako co$ danego, wpisanego w nature (i jako przejaw jej na-
turalnej celowosci), zastugujacego na respekt. To jest sprawa, jak si¢ twierdzi, wyboru i osobistego
ustalenia. Czlowiek jest bytem teleologicznym w odniesieniu nie do calego bytu naturalnego, lecz
do swej struktury psychiczne;j. Jest on takim bytem w tym sensie, ze moze swiadomie podejmowac
decyzje, kreowaé projekty pozwalajace ja zmienia¢ stosownie do zakladanych celéw. W ten spo-
sOb staje si¢ kreatorem swej celowoéci, a powinien by¢ — jak wynika to z koncepgji klasycznej - jej
odkryweca i straznikiem.

7 Por. R. Spaemann, Ende der Modernitdit, w: Moderne oder Postmoderne?, Hrsg. P. Koslowski,
R. Spaemann, R. Low, Miinchen 1986, s. 237.

® Por. R. Spaemann, Unter welchen Umstinden, dz. cyt., s. 137; Z. Krasnodebski, Upadek idei
postepu, s. 43.
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dobrodziejstw (skoro nawet postep techniczny ujawnit ograniczenia)®.
Wyrazem tego sg chociazby rozwijajace sie ruchy ekologiczne'®.

Celem artykulu jest przedstawienie niektérych aspektow klasycznej
koncepcji postepu w ujeciu Roberta Spaemanna''. W tej koncepcji po-
step, jako proces ze swej istoty oznaczajacy ulepszenia i przemiany o do-
datnim znaczeniu, nie powinien — w przeciwienstwie do jej nowozytnej
wersji — budzi¢ watpliwosci co do swego sensu. Przebiegaja one bowiem
czy tez dokonujg si¢ zawsze zgodnie z teleologiczng strukturg bytow,
prowadzac do ich spelnienia si¢. W artykule podjeto probe wyjasnienia,
jak Spaemann, stosownie do klasycznego rozumienia (Arystoteles, sw.
Tomasz z Akwinu, Kant), definiuje postep, okresla jego zrédta, kryteria
i zwigzek z nadzieja oraz na jakiej podstawie krytycznie ustosunkowuje
sie do jego wizji we wspdlczesnym przyrodoznawstwie. Zostanie takze
zarysowana specyfika i oryginalno$¢ ujecia niemieckiego mysliciela.

Zrédta idei postepu

Chrzescijariska teologia utorowata droge
postepu'?

Korzenie idei postepu tkwig w chrzescijanstwie. Akcentuje si¢ w nim
my$l podazania Kosciota i pojedynczego czltowieka do coraz blizszej
i bardziej zazytej relacji z Bogiem, owocujacej doskonaloscia zycia i jego
spetnieniem - podkreslit Spaemann™’.

° Zyski ptyngce z niego w duzym stopniu réwnowazone s przez straty.

1 Por. R. Spaemann, Unter welchen Umstinden, dz. cyt., s. 137; Z. Krasnodebski, Upadek idei
postepu, dz. cyt., s. 43.

"' Spaemann podejmowal zagadnienie postepu wprost (na przyklad w tekscie pt. Unter welchem
Umstiinden kann man noch von Fortschritt sprechen) oraz nie wprost, to znaczy nawigzywat do tego
problemu w analizach na zupelnie inne tematy, na przyklad charakteru wspoétczesnej cywilizacji,
modernizmu i postmodernizmu, celowosci, nadziei, energii jadrowej, uniwersytetu.

12 Z. Krasnodebski, Upadek idei postgpu, dz. cyt., s. 31.

> Na podstawie wywiadu przeprowadzonego przez autora artykutu ze Spaemannem w lipcu
2011 roku. Chrzescijanskie zrédta postepu uzasadnia réwniez Ludger Oeing-Hanhoff. Najpierw
podkreéla, ze tak jak wolno$¢ myélenia pochodzi z wiary chrze$cijanskiej, podobnie idea postepu
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Francuscy i niemieccy mysliciele epoki oswiecenia (w tym Kant
i Rousseau) przeksztalcili chrzescijanska wizje postepu w wersje zsekula-
ryzowang. Zywili oni prze$wiadczenie, ze ludzie swe spelnienie osiggaja
juz wewnatrz historii i sami dla siebie i $wiata okazujg si¢ zbawiciela-
mi'*. Wedtug wielu filozoféw francuskich (Diderot, Voltaire, dAlembert)
mozna méwié nie tylko o powszechnym postepie politycznym, spo-
fecznym i naukowym, ale réwniez moralnym, jesli tylko ludzie zostana
odpowiednio o$wieceni mocg nauki i rozumu.

Natomiast najwigkszy przedstawiciel niemieckiego oswiecenia Im-
manuel Kant podzielal zdanie Jeana-Jacquesa Rousseau, ze nie ma po-
stepu moralnego, lecz tylko polityczny, na ktéry wplywa rozwdj nauki'®.
Jego zdaniem postep zmierza do wykreowania doskonatej, obywatelskiej
konstytucji oraz powstania republikanskiego panstwa prawa. Historia
rozwija si¢ wlasnie w takim kierunku, niezaleznie od tego, czy ludzie
tego chca czy nie. W swojej ksiazce Zum ewigen Frieden podkreslal,
ze nastapi wieczny pokoj miedzy narodami - z tego powodu, Ze uznaja
one zbrojenie si¢ za rzecz zbyt kosztownga.

Co nie jest postepem?

Spaemann ukazuje znaczenie pojecia postepu najpierw w ujeciu
negatywnym, to znaczy wyjasnia, co nie jest postepem. Glos na temat
postepu zabierali przedstawiciele wielkich dyktatur XX wieku, ideologii
komunizmu i narodowego socjalizmu. Wszak to w jego imi¢ posunety
sie do zamordowania milionéw ludzi.

jest zasadnicza ideg wniesiong przez t¢ religie. Wedlug tegoz filozofa te samg tezg reprezentowat
juz w XIX wieku Franz Hettinger, ktérego zdaniem Ko$ci6t jest wynalazcg i wspierat wszelkie na-
uki. Ponadto, jak stwierdzil, ,Wszelka idea postepu jest specyficznie chrzeécijaniska i katolicka”. Por.
L. Oeing-Hanhoft, Zur Geschichte und Herkunft des Begriffs Fortschritt, w: Fortschritt ohne Mafs,
Hrsg. R. Low, P. Koslowski, P. Kreuzer, Miinchen 1981, s. 48.

* Por. Z. Krasnodebski, Upadek idei postepu, dz. cyt., s. 65.

! Kant jest uwazany za tak wielkiego mygliciela miedzy innymi dlatego, ze w swojej filozofii
albo rozwigzat stale powtarzajace sie problemy oswiecenia, albo je przeformutowal, czynigc o wiele
bardziej ptodnymi. Por. Z. Krasnodebski, Upadek idei postepu, dz. cyt., s. 48.



Klasyczna koncepcja postepu w ujeciu Roberta Spaemanna 67

Osoby o $wiatopogladzie komunistycznym, moéwigc o postepowych
ludziach, majg na mysli samych siebie — podkresla Spaemann. Za objaw
postepu uwazaja na przyklad liberalizacj¢ w sprawie aborcji i uznanie
homoseksualizmu za oficjalny sposéb zycia'®. Inni z kolei nazywaja po-
stepem prawo pozwalajace na przeprowadzanie diagnostyki prenatalne;j.
(Rowniez w Kosciele okreslonych teologéw nazywa si¢ postepowymi.
Przewaznie s3 nimi jednak ci, ktérych pogladom daleko do przestania
Ewangelii)'.

Nominalnie postep z samej swej definicji jest czyms$ moralnie pozy-
tywnym. Tymczasem w przytoczonych tu opiniach za postep uwaza sie to,
co obiektywnie jest ztem moralnym. Dzieje si¢ tak dlatego, ze widocznie
dla oséb prezentujacych ten poglad priorytet ma nie ludzka natura i jej
prawdziwe dobro, lecz sama ludzka wola. Postep polegalby w tym wy-
padku wylacznie na mozliwosci czynienia tego, co si¢ chce. Kwestia, czy
to jest dobre czy zle dla mnie i innych, nie odgrywa zadnej roli. Rozstrzy-
gajaca rzecza jest to, Ze jestem wolny, co pozwala mi dokonywac¢ wybo-
réw stosownie do wlasnego upodobania, gdyz wolnos¢ to ucielesnienie
postepu. Natomiast to, w jaki sposob sie z niej korzysta, nie jest wazne'®.

Spaemann podkresla nastepnie, Ze postep nie jest czyms absolutnie
koniecznym i nieskonczonym. W tym kontekscie podejmuje polemi-
ke z ujeciami ideologicznymi (w tym z modernizmem), wywodzacy-
mi sie z idealistycznej filozofii dziejow (ktére potem przeobrazily sie
w polityczne ideologie marksizmu i komunizmu). Wedlug nich ludz-
kos¢ z konieczno$ci znajduje sie na drodze postepu. Jedyne, co mozna
zrobi¢, to albo $wiadomie dolaczy¢ do tego marszu, albo przeciwstawi¢
sie postepowi, w tym jednak przypadku laduje sig, jak chetnie mowili
marksisci, na $mietniku historii*®.

¢ Komunisci w tradycyjnym wydaniu byli przeciwni takiemu postepowi (aborcja, homosek-
sualizm).

7" Por. R. Spaemann, Was heifit Fortschritt, www.kath-info.de/spaemann_forts.html (3.09.2020).

'8 Za: E. Briickner, Facharbeit im Grundkurs Philosophie, Gymnasium Hohenlimburg, Stufe Q 1
2018/19, s. 6.

¥ Por. R. Spaemann, Aufhalter und letztes Gefecht, w: R. Spaeman, Schritte iiber uns hin-
aus I, Stuttgart 2011, s. 345 (Gesammelte Reden und Aufsitze I).
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Jak podkresla Spaemann, klasycznemu stanowisku zawsze obce byto
takie zideologizowane i utopijne pojmowanie postepu, ktore jednoczes-
nie zaklada, Ze nie zna on Zadnej ceny i nie musi si¢ dokonywac kosztem
regresu, poniewaz ostatecznie nawet zto mu stuzy®°.

Idea koniecznego postepu zostala zapozyczona z modelu biologicz-
nego. W biologii wzrost rosliny lub ludzkiego embrionu jest postepem
uprzednio zaprogramowanym. Jak sie jednak okazuje, rowniez jako taki
w swej istocie nie jest konieczny. Urzeczywistnienie programu rozwoju
zywych organizméw dokonuje si¢ przez przezwyciezenie przeciwnych
im sit inercji i program ten moze zosta¢ udaremniony w kazdym czasie
pod wplywem wielu przypadkowych zdarzen.

Wprawdzie to, ze dobro i ulepszenia s3 wymuszone, wykazywat juz
Platon w Timajosie. Niemniej jednak pojecie uniwersalnie koniecznego
postepu to mit nowozytnosci — kontynuuje Spaemann®'. Jest to idea
majgca na uwadze takie ulepszenia, ktére nie pozostaja w jakiejkolwiek
proporcji do ceny, jaka za nie trzeba zaplaci¢. Innymi stowy, ulepszenia
te zadajg kazdej ceny i urzeczywistniaja si¢ w sposdb niepozwalajacy
ich powstrzyma¢. W mysl tej idei ludzie postepowi to ci, ktorzy te ko-
nieczno$¢ rozpoznali i za nig sie opowiadajg®’. Idea ta pozbawiona jest
swej wlasciwej tresci — stusznie sadzi niemiecki mygliciel. Nie moze ona
znalez¢ swego zastosowania w jakiejkolwiek koncepcji dobrego zycia. Jak
bowiem, zdaniem Spaemanna, celnie zauwazyl Goethe: ,,nigdy nie idzie
sie do przodu, gdy sie nie wie, dokad sie zmierza*’.

Paradygmatem, ktérym kieruje sie ta koncepcja koniecznego i niepo-
wstrzymanego postepu, jest wspolczesne przyrodoznawstwo.

Spaemann nie analizuje i nie pokazuje wprost, jaki zwiazek zacho-
dzi miedzy postgpem a rozwojem. Niemniej jednoznacznie daje do

2* Por. R. Spaemann, Ende der Modernitit, dz. cyt., s. 248.

! Por. R. Spaemann, Ende der Modernitit, dz. cyt., s. 248-249.

*? Por. R. Spaemann, Aufhalter und letztes Gefecht, dz. cyt., s. 345.

»* Por. R. Spaemann, Ende der Modernitit, dz. cyt., s. 22-23; R. Spaemann, Unter welchen
Umstinden, dz. cyt., s. 135. Z takim ostrzezeniem zwraca si¢ Goethe do tej czg$ci mlodziezy, ktora
az nazbyt dobrze potrafi i§¢ z pradem czasu, lecz nie kieruje sie wola zrozumienia swych zachowan.
Por. J. W. Goethe, Refleksje i maksymy, Warszawa 1997, s. 154.
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zrozumienia, zZe postep nie utozsamia si¢ z pojeciem rozwoju. Pojecie
postepu ma zawsze konotacje dodatnig. Pojecie to wskazuje przede
wszystkim na pozytywna strong rozwoju, czyli przeobrazenia w kierun-
ku dobra, a nigdy zla. Postgp to zmiany prowadzace ku czemus lep-
szemu, doskonalszemu, szczedliwszemu. Tymczasem rozwdj nie im-
plikuje koniecznie takiego stanu rzeczy, czyli moze oznacza¢ zaréwno
jego ulepszenie, jak i ujawnia¢ co$ calkiem przeciwnego: degeneracje,
pogorszenie, regres**.

Czym jest postep?

Idea postgpu zawezona do problemu zmia-
ny stosunkow i zmiany Swiata jest sprzecz-
na z Kantowskim rozumieniem godnosci
ludzkiej*®

W literaturze filozoficznej s3 podawane rozne definicje postepu.
Wsrod nich znajduje si¢ migdzy innymi taka: postep to spowodowane
w wyniku ludzkiego dzialania przeksztalcenie mniej doskonalego sta-
nu rzeczy w bardziej doskonaly*. Albo podobne temu sformutowaniu
okreslenie: pojecie ,,postep” oznacza zawsze pozytywnie ukierunkowa-
na zmiane na lepsze, w rezultacie czego dana rzeczywisto$¢ aktualnie
przedstawia sie lepiej niz we wczesniejszym czasie’’. Spaemanna kon-
cepcja postepu w pewnym sensie wspolbrzmi z przytoczonym tu jego
rozumieniem, ale jednoczesnie istotnie si¢ od niego rézni. Wedtug prze-
$wiadczenia niemieckiego mysliciela nie mozna w pelni sensownie wy-
powiadac si¢ o postepie (definiowa¢ go) w sposéb ogdlny (co ujawniajg

** Por. R. Spaemann, Ich plidiere fiir die Fortschritt, w: R. Spaemann, Nach uns die Kernschmelze
Hybris im atomarem Zeitalter, Stuttgart 2011, s. 74-75.

** H. Arendt, Vom Leben des Geistes, Bd. 2: Das Wollen, Miinchen-Ziirich 1979, s. 226.

% Por. Metzler Philosopohie Lexikon Begriffe und Definitionen 2, Hrsg. P. Precht, F.-P. Burkard,
Stuttgart-Weimar 1999, s. 182.

" Por. L. Cynarzewska-Wlazlik, Postgp, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, red. E. Gigilewicz,
Lublin 2012, kol. 71-72.
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powyzsze okreslenia), czyli bez wskazania odpowiedniego kontekstu.
Spaemann ma na mysli konieczno$¢ odniesienia si¢ najpierw do celu,
nastepnie do obszaru, w jakim si¢ dokonuje ten postep oraz kierunku
jego przebiegu.

Z uwagi na cel nalezy, zdaniem Spaemanna, odrézni¢ dwa rozu-
mienia postepu. Zgodnie z pierwszym postep nabiera sensu dopiero
z perspektywy swego kresu (dotyczy wykreowania nowego przedmio-
tu), a w $wietle drugiego rozumienia niezaleznie od takiego kresu, gdyz
oznacza okreslone ulepszenia i udoskonalenia (m.in. ulepszenia ludzkiej
praktyki zyciowej i osobowosci cztowieka). Za przyktad pierwszego ro-
dzaju postepu moze postuzy¢ budowa domu lub konstruowanie samo-
chodu. Poszczegolne etapy tego procesu tylko wtedy okazg si¢ sensowne,
jesli beda mialy pomyslny final, czyli dom zostanie zbudowany, a auto
skonstruowane. Etapy te same w sobie nie przedstawiajg zadnej warto-
$ci, stuzg tylko jako $rodki do okreslonego celu. Jaka bowiem moze by¢
rdznica w tym, ze wzniesliémy jedna trzecig domu lub jego dwie trzecie?
Owszem, $wiadczy ona, ze przyblizyl si¢ rezultat koncowy przedsiewzie-
cia. Gdybysmy jednak z gory wiedzieli, ze dzielo to nie zostanie ukonczo-
ne, wowczas absolutnie nie podjelibysmy sie budowy tej drugiej trzeciej
cze$ci. Wznoszony dom nie méglby spetnia¢ warunkow wlasciwych dla
miejsca zamieszkania rdwniez i w takiej sytuacji. Nie ma wplywu to, czy
wzniesiona zostalaby jedna trzecia czy tez nawet dwie trzecie cato$ci®®.

Wedlug Spaemanna zatem ten, kto dazy do celu, wykazuje postepy,
lecz tylko przy zalozeniu, Ze ten cel rzeczywiscie osiagnie. Cel ten znaj-
duje sie w przysztosci, jesli mamy na mysli pierwszy rodzaj postepu. Kto
natomiast zbacza z drogi wiodacej do tego celu i oddala si¢ od niego,
podaza $ciezkami regresji. Mowiac w jezyku metafizycznym, mamy tu na
mysli postep o charakterze substancjalnym, poniewaz jego cel zostaje
osiggniety w wyniku skonstruowania sztucznych podmiotowych bytow
(substancja to byt o charakterze podmiotowym).

W wypadku drugiego rodzaju postepu jego telos, czyli cel, juz jest
realizowany, gdy tylko proces sie zaczal (na przyklad nauka gry na

% Por. R. Spaemann, Unter welchen Umstinden..., dz. cyt., s. 132.
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fortepianie), poniewaz dotyczy udoskonalenia istniejacego bytu czy tez
nabycia nowych kwalifikacji. Na przykfad ktos, mimo ze ¢wiczyt dluzej
na fortepianie, by zagra¢ Sonate Hammerklavier Beethovena, nadal jed-
nak nie potrafi jej wykona¢ bez zarzutu, wprawdzie nie osiggnat celu,
jaki sobie wyznaczyl, ale jego wysilek nie okazal si¢ daremny, rozwinat
bowiem swoje umiejetnosci muzyczne. Dzieki temu moze juz zasiadaé
do instrumentu, by ku radosci przyjaciot i swojej zagra¢ wiele innych
utworéw?’. Kazdy krok na drodze tego rodzaju nauki jest postepem. Po-
step o takim charakterze nie musi konczy¢ sie okreslonym optimum®°.

Rzeczywisto$¢, o ktora chodzi - to jest czlowiek, wspdlnota ludzi,
instytucja - istnieje. Postep nie oznacza w tej sytuacji osiggniecia celu
koncowego w postaci wytworzenia jakiej§ nowej catosci. Domaga si¢
on natomiast podejmowania wysitku i staran o dobro, rozwdj, rozkwit,
doskonalenie zyjacego organizmu, siebie samego, spotecznosci oséb, in-
stytucji. Kazdego rodzaju udoskonalenie ma sens, i to nie dopiero wow-
czas, gdy stan konicowy zostanie zrealizowany®'. Jest to postep o cha-
rakterze akcydentalnym (w postaci nabycia nowej wlasnosci i stania si¢
bardziej $wiadomym tego, kim jestesmy)*’.

Wedlug Spaemanna dla sensownego ludzkiego zycia, a takze dla zy-
cia politycznego wielkie znaczenie ma to, aby$my byli §wiadomi, ze ten
pierwszy rodzaj postepu (wiazacy si¢ z wytworzeniem nowego przed-
miotu) ma charakter podporzadkowany i dlatego ma stuzy¢ postepowi
drugiego typu (w postaci m.in. udoskonalenia bytu), a przynajmniej nie
przyczyniac sie do jego regresu’’.

Jak juz podkreslono, Spaemann zwraca szczegélng uwage na to,
by prezentowane stanowisko w sprawie postepu i jego rozumienie
brzmialo rzeczywiscie racjonalnie i konkretnie. Absolutnie nie jest
on wrogiem zadnego rodzaju postepu, takze technicznego, tym bardziej,

* Por. R. Spaemann, Unter welchen Umstinden..., dz. cyt., s. 132.

3 Stan optimum to najwyzszy z mozliwych stanéw; jest nim na przyktad realizacja wyznaczo-
nego celu w postaci zbudowania domu. Por. R. Spaemann, Ende der Modernitdt, dz. cyt., s. 22.

! Por. R. Spaemann, Unter welchen Umstinden, dz. cyt., s. 132.

2 Por. R. Spaemann, Ende der Modernitit, dz. cyt., s. 22-23.

** Por. R. Spaemann, Aufhalter und letztes Gefecht, dz. cyt., s. 340.
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ze osobiscie korzysta z jego dobrodziejstw (chocby z zastrzyku przed
usunieciem zeba). Nie mozna jednak bez zadnych zastrzezen odnosi¢
sie - mowiac jezykiem wybitnego mysliciela — do tegoz postepu jak
do blogostawienstwa. Trzeba mie¢ zréznicowang ocene w tym wzgledzie.

Nie jest tak, jak twierdzi si¢ w nowozytnej mysli w ostatnich dwustu
latach, ze postep w jakims sensie ciagle si¢ dokonuje (dotyczy to zwlasz-
cza postepu technicznego) i prowadzi w kazdym ze swych przejawow
do lepszej egzystencji ludzkosci. Wedlug jej oredownikéw maszeru-
jemy w kierunku coraz pomyslniejszej i szczgsliwszej przysztosci. Kto
sie sprzeciwia takiemu zapatrywaniu, jest wlasciwie ztym czlowiekiem.
Stusznie, zdaniem Spaemanna, poglad ten jest niczym innym, jak tylko
czystym bezsensem. O postepie nie sposéb bowiem méwic zasadnie, gdy
czyni sie to ogolnie i w oderwaniu od kontekstu, twierdzac na przyklad,
ze cala ludzkos¢, $wiat, egzystencja czlowieka, cywilizacja znajduja si¢
W procesie nieustannego postepu.

Oprocz wskazania bezposredniego zwiagzku postepu z celem nalezy
zawsze uwzgledniac takze inne elementy. Trzeba mianowicie zaznaczac,
co w egzystencji ludzkiej, w $wiecie, w cywilizacji wskazuje na postep
i w jakiej sferze, w jakim obszarze i pod jakim wzgledem 6w postep sie
dokonuje. Wreszcie nie mozna zapomina¢ o kwestii kierunku postepu.
Nalezy wszakze widzie¢ w nim zmiany zmierzajace wylacznie w kierun-
ku dobra, a nigdy zta. Takim bowiem procesem jest postep per definitio-
nem. Zaklada to tez, ze przyjmuje si¢ istnienie obiektywnych kryteriéw
postepu (jego miary). Najpierw bowiem nalezy zna¢ miare tego, co w do-
konujacych sie zmianach jest dobre i zte, lepsze lub gorsze. Wieszcze-
nie, ze cala ludzkos¢, swiat i rozwoj cywilizacji znajdujg sie na drodze
ciaglego postepu, jest wylgcznie ideologiczna konstrukeja.

W kontekscie swych rozwazan o postgpie Spaemann wyraznie nawia-
zuje do jego pojmowania w nowozytnej mysli, nie szczedzac przy tym
krytycznych uwag. Zarzut podstawowy, jaki formutuje, brzmi: W nowo-
zytnej idei postepu ujawnia sie sprzeczno$¢*. Z jednej bowiem strony,
stosownie do tej idei, postep o charakterze pofesis (wytwarzania) ma swoj

** Por. R. Spaemann, Aufhalter und letztes Gefecht, dz. cyt., s. 346.
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kres i cel (télos). Chodzi w nim przeciez o wykreowanie okreslonego
dzieta (pewnej calosci). Za cel stawia si¢ w nim takze osiggniecie w okre-
slonym czasie mozliwego do realizacji idealu, na przyktad emancypacji
czy o$wiecenia. Wtedy zreszta dazenie do tych rzeczy ma sens, bo leza
one w zasiegu naszych mozliwosci, i wiemy, kiedy emancypacja stanie si¢
faktem oraz kto i w jakiej dziedzinie zostanie o$§wiecony. Z drugiej jed-
nak strony proces postepu postrzega si¢ w tej mysli dokladnie przeciw-
nie. Nie ma on swego konca, jest nieograniczony, wprost nieskonczony
(indefinitus). Zaktada si¢ w nim bowiem nieustanny wzrost dobrobytu,
ciggle dokonujaca si¢ emancypacje z czego$. Takie pojmowanie postepu
$wiadczy, zdaniem Spaemanna, ze myslimy w sposob sprzeczny, czyli
ze w ogole nie myslimy. Sprzeciwia sie to takze dojrzalosci polityczne;.
Ta bowiem polega na odrzuceniu wszelkich celéw pozostajacych poza
mozliwo$ciami ich realizacji*®.

Nauka a postep

Pod znakiem zapytania stoi zwigzek idei
postepu z nadziejg*®

Nie bez racji, i to glebokiej, Spaemann podkresla, ze wspolczesnej
cywilizacji prawie od jej poczatkéw towarzyszy jak cien krytyka nauko-
wa i modernistyczna. Krytyka ta ciggle na nowo podaje w watpliwos¢ to,
by ,,emancypacja od natury” (ktora si¢ jawi jako pseudoemancypacja)®’
i panowanie nad przyroda - rozumiane jako progresywna redukcja

%% Por. R. Spaemann, Aufhalter und letztes Gefecht, dz. cyt., s. 346.

*¢ R. Spaemann, Ende der Modernitit, dz. cyt., s. 248.

%7 Taka emancypacja oznacza redukcje natury do statusu czystego przedmiotu. W ideologiach
postepu natura traci znaczenie jako punkt odniesienia oraz kryterium i jest traktowana tak, jakby
nie miala swojej naturalnej celowosci (pomija sie calkowicie jej teleologiczny wymiar) i jako czyste
tworzywo, ktérym mozemy dowolnie dysponowa¢, stosownie do wlasnych celow (ustala je czlowiek,
ktory nie akceptuje celow zapisanych w naturze, gdyz ta ma by¢ mu podporzadkowana dla celow
wlasnych). W ewolucjonizmie czlowiek jest kreatorem celowosci natury, ktérg uwaza za czysto przy-
padkowy produkt, a nie jako wynik planu i dziatania Boga. Dlatego nature te¢ moze dowolnie zmie-
niaé, poniewaz jest to kwestia wyboru i projektu, ktory chce sie realizowac (projektu ideologicznego,
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przyrody do statusu przedmiotu - byty réwnoznaczne z wyzwoleniem
czlowieka®®. Tego rodzaju powgtpiewanie nie zdotalo jednak oddziata¢
na bieg rzeczy, to znaczy nie zmienifo instrumentalnego traktowania
$wiata przyrody.

Przede wszystkim nalezy zda¢ sobie sprawe, Ze wspodlczesna nauka
istotnie jest redukcjonistyczna. Jak dtugo jej status w calym kontekscie
naszego bycia w §wiecie ma swe stosowne granice, nie musi to powo-
dowac¢ szkdd. Odkad jednak twierdzenia nauki staly sie obowigzujaca
prawda i niejako objawieniem rzeczywistego $§wiata (6ntos on), a mental-
no$¢ wspdlczesnego cztowieka otrzymuje od tej nauki paradygmatyczna
(wzorcowy) forme pojmowania rzeczywistosci, odtad obserwuje sie da-
leko idacg deformacje czlowieka wskutek zaniku zdolnosci adekwatnego
widzenia $wiata. Zdaniem Spaemanna tak stynni filozofowie, jak Leib-
niz, Kant, Fichte, Hegel, Husserl, Heidegger lub Wittgenstein, zawsze
dostrzegali tego typu niepokojace zjawisko, zwigzane z jednostronnym
postrzeganiem poznawczym®’. Dopiero jednak dzisiaj mozna méwié
o powszechnym kryzysie §wiadomosci uksztaltowanej przez nauke.

Rozstrzygajacym argumentem na korzys$¢ scjentyzmu byla dotad
wcigz wzrastajgca wladza cztowieka nad przyroda i peilne determinacji
dazenie do realizacji coraz bardziej dalekosieznych i zréznicowanych ce-
l6w. Wzrastajace panowanie nad przyroda oznacza jednak réwniez na-
silajace sie panowanie nad czltowiekiem. W rezultacie cztowiek samego
siebie redukuje do funkcji przedmiotu anonimowej nauki, a trzeba pa-
mieta¢, ze zaspokojenie potrzeb pod jej dyktando ostatecznie prowadzi
do naukowej manipulacji potrzebami.

Wzrost §wiadomosci ekologicznej postawil pod znakiem zapytania
realizacje projektu mysli modernistycznej, to jest projektu progresywnej
dominacji nad przyroda poprzez jej uprzedmiotowienie. Cena postepu
po raz pierwszy staje si¢ mozliwa do uchwycenia w naturalistycznych

na przyklad w postaci transhumanizmu). Natomiast w mysli klasycznej cztowiek odkrywa celowo$¢
jako wpisang w nature, a zatem wymagajaca respektu.

% Por. R. Spaemann, Ende der Modernitdt, dz. cyt., s. 247.

* Por. R. Spaemann, Ende der Modernitit, dz. cyt., s. 247.
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parametrach - stusznie zauwaza Spaemann*’. Niestety, pozwalajg sie one
wyrazi¢ jedynie w kategoriach zachowania samego siebie i zaspokoje-
nia swoich potrzeb. Dodajmy jednak, ze czltowiek istnieje ze wzgledu
na co$ wiecej niz tylko zachowanie siebie w perspektywie biologicznej
i doczesnej. Czlowiek szuka sensu, prawdy, a zwlaszcza ugruntowania
w nadziei, ze na skutek $mierci ostatecznie nie utraci swego zycia, czyli
nie przestanie istniec.

Rozszerzenie ludzkiego panowania nad przyroda prowadzi nas
do tych granic, ktére trzeba uzna¢ za definitywne. Umacnia si¢ prze-
$wiadczenie, ze gdy chodzi o materialne bogactwo $wiata, od dluz-
szego juz czasu, mowiac obrazowo, zyjemy z kapitalu, a nie z odsetek.
To uczucie podwaza tradycyjny zwigzek idei postepu z nadzieja. W kra-
jach uprzemystowionych zuzycie energii i surowcéw na osobe stalo sie,
mozna powiedzie¢, pasozytnicze. Jest to nie do pogodzenia z perspek-
tywa przetrwania ludzkosci przy zalozeniu, ze wszyscy ludzie chcieliby
osiggng¢ ten sam wyzszy standard zyciowy*'.

Kryteria postepu

Bardzo nam sig dzis pomieszaly kryteria

i kierunki**

Wedlug Spaemanna w nowozytnej teorii postepu (rozwijanej miedzy
innymi przez Marksa i Nietzschego) prézno szukaé odpowiedzi na py-
tanie, skad wzig¢ kryteria pozwalajace stwierdzi¢, czy zmiany w bytach
s3 zmianami na lepsze czy na gorsze. W tej bowiem teorii postep nie
znajduje swej miary w celowej naturze bytéw ozywionych i tym samym
w naturze czlowieka®’. Dlaczego tak sie dzieje? Teoria ta ignoruje wlasci-
w3 nature bytéw ozywionych, nie uznajac ich teleologicznej konstytucji.

0 Por. R. Spaemann, Ende der Modernitit, dz. cyt., s. 248.
*! Por. R. Spaemann, Ende der Modernitdt, dz. cyt., s. 248.
2 P. Stompka, Socjologia. Analiza spoleczeristwa, Krakéw 2007, s. 444.
*3 Por. R. Spaemann, Aufhalter und letztes Gefecht, dz. cyt., s. 348-349.
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Zaklada natomiast, Ze ich natur¢ mozna dowolnie zmienia¢, o czym jed-
noznacznie méwi Marks, wedlug ktérego celem postepu nie jest cztowiek
aktualny, lecz przyszly, a ten ma by¢ dopiero wykreowany**.

Natomiast mysl klasyczna (w duchu arystotelesowskim), ktdrej re-
habilitacji dokonuje Spaemann, w przeciwienstwie do tego typu wizji
dostarcza jasnych i pewnych kryteriéw oceny zmian w istniejacych by-
tach (ich ulepszenia albo degeneracji) w aspekcie postepu*®. Wsrod
nich mysliciel wskazuje i podkresla zwlaszcza znaczenie tych, ktore maja
charakter metafizyczny, gdyz odwoluja si¢ do celowej natury bytow.
Jego zdaniem tylko my potrafimy odrézni¢ dane ulepszenia od prze-
ciwnych im stanéw pogorszenia i regresji oraz nazywac je postepem,
dlatego ze struktura istniejacych bytow ozywionych (a zatem oczywi-
$cie tez czlowieka), w ktérych co$ si¢ udoskonala, jest teleologiczna
(celowosciowa)*’, to znaczy ma w sobie odpowiednig miare pozwalajacg
dokonywa¢ tych rozréznien. Miara ta wyraza sie w tym, ze istota zywa
ma swdj cel i ma go z natury (miara to cel). Jest nim ukierunkowanie
na dobro. Nie ma tedy problemu, by stwierdzi¢, ktére zmiany w bycie
sg ulepszeniem i udoskonaleniem, czyli postepem, a ktére $wiadczg o re-
gresie. Otz procesy wspolgrajace, zgodne z celem doskonalg lub przy-
wracajg utracong doskonalo$¢ (na przyklad zdrowie), te zas, ktore prze-
biegaja wbrew temu celowi i uniemozliwiaja jego osiagniecie, to stany
dysfunkgji, pogorszenia kondycji, czyli regresu®’.

Potwierdza sie tu zatem, ze pojgcia postepu nie da si¢ zrozumiec i wy-
jasni¢ bez uwzglednienia jego miary, czyli celowej natury bytéw. To po-
zwala w konkretnych sytuacjach orzec, ze postepem jest na przyktad ten
oto rodzaj procedury medycznej lub ten sposob uprawy ziemi.

** Por. R. Spaemann, Aufhalter und letztes Gefecht, dz. cyt., s. 346.

*> Por. R. Spaemann, Ende der Modernitdt, dz. cyt., s. 236.

6 Struktura teleologiczna wyznacza granice dzialania (telos znaczy nie tylko ,,cel’, ale tez ,,gra-
nica”) i na tej podstawie nie dopuszcza do okre$lonych aktéw — na przyktad zaplodnienia in vitro,
dokonywanego za cene u$miercania innych istnien ludzkich. Por. R. Spaemann, Teleologia natural-
na i dziatanie, w: R. Spaeman, Granice. O etycznym wymiarze dziatania, Warszawa 2006, s. 60.

*7 Por. R. Spaemann, Ende der Modernitit, dz. cyt., s. 236.
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Spaemann w swych analizach na temat postepu uwzglednia nie tylko
kryteria natury teleologicznej*®, ale réwniez etycznej i teologicznej. Kry-
teria etyczne wiaza si¢ ze Swiadomym i dobrowolnym dzialaniem ludz-
kim. W$réd nich filozof wskazuje zaréwno na te $wiadczace o postepie,
jak i o regresie.

Kryteria te niemiecki mysliciel ujmuje najpierw w formule nega-
tywnej, stwierdzajac przykltadowo, ze cztowiek w procesie postepu nie
moze by¢ instrumentalizowany. A tak si¢ niestety dzieje, miedzy inny-
mi za sprawg nowozytnego przyrodoznawstwa, ktére uprzedmiatawia
czlowieka tak w warstwie duchowej, jak i cielesnej. Jak bowiem podkre-
$la Spaemann, przyrodoznawstwo neguje wszelkie podobienstwo czlo-
wieka do sfery ducha, odczuwania, ciata, uczu¢, woli*’. Z kolei wérod
kryteriow w brzmieniu pozytywnym wybitny mysliciel kaze nam
zwrdci¢ szczegdlng uwage na to, co jest zwigzane z celem poste-
pu. Jest nim czlowiek. Z tego wzgledu widomym znakiem po-
stepu jest okazywanie respektu dla ludzkiej natury i godnosci
osobowe;j.

Niezaleznie od tego filozof akcentuje znaczenie innego kryterium,
ktére moze by¢ traktowane zaréwno jako etyczne, jak i teologiczne.
Ma on na mygéli akty uwielbienia Boga. Ostateczng miare postepu sta-
nowig wlasnie takie akty. Spaemann idzie tu za wielkimi nauczycielami
chrzescijanstwa, wedlug ktérych ostatecznym celem moralnie dobrego

8 Jak stwierdzono, kryteria te majg swa podstawe w celowym funkcjonowaniu bytéw i ukie-
runkowaniu na rozwoéj, odpowiadajacy ich naturze (zgodny z jej sklonno$ciami i predyspozycja-
mi), czyli dazeniu do dobra. Ukierunkowanie to jest realizowane mocg natury. Natura ta (ze swymi
wymiarami: wegetatywnym, sensytywnym, duchowym) sama kieruje tym dazeniem, na przyklad
do odzyskania zdrowia. Natura bez lekarstw potrafi zwalczy¢ choroby, jakkolwiek nie wszystkie.
Sztuka lekarska, czyli medycyna, tylko wspomaga nature, ale nie uzdrawia, gdyz czyni to natura
(medicus curat, natura sanat, czyli ,medyk leczy, natura uzdrawia” - jak méwi tacinska sentencja).
Teleologiczna struktura bytéw ozywionych stawia okreslone wymagania, sprawia, ze trzeba je sza-
nowa¢, odnosic si¢ do nich zgodnie z ich naturg. Stad plyng zastrzezenia wobec niektorych metod
hodowli zwierzat, poniewaz nie wszystkie sa zgodne z celowg strukturg tych stworzen i jej predys-
pozycjami.

* Przyrodoznawstwo, ktére w ten sposéb wypowiada si¢ o czlowieku, prezentuje pozytywi-
styczng koncepcje filozofii.
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dzialania ludzkiego jest stawienie majestatu Bozego®®. Oczywiscie przez
kultywowanie takich aktéw czynimy takze wielkie postepy w naszej
doczesnej egzystencji®.

Wreszcie niemiecki mys$liciel uzmystawia nam, jak wazne jest sen-
su stricto teologiczne kryterium postepu. Prawdziwy postep, jego zda-
niem, staje sie naszym udzialem wtedy, gdy zyjemy wedlug wskazan
Ewangelii®*.

Postep w perspektywie nadziei

Dla chrzescijanina postep urzeczywistnia si¢ wprawdzie zawsze i juz
teraz (a nie dopiero w przysztosci), ale dzieje sie tak przy jego szczegol-
nym wspoétudziale. Zaklada to wigc, ze zZyje on oredziem nadziei prokla-
mowanym przez Ewangelie i z radoscig dazy do §wigtosci — wyjasnia nie-
miecki mygliciel®*. To dlatego $wieci wyprzedzili kazdy mozliwy postep
ludzkosci. Méwi sie czgsto o ,,postepowych chrzescijanach’, cho¢ takie
sformulowanie moze mie¢ tylko jeden racjonalny sens, a mianowicie
odnosi¢ si¢ do chrzescijan, ktoérzy sa blizsi niz inni stanu, jaki osiag-
neli Matka Boza, meczennicy i pozostali §wieci. Chodzi o to, aby by¢
jak najblizej Chrystusa. Na czym bowiem powinno polega¢ postepowe
chrzescijanstwo? To, czy jakie$ reformy w Kosciele s3 postepem czy tez
regresja, ocenia si¢ wylacznie wedle tego, czy one te bliskos¢ z Chrystu-
sem wspieraja, intensyfikuja, czy tez jej przeszkadzaja lub ja ostabiaja.

Rozsadek nie zezwala chrzescijaninowi postrzega¢ dobra jako funk-
cji jakiegos historycznego procesu. Wtasna dynamika historii postepuje

% Jezeli Bog jest Absolutem osobowym, darczyrica cztowieka, zrédtem jego istnienia i tym, kt6-
ry zabezpiecza dobro w $wiecie, to nalezy Mu sie uwielbienie, czyli oddanie czci ze wzgledu na te
wielkos¢ i wspanialo$¢ oraz uznanie Jego niezwyklej pozycji bytowej w sposéb maksymalny.

*! Por. R. Spaemann, Unter welchem Umstinden, dz. cyt., s. 133.

*? Na podstawie wywiadu autora artykutu ze Spaemannem w sierpniu 2011 roku.

**  Por. R. Spaemann, Der Weg in die Frustration, http://www.kath-info.de/frustration.html
(3.09.2020). To, jak wazne jest dazenie do $wigtosci, Spaemann ujmuje w prostych, acz dosadnych sto-
wach: ,,Nie wiem, czym mialoby by¢ chrzescijanstwo, ktéremu nie chodzi o $wigtos¢” (R. Spaemann,
Odwieczna pogloska. Pytanie o Boga i ztudzenie nowozytnosci, Warszawa 2009, s. 294).



Klasyczna koncepcja postepu w ujeciu Roberta Spaemanna 79

bowiem nieraz, zdaniem Spaemanna, za prawem entropii’*. Tymczasem
nie tylko kazdego rodzaju zycie i wszystko to, co organiczne, majace
nature zmystowa, lecz takze wszystko inne, jesli tylko jest piekne i do-
bre, sensowne oraz usiluje przedstawi¢ wspaniato$¢ Boga — funkcjonuje
w $wiecie, jak pisze mygliciel, na przekdr temu prawu®. Takim okazuje
sie rowniez chrzedcijanskie dzialanie w §wiecie. Dlatego $w. Pawel mogt
mowi¢ o powstrzymywaniu Antychrysta.

Wszelcy oredownicy humanizmu, rzecznicy sprawiedliwosci i po-
koju sa $miertelni, podobnie jak wszystko, co piekne w $wiecie, i kazdy
odblask tego, co niesmiertelne. Mimo to taka perspektywa nie zniecheca
chrzescijanina w jego aktywnosci ksztaltujacej $wiat. Powiedziatby on,
podobnie jak Marcin Luter, Ze jeszcze dzisiaj zasadzilby mlode jabton-
ki, nawet gdyby dowiedziat sig¢, ze jutro nastapi koniec $wiata. Nie jest
bowiem bez znaczenia, czy to, co chrzescijaninowi zostalo powierzone,
pozostanie zaniedbane czy nie i czy on zbagatelizowal jakie$ dzialanie.
Nie mamy obowiazku zna¢ w catosci tekstu sztuki, w ktorej gramy, na-
tomiast role, w jakiej zostaliSmy obsadzeni, powinni$my zna¢ doskonale
i odgrywa¢ tak pieknie, jak to tylko mozliwie®.

% Poza fizyka pojeciem entropii mozna sie postugiwaé tylko w znaczeniu metaforycznym.

Dlatego ze stanowiskiem Spaemanna wolno sie tu zgodzi¢ tylko przy zalozeniu, Ze ma na mysli
na przyklad pograzanie si¢ historii w pewien chaos pogladéw czy ich coraz wieksze zréznicowanie
albo przypadkowe w niej dziatania.

%% Trudno tu o pordwnywanie wszystkich tych rzeczy do zjawiska entropii. Ta ostatnia wyste-
puje w zjawiskach fizycznych. Owszem, jesli entropie okreslilibysmy jako wskaznik stopnia nieupo-
rzadkowania w jakim$ systemie fizycznym czy, najprosciej méwiac, proces jego dezorganizacji, de-
kompozycji, wowczas wszelkie zycie jest formg jej przeciwstawng. Jest ono forma uporzadkowang,
bo jezeli przestaje taka by¢ (cztowiek zapada na choroby i inne dolegliwosci, czyli nastgpuje dez-
organizacja), to skazane jest na kres istnienia. Rowniez wszelkie dobro i pigkno s3 przeciwstawne
prawu entropii, o ile przyjmujemy, Ze sg to struktury uporzadkowane.

*¢ Por. R. Spaemann, Christliche Hoffnung und weltliche Hoffnungsideologien, w: Dem Leben trau-
en, weil Gott es mit uns lebt: Dokumentation /88. Dt. Katholikentag vom 4. Bis 8 Juli 1984 Miinchen,
Paderborn 1984, s. 216-223.
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Specyfika i oryginalno$¢ analiz Spaemanna

Specyficzne w rozwazaniach Spaemanna o postepie jest to, ze wska-
zuje on i jasno okresla jego kryteria. JeslibySmy bowiem nie znali tych
kryteriéw, nie moglibysmy oceni¢, czy ma miejsce postep czy nie. Mysli-
ciel formutuje i podaje kryteria przede wszystkim metafizyczne i etyczne,
a ponadto teologiczne.

W kryteriach o charakterze metafizycznym chodzi o to wszystko,
co ma swoje zrédto w celowej naturze bytéw. W kryteriach etycznych
Spaemann wskazuje i konkretyzuje (jakkolwiek raczej implicite), jakie
dzialania ludzkie s3 pomocne i stuza obiektywnemu dobru cztowieka
albo przyrody (i dlatego mozna je nazwac postepem), a jakie nie i z tego
powodu powoduja regres. W kryteriach teologicznych Spaemann wy-
jasnia, jaki jest ostateczny sens wszelkich ludzkich staran swiadczacych
o podazaniu przez nas droga postepu. Przez taka swa range pozwalaja
zrozumie¢, na czym polega egzystencja prawdziwie postepowa.

Nowozytne ideologie nie rozwigzaly tego problemu. Méwi si¢ w nich
tylko o postepie jako takim (czym jest), lecz nie podaje konkretnych
wskazdwek na temat jego kryteriéw. W mysl tych ujec postep po prostu
istnieje i jako konieczny jest czedcig wielkiego postepu. Temu zdecydo-
wanie sprzeciwia si¢ Spaemann. Nie zachodzi wielki postep, w ktérym
koniecznie musimy uczestniczy¢. Natomiast istnieje zardwno szereg jego
przejawdw, jak i zaprzeczen w postaci zatrwazajaco licznych regreséw”’.

Trzeba uwzglednic¢ i podkresli¢ inng jeszcze interesujaca i oryginal-
na mysl niemieckiego filozofa. Dotyczy ona roli refleksji filozoficznej
w przezwyciezeniu kryzysu postepu i jego negatywnych skutkow. Czy
i w jakiej mierze mogtaby ona zaradzi¢ temu problemowi? Czy potrafi
wskaza¢ odpowiednie sposoby jego rozwigzania? Filozofowie, jak stusz-
nie - zdaniem Spaemanna - zauwazyl Odo Marquard, s3 bardziej niz inni
uczeni wy¢wiczeni w obcowaniu z niekompetencjg®®. Potrafig rozbudzi¢
pragnienie doglebnej refleksji, doprowadzi¢ do prawdziwego poznania,

%7 Por. R. Spaemann, Ich plédiere fiir die Fortschritt, dz. cyt., s. 74-75.
8 Por. O. Marquard, Individuum und Gewalteneilung, Stuttgart 2007, s. 18-19.
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upowszechni¢ odpowiedni punkt widzenia. Nie jest to bez znaczenia,
gdyz w obliczu kryzysu idei postepu w jej postaci wykreowanej przez tak
zwane ideologie postepu (o ktérej mowa w tym artykule), nieodzowna
jest nowa mentalno$¢ i zmiana myslenia. Dlatego pocieszajace jest to,
ze na konferencjach i kongresach naukowych organizowanych w Niem-
czech filozofowie stajg sie coraz czesciej gtéwnymi rezyserami obrad®”.

Tak czy inaczej filozofia to sila przeciwstawna do tak zwanych sit
ideologii postepu, ktorych z pewnoscig nie jest w stanie anulowa¢. Nie
znaczy to jednak, aby na ich funkcjonowanie w zaden sposéb nie potra-
fila wplynaé. Z pewnoscig przerasta mozliwosci filozofii, by powstrzy-
mywala niepohamowane i coraz bardziej dochodzace do glosu nega-
tywne oddzialywanie wspomnianych ideologii postepu, niemniej moze
je ostabiac i pows$ciggal®.

Zakonczenie

Najobszerniejsza czes$¢ rozwazan niniejszego artykulu poswigcono
prezentacji Spaemannowskiego wnikliwego i interesujgcego rozumienia
postepu, ktdre zarysowal on w dwdch aspektach: negatywnym (co nie
jest postepem) i pozytywnym (czym jest postep). Podkreslono, ze we-
diug tego mysliciela postep nie jest procesem koniecznym i nieskon-
czonym, nie utozsamia si¢ z rozwojem, a poza tym wyklucza wszelkie
moralnie zte projekty ideologiczne. Chcac uzyskaé wlasciwe rozumie-
nie postepu, trzeba zawsze przywota¢ kontekst tej problematyki, czyli
wskazac jego cel (co pozwala wyrézni¢ dwa rodzaje postepu), nastepnie
obszar, w jakim si¢ dokonuje, oraz kierunek jego przebiegu.

Omowiono kryteria postepu w integralnym ich brzmieniu w rozwa-
zaniach niemieckiego uczonego, czyli uwzgledniono zaréwno te o cha-
rakterze metafizycznym, jak i etycznym oraz teologicznym. Przytoczo-
no argumentacj¢ Spaemanna uzasadniajaca, dlaczego wizja postepu
realizowana we wspolczesnym przyrodoznawstwie stoi w sprzecznosci

%> Por. R. Spaemann, Ich plédiere fiir die Fortschritt, dz. cyt., s. 82-85.
% Por. R. Spaemann, Aufhalter und letztes Geflecht, dz. cyt., s. 350-351.
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z wlasciwym jego sensem. Zaznaczono, ze — jak stusznie twierdzit filo-
zof — samg ide¢ postepu utorowata mysl chrzescijanska.

Analizy Spaemanna na temat postepu nie przestaly by¢ aktualne.
Wykazuja one, jak z gruntu bledna jest nowozytna teza traktujaca jako
miare postepu sukcesywna naukowa dominacje nad naturg i w ten spo-
sob réwniez naturg ludzka. Tymczasem zasadniczo nic si¢ nie zmienilo
w nastawieniu do natury, czyli pozostalo ono instrumentalne, wskutek
czego, jak wiadomo, idea postepu stala si¢ problematyczna i spowodo-
wala sceptyczne do niej nastawienie.

Wprawdzie my$l Spaemanna, jak podkreslil Berthold Wald, uswia-
domifa glebiej wielu ludziom, jaka powinni zajmowaé postawe wobec
natury, to jednak w mediach i w kulturze czesto dominuje tendencja
niemajgca nic wspdlnego z tego typu orientacjg®'. Tym bardziej te ana-
lizy pozostaja donioste, jesli sie zwazy, jak trafnie Spaemann postrzega
negatywne nastgpstwa wplywowych ideologii postepu i jak cenna jest
dokonana przez niego rehabilitacja idei celowosci. Idea ta stanowi prze-
ciez istotne kryterium postepu w koncepcji klasyczne;.

W artykule rozwinieto takze watki, ktérych Spaemann wprost szerzej
nie omawial, takie jak kryteria postepu oraz relacja postepu do rozwoju
izwiazek z nadzieja. Réwniez ocena specyfiki spojrzenia Spaemanna jest
proba, ktora dotad nie byla podejmowana w literaturze.

W zamysle autora artykulu przeprowadzone rozwazania mogg stano-
wi¢ propozycje prowadzenia dalszych badan nad tym kontrowersyjnym,
ale i budzacym nadal duze zainteresowanie zagadnieniem. Powinno si¢
w nich podja¢ zwlaszcza trzy nastepujace kwestie: kryteriow postepu,
kryzysu jego idei oraz roli filozofii w jego przezwyciezeniu.

¢ Autoryzowany tekst wywiadu przeprowadzonego przez autora artykutu z Waldem 24 czerw-
ca 2020 roku (tekst ten znajduje si¢ w posiadaniu autora artykutu). Wald jest profesorem filozofii
systematycznej na Wydziale Teologicznym uniwersytetu w Paderborn, najwybitniejszym uczniem
Piepera i kontynuatorem jego my$li oraz jednym z najznakomitszych znawcow filozofii Spaemanna.
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Abstrakt

Klasyczna koncepcja postepu w ujeciu Roberta Spaemanna

W artykule zaprezentowano wybrane aspekty klasycznej koncepcji postepu w ro-
zumieniu Roberta Spaemanna. Koncepcje t¢ wybitny niemiecki mysliciel rozwijal
w dyskusji z innymi wizjami postepu, takimi jak modernizm, naturalizm, marksizm,
transhumanizm. Wspdlna jest dla nich nowozytna idea, zgodnie z ktéra ciagle wzma-
gajaca si¢ naukowa dominacja nad naturg i wskutek tego réwniez nad czlowiekiem
oznacza postep. Taka jednak wizja stoi w sprzecznosci z wlasciwym sensem poste-
pu. Jest on realizowany wéwczas, gdy dokonuje si¢ w harmonii z teleologiczng natura
bytow.

Wedle wspomnianych wizji postep jest procesem koniecznym i nieskonczonym.
Szczegblng za$ role w okredlaniu jego dynamiki odgrywa wspélczesne przyrodoznaw-
stwo z charakterystyczng dla niego tendencja progresywnej instrumentalizacji natury.
Spaemann stusznie poddaje jg krytyce. O tym, czy rzeczywiscie dokonuje sie postep,
rozstrzygaja odpowiednie jego kryteria. Wéréd nich filozof wskazuje i rozwija kryteria
metafizyczne, etyczne (zaréwno w ich negatywnym, jak i pozytywnym brzmieniu) oraz
teologiczne. Jego zdaniem postep zaktada moralnie dobre ulepszenia i sytuuje bytowanie
czlowieka w perspektywie nadziei, motywujacej nieprzerwanie do doskonalenia siebie
i $wiata. W artykule podjeto réwniez probe okreslenia aktualnosci, specyfiki i oryginal-
noéci analiz niemieckiego mysliciela.

Stowa kluczowe

postep, filozofia, nauka, ideologia, teleologia, kryteria

Abstract

The classic concept of progress in Robert Spaemann’s approach

The article presents selected aspects of the classic concept of progress as understood
by Robert Spaemann. This German thinker developed this concept in discussions with
other visions of progress, such as modernism, naturalism, Marxism, and transhuman-
ism. The common one to them is the modern idea, according to which constantly in-

creasing scientific domination over nature and, consequently, man also means progress.
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However, such a vision contradicts the proper sense of progress. It is implemented when
it is in harmony with the teleological nature of beings.

According to these visions, progress is a necessary and infinite process. A special role
in determining its dynamics is played by contemporary natural science with its charac-
teristic tendency to progressive instrumentalization of nature. Spaemann rightly criti-
cizes it. The relevant criteria determine whether progress is actually being made. Among
them, Spaemann indicates and develops metaphysical, ethical (both negative and positive)
and theological criteria. In his opinion, progress presupposes moral improvements and
places human existence in the perspective of hope, which constantly motivates people
to improve themselves and the world. The article also attempts to define the topicality,

specificity and originality of the analyzes of the German thinker.
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progress, philosophy, science, ideology, teleology, criteria




