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Cykliczny i linearny obraz dziejéw

w historiozofii XX wieku

na podstawie mysli Oswalda Spenglera
i Francisa Fukuyamy

Chociaz filozofia dziejow jako i o ; ;
dyscyplina filozoficzna wyo dre;b— i\/[arcmlll‘omasw“ﬁc]zj, tic:loglfravlv(r.uk, dik—
Or Nauk prawnych. Doktorant na Kierunku
nila si¢ czasach o$wiecenia, to jej  filozofia na Uniwersytecie Papieskim Jana
poczatki zwyklo sie wigzac z Pasi- ~ PawlaIlw Krakowie.
stwem Bozym $w. Augustyna. Po-
glad ten, chociaz sluszny, stanowi pewne uproszczenie, poniewaz ele-
menty historiozoficzne pojawialy sie juz w czasach wczesniejszych. Sam
Augustyn, piszac swoje dzieto, musial zmierzy¢ si¢ z refleksja wokot hi-
storii wyplywajaca ze srodowisk inteligencji poganskiej. W efekcie stwo-
rzyt obraz dziejow, posiadajacych sens i cel, gdzie panorama wydarzen
historycznych zostala zamknieta pomiedzy poczatkiem a eschatologicz-
nym koncem. Chociaz koncepcja Augustyna wspierala si¢ na liniowym
modelu historii, to linearno$¢ nie cechowata wszystkich chrzescijanskich
historiozofii. Jeszcze w starozytnosci i Sredniowieczu koncepcje cyrku-
larne miaty wplyw na teologie historii'.

W dobie krystalizacji filozofii dziejow, przypadajacej na wiek XVIII,
mamy do czynienia z triumfem linearnej wizji historii, potagczonej z kon-
cepcja kumulatywnego postepu. Wraz z narastajacg od drugiej potowy
XIX wieku krytyka o$wieceniowego optymizmu owa postepowa wizja

! Por. M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, Warszawa 1998, s. 155n.



https://orcid.org/0000-0003-2803-9364

108 Marcin Tomasiewicz

tracita moc oddzialywania, by ostatecznie znéw dopusci¢ do glosu nurty
cyrkularne?.

Celem niniejszego artykulu jest zestawienie modelu cyklicznego
i linearnego w historiozofii XX wieku, z uwzglednieniem ich implika-
cji na polu doktryn politycznych. Zostanie tym samym podjeta proba
potwierdzenia przekonania, ze przyjety model historiozoficzny wply-
wa na aprobate okreslonych systemoéw politycznych badz dezaprobate
wobec nich. Za materiat do badania postuzylty przyktady zaczerpniete
z mysli Oswalda Spenglera i Francisa Fukuyamy. Wyboér akurat tych
myslicieli nie byl rzecza prosta. Historiozofia XX wieku wypracowata
niemale bogactwo stanowisk i koncepcji w ramach zaréwno liniowej,
jak i cyrkularnej tradycji, za$ na calo$¢ tej literatury skiadaja si¢ prace
autorow rdznej orientacji filozoficznej. Zadanie wyltonienia dwdch sta-
nowisk wymagalo zatem solidnego namystu. Na ostatecznym wyborze
zawazyly nastepujace wzgledy.

Po pierwsze - kryterium chronologiczne. Filozofia XX wieku jest bar-
dzo niejednolita. Wlasciwie mozna wskaza¢ wiele méd intelektualnych,
zalozen i kierunkow, ktdre czesto, poza stosunkowo niewielkim interwa-
tem czasowym, dzieli prawie wszystko. Pojawia si¢ pokusa, by mowi¢ ra-
czej o filozofiach dziejow pierwszej lub drugiej potowy XX wieku, przed-
wojennych lub powojennych, komunistycznych czy liberalnych. Jednak
tak daleko idaca konkretyzacja nie jest w tym miejscu konieczna, a na-
wet okazuje si¢ wrecz niemozliwa, gdyz historiozofie te bardzo czesto
pozostawaly ze sobg w relacjach polemicznych. Ukazanie ich obok siebie

? Przeswiadczenie o kompromitacji liniowej koncepcji dziejow, a takze calej historiozo-
fii na skutek rozczarowania optymistycznymi projektami dziejow w epoce o$wiecenia prezentuje
Emil Angehrn. Zob. E. Angehrn, Filozofia dziejéw, Kety 2007, s. 3. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze po-
glad, jakoby idea kumulatywnego postepu byta konceptem nowozytnym spotyka si¢ z krytyka. Zob.
R. Nisbet, Social Change and History. Aspects of Western Theory of Development, New York 1969, s. 41;
Z.]. Czarnecki, Wartos¢ i historia. Studia nad refleksjq filozoficzng o ludzkim swiecie, Lublin 1992,
s. 44-46; Z.]. Czarnecki, Przyszlos¢ i historia, Lublin 1981, s. 88-89. Szerzej o linearnej koncepcji
w mysli starozytnych pisza: L. Edelstein, The Idea of Progress in Classical Antiquity, Baltimore 1967;
R. Nisbet, History of The Idea of Progress, New York 1980; L. Sklair, The Sociology of Progress, London
1970. Na pluralizm stanowisk starozytnych w kwestii czasu zwraca uwage Lloyd. Zob. G.E.R. Lloyd,
Czas w mysli greckiej, w: Czas w kulturze, red. A. Zajaczkowski, Warszawa 1988, s. 208.
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wymagaloby nie tyle przedstawienia konkretnego modelu dziejow, ile
raczej pewnej dyskusji pomiedzy prezentowanymi autorami. Z tego tez
wzgledu wydaje sie stosowne bra¢ pod uwage filozofi¢ XX wieku w ogéle,
nie korzystajac z zadnych dokladniejszych periodyzacji.

Po drugie - kryterium przedmiotowe, ktérym z koniecznosci by¢
musi powigzanie mysli historiozoficznej z okreslong wizja polityczna.

Wreszcie — wspdlne zrodlo inspiracji omawianych autoréw stwarza
odpowiedni grunt do mozliwosci ich zestawienia. Zaréwno Spengler,
jak i Fukuyama pozostajg w wyraznej zaleznoéci wzgledem heglizmu.
Niemiecki badacz, chociaz sam jest dos¢ skromny w wyznaniach odnos-
nie do intelektualnego dlugu wzgledem jakiegokolwiek wczesniejszego
filozofa, zdradza si¢ jednak zamilowaniem do dialektycznych zestawien,
ktdre charakteryzuja wlasnie heglizm. Nie bez znaczenia jest rowniez
fakt, ze Spengler wyrost z dziedzictwa niemieckiej filozofii, ktéra pozo-
stawala pod silnym wplywem Hegla (zwlaszcza w materii historiozo-
fii). Jesli za$ idzie o Francisa Fukuyame, to wprost wyznaje on, iz jego
filozofia w gruncie rzeczy wspiera si¢ na heglizmie.

1. Model cyrkularny

Cykliczna teoria dziejéw zostala zaprezentowana w dziele Zmierzch Za-
chodu Oswalda Spenglera. Autor 6w widzial swoje zadanie w stworzeniu
nowego modelu filozofii historii, opierajac go na pojeciach charakteryzu-
jacych przyrode®, a zatem w kategoriach wzrostu i obumierania zywych
organizmoéw. Stad tez Zbigniew Kuderowicz klasyfikuje jego mysl jako
katastrofizm naturalistyczny®.
Wywdd Spenglera osnuty jest wokoél dialektycznego zestawienia
dwoch par pojeé: ,istnienie bezwiedne” i ,istnienie czuwajace” oraz
ykultura” i ,cywilizacja”. Z nich za$ zasadniczy wydaje sie podziat

* Zob. A. Kotakowski, Spengler, Warszawa 1981, s. 51.

* Zob. Z. Kuderowicz, Filozofia dziejow, Warszawa 1983, s. 217.

® Uzywane przeze mnie terminy ,,istnienie bezwiedne” i ,,istnienie czuwajace” pochodza z thu-
maczenia dokonanego przez Andrzeja Kotakowskiego.
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na istnienie bezwiedne i istnienie czuwajace, ktére w nowszym tluma-
czeniu zostaly oddane poprzez terminy: ,,istnienie nieprzytomne” i ,,byt
przytomny”®. Za pomocg tych terminéw Spengler starat si¢ odda¢ dwa
sposoby bytowania, czy tez dwa stopnie bytu’. Najlepiej mozna uchwyci¢
ich sens poprzez odniesienie do biologii. W Zmierzchu Zachodu czyta-
my: ,Roélina jest czym$ kosmicznym, zwierze jest procz tego mikro-
kosmosem w relacji do makrokosmosu. Wszystko «kosmiczne» nosi
ceche periodycznosci. Ma takt kosmiczny. Wszystko «mikrokosmiczne»
cechuje biegunowos¢. Istote tego wyraza stowo «wobec». Ma tez napie-
cie. (...) Roélina wiedzie istnienie nieprzytomne (nierozbudzone). Ist-
nienie to ma takt i kierunek. Zwierze natomiast jest ponadto przytomne
(rozbudzone). Byt przytomny jest napieciem i rozciagtoscia. Czlowiek
to przede wszystkim byt przytomny”®.

Istnienie nieprzytomne (bezwiedne) posiada wewnetrzng jednoli-
tos¢, cechuje je rytm, ped, kierunek oraz los i przeznaczenie. Brakuje
mu natomiast elementu samoswiadomosci. Z kolei istnienie przytomne
(czuwajace) wiaze sie z napieciem, biegunowoscia, rozciagloscia. Mozna
rzec, ze jego konstrukcja jest dwoista, a opozycyjne czlony ujawniaja
pewne napiecie. Istnienie to jest ponadto wyposazone w nadbudowe
swiadomosci. Spengler okreslil to pierwsze jako ,,zycie”, w odniesieniu
do drugiego tylko raz uzyl terminu ,,$wiadomos$¢™. Oba sg ulepszong
wersja bycia i stawania si¢. Nie da si¢ ich odnalez¢ w stanie czystym.
Wszystkie okreslenia odniesione do istnienia bezwiednego, rozumiane-
go jako ,,zycie’, kieruja nas do cech i wartosci biologicznych, nieswiado-
mych, wolicjonalnych, rzagdzonych igraszka przeznaczenia i przypadku.
Zycie narzuca sie im i je determinuje. Istotnym elementem owego zy-
cia jest rytmiczne pulsowanie i trwanie wewnatrz cykli. Dynamizm ten
jest rowniez obecny w napieciach na poziomie istnienia czuwajgcego®.
Sily zyciowe przejawiajg sie w sferze faktéw. Sg nam dostepne dzigki

O. Spengler, Zmierzch Zachodu, Warszawa 2014, s. 268.
Por. A. Kotakowski, Spengler, s. 61.

O. Spengler, Zmierzch Zachodu, s. 268.

Por. A. Kotakowski, Spengler, s. 65.

Por. A. Kotakowski, Spengler, s. 72.

o
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przezyciu, tesknocie, wewnetrznemu odczuciu, fizjonomicznym symbo-
lom, obrazom i ksztaltom. Nie mozna ich jednak uja¢ za pomocg prawd
i rozumowan przyczynowo-skutkowych''.

W oparciu o te ustalenia Spengler rezygnuje z dominujacego w filo-
zofii dziejow pojecia ludzkosci, jako whasciwego podmiotu historii'?.
Zamiast tego kresli wizje dziejow bedacych historig kultur rozumianych
w kategoriach zywych organizméw, ktore posiadajg odrebne dusze. Losy
kazdej kultury sa do siebie zblizone, powtarzajg te same elementy, w tej
samej konfiguracji, jednak w odmiennej szacie. Fatalizm koncepcji
Spenglera przejawia si¢ w koniecznym obumarciu kazdej z kultur, ktére
nastgpi po okresie mniej wiecej tysigca lat zywotnosci®®.

Spengler wyréznia osiem kultur: babilonska, egipska, chinska, hin-
duska, meksykanska, antyczng, zachodnioeuropejska oraz rodzacy si¢
dopiero kulture rosyjska. Wszystkie one pozbawione sg jakichkolwiek
zwigzkow i nie przenikaja si¢ ze sobg. Poszczegolne ich okresy, np. goty-
ku czy baroku, posiadaja w innych swoje odpowiedniki - ,,homologony”.
W historii $wiata dziala mechanizm cyklicznych narodzin i $mierci kul-
tur, przechodzgcych kolejne stadia rozwoju'®.

Podstawg dla tak rozumianej kultury sa zjawiska oraz wartosci cha-
rakterystyczne dla istnienia nieprzytomnego. Jednak wraz ze stopnio-
wym ksztaltowaniem mlodej jeszcze kultury zaczynaja pojawiac sig
napiecia miedzy zjawiskami z poziomu istnienia bezwiednego i zjawi-
skami nowymi, powstajagcymi w tym procesie. W momencie szczyto-
wego rozkwitu kultury obserwujemy rownowage pomiedzy elementami
istnienia nieprzytomnego i przytomnego. Nastepnie, gdy w sposéb ko-
nieczny coraz wieksza przewage zaczynaja uzyskiwac te ostatnie, kultura
przechodzi w etap cywilizacji, zmierzajacy do upadku'®.

' Por. A. Kotakowski, Spengler, s. 73.

> O odrzuceniu idei ludzkosci jako podmiotu procesu dziejowego szerzej pisze: Z. Czarnecki,
Kryzys optymizmu historycznego: studium przewodnich idei, w: W kregu pesymizmu historycznego,
red. Z. Czarnecki, Lublin 1992, s. 22n.

* Por. Z. Kuderowicz, Filozofia dziejow, s. 223.

' Por. A. Kotakowski, Spengler, s. 58.

'* Por. A. Kotakowski, Spengler, s. 66; O. Spengler, Zmierzch Zachodu, s. 43.
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Okres kultury stoi w opozycji do cywilizacji'®. Charakterystyczne dla
niego jest panstwo chlopstwa i szlachty, podczas gdy cywilizacje cechuje
przewaga mieszczanstwa i duchowienistwa'’. W pierwszej dominuje za-
mek i wie$, w drugiej rynek i ttum. Kultura jest aintelektualna, rytm jej
zycia wyznacza obyczaj. Moralnos¢ oparta na abstrakcyjnych pojeciach
to element cywilizacji. Kulture interesuje fakt, cywilizacje prawda.

W okresie cywilizacji dochodzi do petryfikacji form wilasciwych zy-
ciu. Tracg one pierwotng zywiotowo$¢ i przybierajg zewnetrzng, sztuczng
forme. O ile okres kultury jest czasem stawania sig, o tyle cywilizacja jest
tym, co si¢ stalo. Statyczng formga, ktdéra cechuje duchowa zgrzybialos¢
i kamienny $§wiat miejskich muréw. Jej najdobitniejszym symbolem jest
metropolia — §wiatowe miasto, ,,punkt, w ktorym skupia si¢ cale zycie
szerszych regiondw, podczas gdy reszta usycha™*®.

Metropolia jest siedliskiem spoteczenstwa kapitalistycznego i miesz-
czanskiego stanu czwartego. Omawiany autor okresla owa mase jako

»koniec” i ,radykalng nico$¢”*®. Jest ona zatomizowana i nie cechujg
jej wigzi charakterystyczne dla zycia, lecz abstrakcyjne pojecie pienia-
dza. Przejawami tego agonalnego stadium cywilizacji jest wiodaca rola
stanu czwartego w kreacji form zycia politycznego. Nastepuje triumf
parlamentaryzmu, demokracji i liberalizmu. Pojawiajace si¢ partie poli-
tyczne wypierajg organiczne stany. Dominuje partykularyzm, prywaty-
zacja historii, wojny, polityki, az po che¢¢ prywatnego posiadania $wiata.
W konsekwencji ostatnig forma rzagdéw owych masowych spoleczenstw
staje si¢ cezaryzm, rozumiany jako silna wtadza jednostki kierujacej owa
bezksztaltng materig spoteczng®.

!¢ Przeciwstawienie kultury i cywilizacji nie jest oryginalnym pomystem Spenglera, lecz wywo-
dzi sie z pogladéw niemieckiego socjologa Ferdynanda Tonniesa, ktory rozrézniat wspolnoty, spo-
feczenstwa i zbiorowosci. Zastuga Spenglera jest uzupelnienie tej mysli spotecznej o watki z filozo-
fii Friedricha Nietzschego. Por. Z. Kuderowicz, Filozofia dziejéw, s. 224.

7 Por. A. Kotakowski, Spengler, s. 76.

'® Q. Spengler, Zmierzch Zachodu, s. 44.

" A. Kotakowski, Spengler, s. 93

2% Zob. O. Spengler, Zmierzch Zachodu, s. 47n.
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Réwnolegle do imperializmu pojawia si¢ inny wytwoér cywilizacyjny —
socjalizm. Spengler rozréznia dwa typy socjalizmu. Pierwszym jest so-
cjalizm marksistowski, z ktérego idei wyrasta ruch robotniczy. W oczach
autora Zmierzchu Zachodu model ten stanowi zaledwie szkielet, martwg
mechaniczng zasade docelowego postepu. Wiaze sie on z dziataniami
owej bezksztaltnej masy zamieszkujacej miasta-molochy. Druga po-
stacig socjalizmu jest ,.etyczny socjalizm”, ktéry nie daje sie utozsamic
z »systemem litosci, humanitaryzmu, pokoju, opieki, lecz wola mocy.
(...) Jego cel jest imperialistyczny: dobrobyt w sensie ekspansywnym,
nie dla chorych, lecz dla pelnych energii”*'. Ten drugi typ socjalizmu
ma by¢ zrealizowany przez ozywione duchem pruskim spoteczenstwo
niemieckie, a idealem i przyszloscia jest Trzecia Rzesza®.

Reasumujac, w koncepcji Spenglera dynamika dziejéw ma charak-
ter cykliczny. W swoim wywodzie nawigzuje on do modeli antycznych,
osadzonych w schemacie narodzin, wzrostu i starosci danego panstwa.
Nowoscig jest doktadny opis mechanizmu historii, ktéry wyrasta ze zro6-
det filozofii zycia. Cyrkularnos¢ tego modelu wigze si¢ réwniez z pesy-
mistycznym nastawieniem filozofa do 6wczesnych zjawisk politycznych.
Jak podkresla Zdzistaw Czarnecki, swiadomos¢ historii jako procesu
cyklicznego zawsze wzmaga si¢ w sytuacjach zwatpienia, gdy prognozo-
wano rychle zalamanie si¢ ,,tego systemu wartosci, na ktorym wspiera si¢
cala kultura europejska™’.

2. Model liniowy

U schylku minionego stulecia Francis Fukuyama, autor glosnego Korica
historii, przedstawit model dziejéw oparty na linearnej koncepcji pro-
cesu historycznego. Jego mysl spotkala si¢ jednoczesnie z entuzjazmem,
jak i falg krytyki**. Pisal bowiem, bedac pod silnym wrazeniem upadku

1 A. Kotakowski, Spengler, s. 96.

2 Por. A. Kotakowski, Spengler, s. 96.

* Z. Czarnecki, Kryzys optymizmu historycznego: studium przewodnich idei, s. 7.

Por. I. Koepke, Francis Fukuyama i trzy dekady od ,,korica historii”, w: Filozofia przesztosci, fi-
lozofia przysztosci, red. J. Grygiend, Torun 2020, s. 41.
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ZSRR, za$ przyswiecala mu wiara w potege demokracji liberalnej, kto-
rej triumf uwazal za final procesu dziejowego. Jak twierdzitl: ,Ogromna
wigkszo$¢ $wiata nie zna uniwersalnej ideologii, ktéra dysponowataby
wystarczajgcg mocg, by rzuci¢ wyzwanie liberalnej demokracji®*®. Zatem
koniec historii mialby polega¢ na zaniku ,,dalszego rozwoju podstawo-
wych zasad oraz spolecznych instytucji’, poniewaz to wlasnie w demo-
kracji liberalnej znajda swoje ostateczne rozwigzanie wszystkie istotne
problemy?°.

Filozofia Fukuyamy wyrasta z interpretacji mysli Hegla przedstawio-
nej przez Alexandrea Kojevea. W tym tez kluczu buduje on narracje¢
osnutg wokot koncepcji konca historii i zasady bedacej jednoczesnie
esencjg dziejow i ich motorem.

Idac za Heglem, Fukuyama twierdzi, ze proces historyczny jest po-
stepowym ruchem zmierzajagcym do wyniesienia czlowieka na coraz
to wyzsze poziomy racjonalnoéci i wolnosci®’. Proces ten nie bedzie
biegt w nieskonczonos¢, lecz osiggnie swdj kres wraz z rozwinigciem
absolutnej samowiedzy. Na gruncie spolecznym stan ten znajduje od-
zwierciedlenie w wolnym spoteczenstwie, ktorego wyrazem jest wlasnie
demokracja liberalna. Nietrudno zauwazy¢ zbiezno$¢ mysli Fukuyamy
z doktryna Hegla. Wedlug tego ostatniego proces historyczny wyzna-
czajg dialektyczne zmiany, w mysl ktérych kazda forma zrzeszenia spo-
tecznego z czasem generuje swoje wewnetrzne sprzecznosci. W efekcie
dialektycznych przemian powstaje konkurencyjny model rzeczywisto-
$ci spolecznej, wolny od tychze wad. Z czasem zastgpuje on poprzedni,
lecz sam rowniez bedgc obarczony wlasnymi sprzecznosciami, osta-
tecznie ustepuje miejsca kolejnemu, ktory tez podzieli los poprzednich.
Proces ten zakonczy si¢ wraz z krystalizacjg takiego modelu, ktoérego
wewnetrzne sprzecznosci nie bedg mogly zrodzi¢ nowego. Mysl te Fu-
kuyama oddaje stwierdzeniem: ,,Nie ma doskonalszych od liberalnych

** F. Fukuyama, Koniec historii, Krakéw 2009, s. 82.

%¢ Zob. F. Fukuyama, Koniec historii, s. 11.

%7 Zagadnienie politycznego znaczenia filozofii dziejow Hegla doczekalo sie wnikliwego omé-
wienia w polskiej literaturze przedmiotu: M.N. Jakubowski, Historiozofia jako filozofia praktyczna.
Hegel a polska filozofia czynu, Bydgoszcz 1991.
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form organizacji spotecznej i politycznej. Innymi stowy, liberalne spote-
czenstwa sg wolne od «sprzeczno$ci» wewnetrznych charakteryzujacych

wczesniejsze formy, dlatego doprowadza dialektyke historyczng do jej

punktu krancowego”?®.

Teza o linearnosci procesu historycznego nie ogranicza si¢ jednak
do wskazania konca historii. Wszak koniec historii moze by¢ réwniez
wykreowany na gruncie teorii cyrkularnej. Tym, co decyduje o za-
kwalifikowaniu danego modelu jako linearnego, jest nieodwracalnos¢
i niepowtarzalnos¢ wydarzen historycznych.

Fukuyama czyni zado$¢ powyzszemu warunkowi, interpretujac po-
step jako kumulatywne zdobywanie ludzkiej wiedzy i stopniowe opa-
nowywanie natury”. Przelomowe w tym procesie okazujg sie powsta-
nie metody naukowej i osiggniecia nowozytnego przyrodoznawstwa.
To wiasnie dzigki nim mozemy méwi¢ o kumulatywnym i nieodwracal-
nym postepie. Jednoczesnie postep ten zrywa z cyklicznoscig poprzez
dostarczenie historiozofii kierunkowego mechanizmu wyjasnienia wielu
aspektow dziejow.

Jednak tak rozumiany postep nie moze stanowi¢ samodzielnego ar
gumentu na rzecz tezy o finale procesu dziejowego, czyli o koncu historii.
Postep bowiem sam z siebie nie zaklada zadnego ograniczenia. Mozna
wszak pomysle¢ histori¢ jako nieskonczony ruch ku coraz wigkszemu
poznaniu i opanowaniu przyrody, co wyklucza mozliwo$¢ mdéwienia
o koncu historii. Ponadto oparcie historiozofii na idei postepu nauko-
wego splyca samo znaczenie dziejow. Wykreowana w ten sposob historia
bedzie historig wynalazkéw i niekonczaca sie rozgrywka w starciu czlo-
wieka z naturg. Brakuje w niej miejsca na historie polityczng, historie
rozwoju samoswiadomosci i wolnosci; brakuje miejsca na rozwoj ducha.

Bardzo dobrze rozumial to Hegel, ktéry odmoéwil idei postepu na-
ukowego miana mechanizmu dziejowego®'. Stad tez Fukuyama, chcac

8 F Fukuyama, Koniec historii, s. 106.

** Zob. F. Fukuyama, Koniec historii, s. 95-97.
3% Zob. F. Fukuyama, Koniec historii, s. 118-119.
! Zob. E. Fukuyama, Koniec historii, s. 206.
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by¢ wiernym swojemu mistrzowi, wskazuje na jeszcze jeden czynnik
procesu historycznego, a mianowicie pragnienie uznania. Rozwazania
wokot tego wlasnie elementu systemu Hegla stanowig filozoficzng baze
dla kreowanej przez Fukuyame filozofii dziejow. Jego istotnos¢ ujawniaja
dwie kwestie. Po pierwsze, rzuca on wigcej §wiatta na dziejowe zmienne,
ktérych nie mozna wyjasnic¢ poprzez rozwoj przyrodoznawstwa. Po dru-
gie, odpowiada na pytanie, czy historia bedzie trwala wiecznie (wraz
z postepem), czy tez osiggnie swoj kres.

Aby lepiej przedstawi¢ to zagadnienie, musimy odwota¢ si¢ do prob-
lematyki duszy ludzkiej. Juz u Platona na dusze skladaly sie trzy ele-
menty: rozum, pozadanie i co$, co w grece okreslane jest jako thymos.
Najczesciej thymos ttumaczono jako dzielno$¢, jednak przektad ten nie
oddaje semantycznej glebi terminu. Wydaje sie, Ze sposrdd réznych in-
terpretacji, w kontekscie nas interesujagcym, na pierwsze miejsce wybija
sie postrzeganie thymos jako checi bycia uznanym przez innych, po-
twierdzenie wlasnej wartosci w oczach drugiego czlowieka lub wspol-
noty. To wlasnie thymos lezy u podstaw wszelkiej historii. Wediug He-
gla proces dziejowy rozpoczal si¢ krwawym bojem pomiedzy ludzmi,
u ktérych dominujgcg pozycje w duszy odgrywal wlasnie thymos™.
Pierwszy cztowiek zazadal uznania od innych poprzez wyzwanie, ktore
wigzalo si¢ z ryzykiem utraty wlasnego zycia. Wskutek tego wyzwania
ludzie podzielili si¢ na tych, ktérzy dla potwierdzenia swej dominacji
zaryzykowali zycie, i tych, ktorzy nie podejmujac wyzwania, zachowali
bezpieczenstwo, ale kosztem rezygnacji z walki. Podzial ten znalazl od-
zwierciedlenie w powstaniu grupy panéw i grupy niewolnikéw. Jednak
nawet u tych ostatnich pierwiastek tymotejski nie wygast, chociaz zostat
pogrzebany pod potrzebami generowanymi przez aspekt pozadliwy du-
szy. Z kolei na owa pozadliwos¢ skladaja sie wartosci zwiazane z checia
zachowania zycia i gromadzenia dobr materialnych. Ich realizacja przy-
biera posta¢ dostatniego, wolnego od konfliktow i napie¢ zycia. Jednak
dziejowa rola thymos nie skonczyta si¢ wraz z okrzepnieciem podziatu

2 Temat wojny czesto powraca w filozofii Hegla. Niemiecki filozof widzi w niej remedium
na zastdj i degeneracje spoteczng. M. N. Jakubowski, Historiozofia jako filozofia praktyczna, s. 81n.
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na panéw i niewolnikéw. Potrzeba uznania stoi wlasciwie za kazdym
kryzysem, konfliktem czy rewolucja. Tym samym stanowi wlasciwy
mechanizm procesu dziejowego™.

W oparciu o powyzsze ustalenia rysuje si¢ przed nami obraz historii
jako proces dualistyczny. Z jednej strony mamy rozwoj przyrodoznaw-
stwa, ktory powoduje nieodwracalnos¢ procesu dziejowego, wyzna-
cza kierunek historii i zapewnia zaspokojenie pozadliwej czesci duszy,
charakterystycznej dla niewolnika®*. Z drugiej, tymotejskie pragnienia
jednostek i narodéw, ktérych stopien zaspokojenia odzwierciedla sig
w odpornosci na wewnetrzne sprzecznosci danych instytucji i twordéw
spotecznych®®. Innymi stowy, gléwna przyczyna powstawania wewnetrz-
nych sprzecznosci, ktére powoduja upadek danego systemu spoteczno-
-politycznego, jest niedostatek w zaspokojeniu potrzeby uznania.

W zwigzku z powyzszym pytaniu o koniec historii mozna nada¢
nastepujace brzmienie: Czy demokracja liberalna zawiera niedajace
sie przezwyciezy¢ wewnetrzne sprzecznoéci? Kryje sie w tym zalozenie,
ze skoro ,,spoleczenstwa ludzkie z uptywem wiekéw ewoluujg ku jedne;j
formie organizacji spoleczno-politycznej, a mianowicie ku demokracji
liberalnej, jezeli nie wydaje sig, aby istnialy funkcjonalne alternatywy dla
tej formy ustrojowej oraz jezeli ludzie zyjacy w demokracjach liberalnych
nie wyrazaja zasadniczego niezadowolenia ze swego zycia, to mozemy
powiedzie¢, ze dialog zostal ostatecznie i definitywnie rozstrzygniety”>°.

Idac za myslg komentatora Hegla — Alexandre’a Kojevea, Fukuyama
konstruuje model hegemonicznego panstwa uniwersalnego, bedacego
zwieniczeniem dziejow”’. Proces historyczny prowadzacy do wykreowa-
nia tej formy organizacyjnej napedzany jest zaréwno logika nowozytnego
przyrodoznawstwa, jak i walka o uznanie. Ta pierwsza sita wyplywa z ele-
mentéw pozadliwych i rozumnych w duszy ludzkiej, a obecnie realizu-
je sie w nieograniczonej mozliwosci akumulacji bogactwa. Druga z kolei

> Zob. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, Krakéw 2017, s. 387.
3% Zob. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 490.

% Zob. F. Fukuyama, Koniec historii, s. 207.

%% F Fukuyama, Koniec historii, s. 208.

Zob. E. Fukuyama, Koniec historii, s. 304.
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mialaby zosta¢ zaspokojona poprzez warunki, jakie stwarza kultura
liberalna.

Poczatkowy entuzjazm proroctwa konca dziejow z biegiem czasu
ulegl zachwianiu. Historia, jak si¢ okazato, pomimo upadku Zwigzku
Radzieckiego wcale nie zwolnita swojego biegu. Duch tymotejski nie
zanikl, nie zaspokoil si¢ osiagnieciami liberalnego spoteczenstwa. Wrecz
przeciwnie, co i rusz dawal o sobie zna¢ kolejnymi konfliktami. Okolicz-
nosci te zmusity Fukuyame do rozwiniecia swojej refleksji, co tez uczynit
w pracy Ostatni cztowiek.

Zawarty tam wywdd otwiera katalog czynnikéw stanowigcych prze-
szkody w rozprzestrzenianiu si¢ demokracji liberalnej. Punktem odnie-
sienia jest tutaj model panstwa, ktére pragnie ,,ujednolici¢ zréznicowane
tradycyjne kultury i nauczy¢ naréd rachowania swych dalekosieznych
korzysci”. Spoleczenstwo to, w odréznieniu od organicznej wspélnoty
moralnej, bedzie sie skupialo wokdt wartosci demokratycznych, takich
jak: partycypacja, racjonalnos¢, laickos¢, mobilnos¢, empatia i toleran-
cja’®. Na drodze do realizacji tej formy spoteczno-politycznej stoja zja-
wiska trojakiego rodzaju. Pierwsze z nich dotyczy charakteru i zakresu
$wiadomo$ci narodowej, etnicznej i rasowej w danej kulturze®®. Dru-
ga przeszkode stanowi religia, o ile nie wyrzeknie si¢ ona nietoleran-
cji wzgledem innych kultéw oraz idei egalitaryzmu*®. Wreszcie trze-
cim hamulcem rozkwitu demokracji liberalnej jest zdolnos¢ ludnosci
do samodzielnego wytworzenia spoleczefistwa obywatelskiego*'.

Czynniki te sprawiajg, Ze w niedalekiej przysztosci beda egzystowaty
obok siebie dwa $wiaty: $wiat pohistoryczny i ten, ktdry ciagle pozo-
stanie zanurzony w historii**>. Fukuyama tak oto charakteryzuje te dwa

3% Zob. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, s. 331.

Zob. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 333.
Zob. E. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 334.
Zob. E. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 336.
Chociaz te dwa $wiaty beda zyly oddzielnie, to jednak nie w zupelnej separacji. Istnieja bo-
wiem dziedziny, w ktdérych losy panstw historycznych beda sie zazebia¢ z interesami krajéw po-
historycznych. Fukuyama wymienia trzy takie obszary. Po pierwsze bedzie to dostep do ropy naf-
towej. Po drugie imigracja ze $wiata historycznego do pohistorycznego. Wreszcie, po trzecie, punkt
styku beda stanowily kwestie ,,porzadku $wiatowego’, rozumiane jako sprawy zwigzane z przeptywem
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swiaty: ,W $wiecie pohistorycznym stosunki miedzypanstwowe beda si¢
obraca¢ wokot spraw gospodarczych, a dawne reguty zostang stopnio-
wo zarzucone. (...) W $wiecie pohistorycznym nadal wystepowalyby
panstwa narodowe, lecz poszczegélne nacjonalizmy zytyby w zgodzie
z liberalizmem i wyrazalyby si¢ prawie wylacznie w sferze zycia prywat-
nego. Tymczasem racjonalno$¢ gospodarcza, poprzez dazenia do ujed-
nolicenia rynku i produkgcji, nadwatlitaby wiele tradycyjnych elementow
suwerenno$ci”®’. ,,Z kolei $wiat historyczny bedzie wcigz trawiony roz-
maitymi konfliktami religijnymi, narodowymi i ideologicznymi, o nate-
zeniu zaleznym od stopnia rozwoju poszczegdlnych krajow, w ktorych
wcigz stosowane beda dawne zasady polityki sity”*.

W tak spolaryzowanym $wiecie ostateczny i globalny triumf demo-
kracji liberalnej mozna wieszczy¢ tylko przy jednoczesnym uznaniu jej
za ostatni mozliwy system. Rodzi si¢ zatem pytanie o trwalo$¢ demo-
kracji. ,Czy w przypadku, gdyby demokracje liberalne zdominowaty
$wiat, to czy bylyby bytami trwatymi, czy moze zrodzi si¢ w przyszlosci
jakie$ dla nich zagrozenie?”** - pyta Fukuyama. Jednocze$nie kieruje
nas to do poruszonej juz w Koricu historii kwestii mozliwosci zaspo-
kojenia potrzeb zwigzanych z troistg naturg duszy, co w konsekwen-
cji bedzie mialo przelozenie na wystepowanie i wage wewnetrznych
sprzecznosci*®.

Aby jednak udzieli¢ wyjasnienia w tej kwestii, potrzebujemy kryte-
riéw ponadhistorycznych; takich, ktoére pozwola oceni¢ spoteczenstwo
demokratyczne. Potrzebne jest pojecia czlowieka jako takiego, dzie-
ki ktéremu ukazg sie ewentualne wady systemu demokratycznego®’.
W mysl tezy Kojeve’a tym, co decyduje o procesie historycznym, jest wal-
ka o uznanie. Stad tez koniec historii warunkowany jest zaspokojeniem

technologii (w szczegdlno$ci wojennej) czy ochrony $rodowiska naturalnego. Zob. F Fukuyama,
Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 417-419.
* F Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 416.
F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 417.
F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 430.
Zob. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 430.
Zob. E. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 430.
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owego pragnienia tymotejskiego*®. Czy demokracja rzeczywiscie stwarza
mozliwosci rozwigzania tego problemu?

Stanowiska krytyczne wzgledem demokracji wyptywaja z dwéch $ro-
dowisk: lewicowych i prawicowych. Obydwa te sposoby myslenia daja
odpowiedz przeczaca na postawione powyzej pytanie.

Lewica uwaza, ze potrzeba uznania nie jest powszechnie zaspokojona
na skutek nieréwnosci ekonomicznych, ktore wytwarza kapitalizm. Fu-
kuyama replikuje, iz nieréwnosci ekonomiczne miedzy ludzmi w duzej
mierze powodowane s3 czynnikami naturalnymi, takimi jak geny odpo-
wiadajace za indywidualne uzdolnienia i réznice w temperamencie®.
W tym punkcie nalezy zauwazy¢, ze chociaz sam autor Ostatniego czto-
wieka wydaje sie usatysfakcjonowany przytoczonym przez siebie argu-
mentem, to jednak nie rozwigzuje on wcale kwestii nierdwnosci, a co
najwyzej probuje wyjasnic jej geneze.

Znacznie bardziej problematyczne stajg si¢ zarzuty kierowane w stro-
ne demokracji ze strony srodowisk prawicowych. Skupiajg sie one mia-
nowicie wokol samego celu réwnego uznania dla wszystkich. Cel ten jest
nieosiagalny ze wzgledu na prosty fakt, ze ludzie z natury nie sg sobie
réwni. Ponadto liberalna mentalno$¢ promuje relatywizm w stosun-
ku do wyznawanych wartosci. Tak tedy ostatni czlowiek, czlonek de-
mokratycznego spoleczenstwa, nie dazy do uznania siebie za lepszego,
lecz za nie gorszego od innych. Za$ wierno$¢ wartosciom wynikajacym
z okreslonego $wiatopogladu zostanie zastgpiona przez niebudzaca
wigkszych kontrowersji troske o zdrowie. W ten sposéb nastapi triumf
niewolnika nad tymotejskim panem, a w konsekwencji obietnica zaspo-
kojenia wszystkich aspektéw duszy nigdy nie zostanie zrealizowana®’.
Demokracja zatem bedzie dazyta do tworzenia ludzi stabych i pozbawio-
nych aspiracji tworczych, przy jednoczesnym temperowaniu thymos jed-
nostek bardziej ambitnych. Jednak z czasem, zepchnie¢ta na dalszy plan

8 Zob. E Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 431.
4 Zob. E. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 432.
%® Zob. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni czlowiek, s. 542.
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megalotymia, czyli potrzeba bycia uznanym za lepszego od innych, wy-
dostanie si¢ na powierzchnie, zagrazajac trwaniu demokracji liberalne;j.

W odpowiedzi na te zarzuty Fukuyama zwraca uwage na pola ekspre-
sji, gdzie owa megalotymia moze znalez¢ uj$cie w pokojowej formie, jed-
noczes$nie wpisujac sie w gtéwne zatozenia spoteczenstwa demokratycz-
nego. Sg nimi: dzialalno$¢ gospodarcza w przestrzeni wolnego rynku,
rywalizacja na polu politycznym, praca naukowa, a nawet snobizm®'.

Konkludujgc mozna powiedzie¢, iz w filozofii dziejéw Fukuyamy
odnajdujemy elementy charakterystyczne dla klasycznej historiozofii.
Motorem dziejéw jest nowozytne przyrodoznawstwo oraz tymotejskie
roszczenie uznania. Proces dziejowy w swej ostatecznej instancji wiedzie
do kresu historii, hegemonicznego panstwa uniwersalnego, rzadzonego
prawami demokracji liberalnej. Pomimo licznych potknie¢, momentow
zastoju, a nawet regresu, tak rozumiana historia nie zmieni swojego kie-
runku, gdyz ,najdonio$lejsze nawet zdarzenia same w sobie nie decyduja
o sensie dobiegajacego konca historycznego procesu. Istote jego wyzna-
cza bowiem wtasciwa historia - jednolinearny, sp6jny, ewolucyjny ciag
zmian ukierunkowanych, na ktory skladajg si¢ zbiorowe doswiadczenia
ludéw wszystkich czaséw”*?. Stad tez ewentualne elementy cyrkular-
ne i nieciagloéci daja si¢ przyréwna¢ do swoich odpowiednikéw w bi-
znesie, ktdre jednak nie wplywajg ostatecznie na dltugofalowy wzrost
ekonomiczny®’.

3. Wnioski koncowe

Chociaz cel niniejszego opracowania byl raczej minimalistyczny -
chodzito mianowicie o prezentacj¢ dwdch modeli historiozoficznych:
liniowego i cyrkularnego, w formie jaka nadata im filozofia XX wieku -
to jednak w podsumowaniu mozna pokusic¢ si¢ o kilka uwag, ktére wno-
sza do powyzszych rozwazan wartos¢ dodana.

*1 Zob. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, s. 467.
*? F Fukuyama, Koniec historii, s. 10.
** Zob. F. Fukuyama, Koniec historii, s. 88.
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Zaréwno Spengler, jak i Fukuyama mogliby sie zgodzi¢, ze proces
historyczny wienczg formy polityczne wlasciwe dla cywilizacji miesz-
czanskiej: demokracja, parlamentaryzm i liberalizm. Zgoda panuje row-
niez co do tego, ze mechanizm historii w sposob nieunikniony zmierza
ku wytworzeniu sie imperialistycznego panstwa, gdzie indywidualizm
i kreatywnos¢ gospodarcza jednostki s3 w pewnej mierze rOwnowazone
przez silny element socjalny. Jakkolwiek przytoczeni mysliciele réznig si¢
w ocenie tychze zjawisk. W dziele Spenglera powstale u kresu procesu
dziejowego spoleczenstwo liberalne przedstawiane jest krytycznie. Nie-
miecki badacz postrzega jego wzrost jako okres petryfikacji form wias-
ciwych ,,zyciu”, okresla mianem ,,nico$ci’, degeneracja kultury. Z kolei
w mys$li Fukuyamy te same instytucje i formy politycznego zycia sg naj-
wiekszym osiggnieciem cywilizacji zachodniej i stanowia jednocze$nie
warto$¢ uniwersalng, ponad ktorg juz nic lepszego w dziejach systemow
spoteczno-politycznych stworzy¢ nie mozna. Tym samym ich triumf jest
przej$ciem do epoki pohistoryczne;.

Wydaje sig, ze rozbieznosci te sg silnie powigzane z zaktadang koncep-
cja historiozoficzng. Niezaleznie od tego, czy przyjecie odpowiedniego
modelu procesu historycznego (liniowego lub cyklicznego) spowodowa-
to pozytywna czy negatywna interpretacje rzeczonych form organizacji
spoleczno-politycznej, czy tez ocena ta byta uprzednia i znalazta swéj
wyraz w wyborze takiej, a nie innej interpretacji historii, wida¢ wyraznie,
ze zalozenia historiozoficzne pozostaja w Scistej Iacznosci z afirmacja
badz krytyka historycznych modeli zycia spoteczno-politycznego.

Innymi stowy, Fukuyama nie mogt oglosi¢ konica historii i ostatecz-
nego triumfu demokracji liberalnej bez jednoczesnego zalozenia linio-
wosci dziejow. Z kolei Spengler nie mégt przeprowadzi¢ krytyki miej-
skiego spoleczenstwa kapitalistycznego, nie przewidujac jednoczesnie
zmierzchu i upadku cywilizacji.

Bedac uczciwym, nalezy zauwazy¢, ze mozliwe sg rdwniez katastro-
ficzne ujecia historiozoficzne na gruncie teorii liniowej dziejow, lecz
wtedy nie ma mowy o postepie jako wewnetrznej zasadzie procesu
historycznego. Z drugiej strony rowniez i pewien wariant modelu cyr-
kularnego dopuszcza optymistyczne prognozy, wedle ktérych upadek
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danej kultury nie jest nieunikniony. Jednak taki poglad implikuje stwier-
dzenie, iz istnieje mozliwo$¢ przerwania cyklu. Zatem ani w pierwszym,
ani w drugim przypadku nie mamy do czynienia z konsekwentnym
przyjeciem danej teorii: cyrkularnej lub liniowej, w jej ,czystej” postaci.

Powyzsze rozwazania prowokuja réwniez pytanie o role pojecia kul-
tury w historiozofii>*. Pojawia si¢ ono jako jedno z centralnych pojec
u Spenglera. Réwniez w mysli Fukuyamy odgrywa pierwszorzedna role
(pomimo, ze sam autor Kotica historii nie zdecydowal si¢ na przedsta-
wienie wlasnej jego definicji). Chociaz pojecie to pojawia sie juz w roz-
wazaniach Vico i Woltera, to jednak waloru istotnosci nabiera dopiero
dzieki pracom Emila Durkheima®®.

Wydaje si¢, ze wyeksponowanie kultury jako autonomicznego
obiektu badan jest elementem, ktéry charakteryzuje filozofie dziejow
XX wieku i nadaje jej walor oryginalnosci w stosunku do historiozofii
wezesniejszych epok. Dzigki pracom takich myslicieli, jak Nikotaj Da-
nilewski, Oswald Spengler, Arnold J. Toynbee czy Wtadimir Sorokin,
rozumienie kultury nabrato cech historiozoficznych i de facto okresli-
o nowy podmiot historii. O ile w pracach starszych autoréw historia
jest przede wszystkim historig narodéw, wybranej wspdlnoty wiernych,
panstwa Bozego lub nawet calej ludzkosci, o tyle w ostatnim wieku chet-
niej méwiono o historii kultur. Poszukiwano mechanizméw dziejowych,
ktore charakteryzowalyby dzieje kultury. Stad tez narracja filozofii dzie-
jow zostala osnuta wlasnie wokot historii kultur: ich wzrostu i upadku,
epok lub stadiow, przez ktdre przechodza, wagi przeszlosci i perspektyw
przysztosci.

** Bez watpienia pojecie ,,kultura” odznacza sie wielk elastyczno$cia; w zaleznoéci od autora
zmienia si¢ jego zakres semantyczny. Szerzej o problemach zwigzanych z definicja kultury oraz bogac-
twem znaczen, jakie moze ono przybiera¢ traktuja: A.L. Kroeber, C. Kluckhohn, Culture. A Critical
Review of Concepts and Definitions, New York 1966; C. Geertz, The Interpretation of Culture, New
York 1973.

%% Durkheim $cile taczy kulture ze spoleczeristwem, nierzadko nawet przydajac tej pierwszej
role wtérng wzgledem drugiego. Zalezno$¢ ta jest na tyle $cista, ze teoretyk chcacy badaé spote-
czenistwo, musi w pierwszej kolejnosci skupi¢ swoja uwage wtaénie na jego wytworach, czyli kultu-
rze. Zob. E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, Warszawa 1990.
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Powyzszego spostrzezenia nie nalezy jednak uwazaé za teze udo-
wodniong na gruncie niniejszego opracowania. Jest to raczej zagad-
nienie, pytanie, my$l otwierajaca pewien horyzont badan nad filozofia
dziejow.
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Abstrakt

Cykliczny i linearny obraz dziejow w historiozofii XX wieku
na podstawie mysli Oswalda Spenglera i Francisa Fukuyamy

W niniejszym artykule zaprezentowane zostaly dwa modele historiozoficzne, obecne
w filozofii dziejow XX wieku. Pierwszy, zakladajacy cykliczno$¢ dziejow, ukazany zostat
na podstawie dziela Oswalda Spenglera Zmierz Zachodu. Drugi z kolei, linearny, stano-
wil zalozenie filozofii dziejow zawartej w Koricu historii i Ostatnim czlowieku Francisa
Fukuyamy. W tym kontekscie poruszone zostaly kwestie postepu i regresu, nieodwra-
calnoéci procesu historycznego oraz determinizmu dziejowego. W podsumowaniu au-
tor zwraca uwage na to, w jaki sposdb wybor okreslonej koncepcji dziejow: linearnej lub
cyklicznej, koresponduje z krytyka badz afirmacja zastanego porzadku spoteczno-poli-
tycznego. Jednoczesnie zostaje postawione pytanie o znaczenie pojecia ,,kultury’, jako
charakterystycznego dla historiozofii XX wieku podmiotu dziejow.

Stowa kluczowe

filozofia dziejow, historiozofia, linearnoé¢, cyklicznosé, kultura

Abstract

A Cyclical and Linear Picture of History in the Historiosophy
of the 20" Century Based on the Ideas of Oswald Spegler
and Francis Fukuyama

This article presents two historiosophical models present in the philosophy of history
in 20% century. The first one, assuming the cyclical nature of history, was presented on the
basis of Oswald Spengler’s The Decline of the West. The second, linear, was the foundation
of the philosophy of history contained in The End of History and the Last Man by Francis
Fukuyama. In this context, issues of progress and regression, the irreversibility of the his-

torical process as well as historical determinism were raised. In the summary, the Author
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draws attention to the way in which the choice of a specific concept of history: linear
or cyclical, corresponds with the criticism or affirmation of the existing socio-political
order. At the same time, the question is raised concerning the meaning of the term “cul-

ture” as the subject of history characteristic of the historiosophy of the twentieth century.

Keywords

philosophy of history, historiosophy, linearity, cyclicality, culture
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