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»Czy w epoce, ktora porzucila $wiat

y P L. P. . ks. Przemystaw Zgoérecki — doktor nauk
rzeczy, pograzajac si¢ w SWOISteJ humanistycznych w dyscyplinie filozofia;
wieczystej adoracji ekranu, jest = adiunkt badawczo-dydaktyczny w Za-
jeszcze jakakolwiek nadzieja dla ktadzie Filozofii i Dialogu na Wydziale
f logii?” t . . Teologicznym Uniwersytetu im. Adama

enom.el.io O.gll. _. Za? a'.naWIa Sig Mickiewicza w Poznaniu; autor monogra-
W SwWOje] NaJnowszej kSquCG Claude fii pt. Czasowos¢ eschatologiczna. Fenome-
Romano - ,,Czy metoda oparta na nologia Jean-Yves Lacoste’a (Poznan 2021)
«nauce patrzenia». czvli swoistym oraz artykuléw z zakresu historii filozofii,
] P > Yy Y. filozofii Boga oraz filozofii religii.

wytezaniu wzroku i wyostrzaniu
opisu, moze jeszcze liczy¢ na jakakolwiek przysztos¢ w epoce, w ktorej
panuje nieustanny pospiech potaczony z obsesjg na punkcie ekrandw,
wyskakujgcych okienek, interfejséw, w epoce z jednej strony napedzanej
wszechobecnymi impulsami wzrokowymi, a z drugiej strony dotknietej
slepota, w epoce, w ktdrej mamy oczy, by nie widzie¢? Czy wreszcie wlas-
ciwa naszym czasom tendencja do tekstualizmu i komentatorstwa, ktora
wdziera sie we wszystkie sfery zycia, rowniez tego akademickiego, nie wy-
klucza mozliwoéci teorii «niemego doswiadczenia»?™

Projekt odnowy fenomenologii zaproponowany przez Claude’a Roma-
na stanowi probe odpowiedzi na te pytania. Jego prace wywarly ogromny
wplyw na fenomenologie we Francji i poza jej granicami. Znalazly tez
uznanie Akademii Francuskiej, ktéra w 2010 roku przyznata Romanowi

1 C.Romano, Les repéres éblouissants: renouveler la phénoménologie, Paris 2019, s. 4.
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Grand Prix Moron za calo$¢ jego dziel fenomenologicznych, a w 2020 roku
Grand Prix de Philosophie za caloksztalt tworczosci. Jego badania rozwi-
jaja sie¢ w dwoch kierunkach.

Pierwszym jest synteza metody fenomenologicznej przedstawiona
w ksigzkach Au coeur de la raison, la phénoménologie [W sercu rozumu,
fenomenologia] z 2010 roku oraz Les repéres éblouissants: Renouveler la
phénomeénologie [Olsniewajace punkty orientacyjne: odnowi¢ fenomeno-
logie] z 2019 roku. Warto wyjasni¢, ze nietypowy tytul to parafraza motta
ksigzki zaczerpnietego od poety René Chara: ,Znajdujemy sie w niepoje-
tym, ale z ol$niewajacymi punktami orientacyjnymi”.

Drugim jest jego wlasny pomyst na fenomenologi¢ przedstawiony w cy-
klu ksigzek takich, jak: L’événement et le monde [Wydarzenie i $wiat] 21998
roku, L'événement et le temps [Wydarzenie i czas] z 1999 roku, Il y a [Jest]
z 2003 roku oraz Laventure temporelle [Przygoda czasowa] z 2010 roku.
Skupia sie tam na interpretacji do§wiadczenia jako wydarzenia.

W najnowszej ksiazce Les repéres éblouissants: Renouveler la phénoméno-
logie [Ol$niewajgce punkty orientacyjne: odnowi¢ fenomenologie] Roma-
no przedstawia sytuacje, w jakiej znajduje si¢ wspolczesna fenomenologia.
Podczas gdy w swoim ,,zlotym wieku” stanowila rodzaj philosophia peren-
nis, oferujac mimo swego ogromnego zroznicowania wzglednie jednolita
baze wspdlnych probleméw oraz punktéw odniesienia, a w zwigzku z tym
zasadniczo jedng interpretacje filozofii, obecnie zostata sprowadzona do
roli jednego z wielu nurtéw filozoficznych. Fenomenologie ocali¢ moze tyl-
ko otwarcie na inne wplywy i konfrontacja z wiodacymi nurtami wspot-
czesnej mysli. Swoistym manifestem tego projektu odnowy fenomenologii
byta wspomniana juz ksigzka Au coeur de la raison, la phénoménologie.
W prezentacji metody fenomenologicznej Romano wykracza tam znacznie
poza analizy dziel Edmunda Husserla. Zamiast tego proponuje ,,konfron-
tacje” i ,transformacje” fenomenologii, ktore osiaga, zestawiajac jg z inny-
mi wiodgcymi nurtami wspotczesnej myséli, takimi jak: the linguistic turn
i filozofia analityczna. Dopiero w kontekscie tej debaty ttumaczy orygi-
nalno$¢ i koniecznos¢ fenomenologii, ktéra nazywa ostatecznie ,,rewolucja
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antykopernikanskg™ (la révolution anticopernicienne). Rewolucja ta jest
nie tyle zwrotem w stron¢ podmiotu lub pierwotnych uwarunkowan do-
$wiadczenia, ile zwrotem w kierunku realizmu swiata zycia. W ten sposob
Romano prébuje uciec przed zaszufladkowaniem fenomenologii jako fi-
lozofii kontynentalnej, ktére to zaszufladkowanie spycha jg na margines
debaty filozoficznej. W tym kontekscie warto doda¢, iz Romano zwraca
wprawdzie uwage na fakt, Ze w tym odnowionym zainteresowaniu feno-
menologia wielkimi nieobecnymi pozostajg fenomenolodzy realistyczni’.
Nie proponuje jednak powrotu do fenomenologii realistycznych z lat dwu-
dziestych XX wieku czy pézniejszych, ale raczej rozwaza na nowo kwestie
realizmu fenomenologicznego w $wietle wspolczesnych debat®.

W ksiazce Les repeéres éblouissants: Renouveler la phénoménologie Ro-
mano wyznacza trzy osie, wokol ktérych pragnie skoncentrowaé swoja
odnowe fenomenologii:

- pytania o zwiagzki miedzy doswiadczeniem a jezykiem;

- mozliwosci realizmu fenomenologicznego, czy tez, jak bedzie to na-

zywad, ,realizmu $wiata zycia”

- ponowne przebadanie spojrzenia na pewne giéwne tematy fenome-
nologii w tej realistycznej perspektywie, takie jak inne, cialo, emocje,
nawyk.

Zwrot w kierunku realizmu swiata Zycia stanowi sedno postulowanej
przez Romano rewolucji antykopernikatniskiej i jest dla fenomenologii
tytutowym ocaleniem. Dlatego tez stanowi réwniez centralny problem
tego artykulu. Na wstepie warto zaznaczy¢, ze Romano ,przedstawia
czytelnikowi jedynie niektére kamienie milowe wciaz jeszcze trwajacych
badan, nie troszczac sie zbytnio o ich wyczerpanie czy systematyke, ale
podazajac za watkiem metody zarysowanej w ksigzce «W sercu rozumu»
i towarzyszacego jej realistycznego odchylenia fenomenologii; sg to zatem
rézne poszukiwania, nie tyle w fenomenologii historycznej, ile w jej wciaz

2 C.Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, Paris 2010, s. 907.
3 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 5.
4 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 5.
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niewykorzystanych mozliwosciach™. Zreszta juz Maurice Merleau-Ponty
ostrzegal swoich czytelnikow, ze ,,niedokoniczenie fenomenologii, whasci-
wy jej tryb niedokonany nie sa oznakg porazki, ale czyms$ nieuchronnym,
poniewaz zadaniem fenomenologii jest odstoni¢ tajemnice $wiata i tajem-

nice rozumu”®.

Fenomenologia w sercu rozumu

Fenomenologia skupia si¢ na rozwazaniu tzw. problemu fenomenologicz-
nego, na ktory sktadajq sie trzy pytania:

Czy nasze doswiadczenie posiada immanentne struktury, a jesli tak, to jaki
jest ich status?

Czy sg one przypadlosciowe czy konieczne?

Czy sg autonomiczne i do jakiego stopnia takie pozostaja, wobec regul usta-
nawianych przez jezyk oraz schematy pojeciowe, dzigki ktérym moga zosta¢
wyrazone i pomyslane?”

Te trzy pytania prowadza nas zarazem do samego serca rozumu, jak
stwierdza Romano, w swoim klasycznym juz dziele Au coeur de la raison,
la phénoménologie. Dalej pisze, Ze podstawowa teza fenomenologii brzmi:

»istnieje autonomia porzadku przed-jezykowego, doswiadczenia przed
predykatywnego, jak powiedziatby Husserl, w odniesieniu do wyzszych
form mysli i jezyka. Doswiadczenie posiada immanentny logos, ktérego
wyjasnienie stawia sobie za cel fenomenologia”®. Doswiadczenie jest zatem
z tego punktu widzenia pierwsze, fenomen jest pierwszy, 6w immanen-
tny logos jest pierwszy. Romano zwraca uwage, ze ,istotnie, niemal jed-
noglosnym haslem filozoféw tak réznych od siebie, jak Bergson, William
James, Brentano, Stumpf, Husserl, Ehrenfels, Mach i Dilthey, wydaje sie

Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 8.

M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, Warszawa 2001, s. 18.
Por. C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 11.
C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 12.
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by¢ powr6t do doswiadczenia™. Dlatego przedmiotem fenomenologii jest

to, co najbardziej pierwotne dla zycia §wiadomosci: doswiadczenie jako
takie w jego réznych modalnosciach'. Jej zadaniem jest ponadto potg-
czenie na nowo rozumu z jego wlasnym zakorzenieniem w cielesnoéci'’,
a wiec ponowne polaczenie zycia ducha z zyciem ciala, Zycia $wiadomosci
z cielesnoscig. Dlatego fenomenologia nie tylko wyplywa z zapytywania
o0 zycie, ale z samego Zycia. Stanowi ona metode badania do$wiadczenia,
ktdra pozostaje glteboko zwigzana z wciaz wydarzajacym sie $wiatem zycia
i dlatego jest wcigz przed nami'>. Wyplywa zatem ze specyficznie pojetego
realizmu, ktory nazywamy tutaj realizmem swiata zycia.

Kryzys nauk europejskich a fenomenologia

Romano jest przekonany, ze kryzys wspolczesnej fenomenologii wynika
z owego radykalnego kryzysu Zyciowego, ktory zdiagnozowal juz w 1936
roku sam Husserl w ksigzce Kryzys nauk europejskich i fenomenologia
transcendentalna. Wyjasnienie Zrédel nowozytnego sporu miedzy fizy-
kalistycznym obiektywizmem a transcendentalnym subiektywizmem jest
nadziejg fenomenologii. W tym kontekscie Romano odwotuje si¢ do sfor-
mulowanego przez Husserla opisu znieksztalcenia, jakiemu ulegl obraz
rozumu: ,problematycznosci, na jaka choruje psychologia, i to nie jedynie
w naszych czasach, lecz juz od stuleci, przystuguje kluczowe znaczenie
dla ujawnienia si¢ zagadkowych, nierozwigzywalnych niezrozumiatosci
wspolczesnych nauk, nawet i matematycznych, i w zwiazku z tym dla poja-
wienia si¢ pewnego rodzaju zagadek §wiata, ktére byly obce wezesniejszym
epokom. Wszystkie one sprowadzajg si¢ do zagadki subiektywnosci i przez

to wigzg sie nierozerwalnie z zagadka tematyki i metody psychologii™’.

9 C.Romano, Les repéres éblouissants, s. 15.

10 Por. C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 469.

11 Por. C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 948.

12 Por. C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 948.

13 E.Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, przetl. S. Walczewska,
Torun 1999, s. 7.
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Zagadka ta sprowadza si¢ do problemu relacji miedzy obiektywizmem'*
i transcendentalizmem'®. W swoistej walce tych dwoch idei Husserl upa-
truje, jak pamietamy, sens nowozytnych dziejow ducha'®.

Napiecie migdzy obiektywizmem i transcendentalizmem, z ktorego wy-
tania sie nowy obraz racjonalnosci, nie jest obce mysli francuskiej. Henri
Bergson, réwiesnik Husserla, w latach 1887-1888, a wiec zanim jeszcze zy-
skal stawe, ktéra wyniosta go do College de France, na lekcjach filozofii,
ktére prowadzit w Lycée Clermont-Ferrand w Paryzu wyjasnial swoim
uczniom wspomniana wyzej ,zagadke tematyki i metody psychologii”
w nastepujacy sposob: ,,Psychologia bada, jak pamietamy, umyst ludzki:
stara sie¢ dowiedzie¢, jak umyst ludzki poznaje, jakie wtadze biorg udziat
w tym procesie, jak, z jednej strony, zmysly i $wiadomos$¢ gromadza ma-
terial, a z drugiej strony, jak intelekt dyskursywny wprowadza go w zycie
i buduje gmach tego, co nazywa si¢ wiedza popularng lub naukows. Meta-
fizyka, ktéra mozna dokltadnie zdefiniowa¢ dopiero po zbadaniu i oméwie-
niu jej gtéwnych problemow, idzie dalej. Zadaje przede wszystkim pytanie,
jaka jest warto$¢ wiedzy, do ktdrej dochodzimy w ten sposob. Czy odpo-
wiada ona czemus rzeczywistemu? Czy przedstawia wierny obraz czego$

14 ,Dla obiektywizmu charakterystyczne jest to, Ze porusza si¢ on na gruncie $wiata danego
wstepnie w dos§wiadczeniu w sposoéb zrozumialy sam przez si¢ i ze pyta o «obiektywng praw-
de» tego $wiata, o to, co dla niego nieuwarunkowane, obowigzujace dla kazdej istoty rozumne;j,
0 to, czym on jest sam w sobie. Uniwersalne wykazanie tego jest zagdaniem episteme, ratio, wzgl.
filozofii. Tak osiaggnie si¢ to, co istnieje w sposdb ostateczny — nie mialoby rozumnego sensu
kierowac¢ pytanie wstecz, poza to” (E. Husserl, Kryzys nauk europejskich, s. 75).

15 ,Transcendentalizm natomiast glosi, ze sens istnienia danego wstepnie $§wiata przezywa-
nego jest tworem subiektywnym, ze jest dokonaniem do$wiadczajacego, przednaukowego
zycia. W Zyciu tym buduje si¢ sens i obowigzywanie istnienia i $wiata, i to tego $wiata, ktory
jest rzeczywiscie obowigzujacy dla tego, kto go aktualnie do$wiadcza” (E. Husserl, Kryzys nauk
europejskich, s. 76).

16 ,Cata historia filozofii, poczawszy od pojawienia sie ,teorii poznania” i powaznych préb zre-
alizowania filozofii transcendentalnej, jest historig poteznych napie¢ pomiedzy filozofig obiek-
tywistyczng a transcendentalng, historig ciaglych préb utrzymania obiektywizmu i nadania mu
nowej postaci, a ze strony transcendentalizmu — préb opanowania trudnosci, ktére pociaga za
sobg idea subiektywnosci transcendentalnej i postulowana przez te idee metoda. Wyjasnienie
zrodla tego wewnetrznego rozlamu w rozwoju filozofii i analiza ostatecznych motywoéw owej
najbardziej radykalnej przemiany idei filozofi jest zadaniem o najwigkszym znaczeniu” (E. Hus-
serl, Kryzys nauk europejskich, s. 76).
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rzeczywistego? Czy tez jest iluzoryczna? A jesli jest zarazem rzeczywista
iiluzoryczna, prawdziwa i falszywa, to ile z niej jest prawda, a ile bledem?”".
Fenomenologia francuska rodzi sie z opisanego tu specyficznego napie-
cia, ktére Bergson streszcza w fundamentalnym dla niej pytaniu: ,,na ile
mozemy ufaé¢ naszemu umystowi (I'esprit)? Do jakiego stopnia mozemy
mu wierzy¢, skad mozemy mie¢ pewno$é?”'®. Nie bez przyczyny chyba
Bergson powtarza az trzykrotnie to samo pytanie. Wyraznie pobrzmiewa
tutaj echo kartezjanskiego malin genie (ztosliwego geniusza), a by¢ moze
nawet tzw. zlego Boga. Stycha¢ je zwlaszcza, gdy Bergson wyjasnia pod-
stawowy problem metafizyki: ,W psychologii pogrupowalismy tylko te
rozne pojecia, szukajgc praw, ale rozumowali$my na podstawie pozordw.
Metafizyka stara si¢ uchwyci¢ rzeczywistos¢, ktdra kryje sie za pozorami,
za zjawiskiem: uchwyci¢ rzeczywisto$¢, ktdra jest bytem™".

Romano prowadzi nas do serca rozumu wiasnie ta, opisang przez Berg-
sona, swoistg francuska $ciezky, ktéra przebiega wzdtuz granicy miedzy
psychologia a metafizyka. Od poprawnego wytyczenia tej granicy zaleza
losy rewolucji realizmu $wiata Zycia, zwanej tutaj rdwniez rewolucjg an-
tykopernikatiskg, i zarazem przyszlos¢ fenomenologii. Nie bez przyczyny
zatem Romano podkresla, ze fenomenologia zwyktla utozsamia¢ si¢ z kar-
tezjanizmem, zastanawiajac sie zarazem nad tym, na ile fenomenologia
powinna pozosta¢ kartezjaniska. Przetom dokonany przez Kartezjusza jest
trudny do przecenienia, ale rodzi powazng trudno$¢ interpretacyjng. Pole-
ga ona na naiwnym wyznaczaniu granicy miedzy $wiatem mysli a §wiatem
przyrody w charakterystyczny dla tego mysliciela geometryczny sposéb
(more geometrico). Takie stawianie spraw prowadzi do wielu nieporozu-
mien, ktérym fenomenologia stara sie zaradzi¢*’. Dlatego czesto przedsta-

17 H. Bergson, Cours I: Legons de psychologie et de métaphysique. Clermont-Ferrand 1887-1888,
Paris 1990, s. 295.

18 H. Bergson, Cours I: Legons de psychologie et de métaphysique, s. 295.

19 H. Bergson, Cours I: Legons de psychologie et de métaphysique, s. 392-393.

20 Romano precyzuje, ze: ,, To, co ukazuje redukcja transcendentalna, to nie quasi-chemiczne
rozdzielenie $wiadomo$ci i rzeczywistosci, lecz ich nierozerwalna jednos¢, tzn. nierzeczywiste
(intencjonalne) wilaczenie tej ostatniej w te pierwsza, wlaczenie, ktore jednak zachowuje ich
zasadniczg roznice i pozwala zachowa¢ transcendencje $wiata, mimo tego wlasnie wlaczenia”
(C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 67).
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wiala si¢ jako neo-kartezjanizm, kuszac obietnicg ,,dokonczenia projektu,
ktory Kartezjusz pozostawit niedokonczony, polegajacego na opisie czy-
stego ego i jego cogitationes za pomocy transcendentalnej pojeciowosci”?'.
Lévinas w ksigzce La théorie de I'intuition dans la phénoménologie de
Husserl [Teoria intuicji w fenomenologii Husserla] stwierdza, ze swoje
zadanie widzi ona negatywnie jako abstrahowanie od ideatu naturali-
stycznego egzystencji, a pozytywnie jako trzymanie si¢ wewnetrznego
sensu zycia®’. Jego zdaniem fundamentalna intuicja filozofii Husserla
polega z jednej strony na przyznaniu konkretnemu zyciu §wiadomemu
absolutnego istnienia, a z drugiej na transformacji pojecia zycia $wiado-
mego”’. Ta fundamentalna intuicja jest wtasnie intuicjg realizmu swiata
zycia. Widzimy wyraznie, Ze rodzi si¢ ona na wspomnianej wyzej granicy
miedzy psychologia a metafizyka. Odkrywamy cos$ jeszcze: paradoksal-
nie zupelnie pierwszym i zarazem najbardziej fundamentalnym krokiem
zblizajacym nas do serca rozumu jest krok wstecz. Nie chodzi o to, zeby
przekroczy¢ granice miedzy psychologia a metafizyka albo miedzy obiek-
tywnym $wiatem nauki a subiektywnym $wiatem $§wiadomosci, ale raczej
o to, aby dotrze¢ do $§wiata bardziej pierwotnego, ktory nie zna jeszcze tych
podzialéw. Zanim rozum przyjmuje granice wyznaczone prawami logiki,
regutami inferencyjnymi i warunkami prawdziwosci, jego zycie toczy sie
wedlug owej pierwotnej logiki $wiata (Weltlogik). Romano juz we wste-
pie uprzedza nas, ze naszg gre w fenomenologie zaczniemy od swoistego
»fenomenologicznego placu zabaw”. Zanim jeszcze oswoimy nasz rozum
z rygorami szkolnej matematyki i przyrody, musimy pozwoli¢ mu nacie-
szy¢ sie $wiatem. Swiatem w jego zmyslowej epifanii (epiphanie sensible),
w jego pierwotnym wygladzie (apparaitre primordial), w jego pierwszej lo-
gice, ktorag Husserl nazywat estetyka, a Lévinas lepiej chyba jeszcze nazwat
po prostu rozkoszowaniem sie. ,,My$l nie poprzedzona zmystowoscig jest
absurdem”?* - przypomina Romano. Obraz dzieciecych igraszek na placu

21 C.Romano, Les repéres éblouissants, s. 54.

22 Por. E. Lévinas, La théorie de I'intuition dans la phénoménologie de Husserl, Paris 2010, s. 41.
23 Por. E. Lévinas, La théorie de ’intuition, s. 50.

24 C.Romano, Les repéres éblouissants, s. 63.
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zabaw wydaje si¢ dobrze wyjasnia¢ fenomenologiczny postulat powrotu
do realizmu swiata Zycia. W ksiazce L'événement et le monde [Wydarzenie
i $wiat] wyjasnia: ,,Swiat, w ktérym sie rodzimy i ktéry wyznacza horyzont
wszystkich naszych ludzkich $ciezek, nie jest jedynie $wiatem rzeczy, ale
$wiatem wydarzen. Wysitek fenomenologii skierowany jest na odkrycie
sposobu, w jaki w kazdym kolejnym konkretnym momencie konfiguru-
je sie (se configure) i przybliza si¢ (sadvient) wydarzenie przychodzenia
$wiata”*®, Wspomniany krok wstecz, ktéry pozwala nam odnalez¢ grunt
w potoku napierajacych percepcji, pozwala tez odkry¢, ze poszukiwanie
owego fundamentum inconcussum, na ktérym moglby oprzec si¢ $wiat, nie
polega wcale na watpieniu®®, lecz na powrocie do najbardziej pierwotnego
zwigzku ze $wiatem. Swiat nie jest zbiorem rzeczy, postrzezen czy faktéw:
$wiat jest $wiatem zycia. Dlatego poszukiwanie fundamentum inconcus-
sum powinno wedlug Romana obra¢ nowy kierunek i sta¢ si¢ poszukiwa-
niem realizmu fenomenologicznego, czyli realizmu $wiata Zycia. Podréz
do serca rozumu, inspirowana opisywang jeszcze przez Bergsona weng me-
tafizyczng, oznacza zatem powrot do realizmu. Dlatego mogloby sie wy-
dawad¢, ze powinni$my obra¢ $ciezke przetarty przez krag fenomenologdw
z Getyngi. Zdaniem Romana jednak droga obrana przez Reinacha, Stein
i Ingardena niesie ze sobg dwie powazne trudno$ci®”. Pierwsza tkwi w zbyt
dostownym, platoniskim traktowaniu husserlowskich przedmiotéow ideal-
nych. Druga i najwazniejsza polega natomiast na niedowarto$ciowaniu

25 C. Romano, L'événement et le monde, Paris 1998, s. 5.

26 Jego interpretacja kartezjaniskiego watpienia jest specyficzna: ,Zradykalizowane watpienie
prowadzi do przezwyciezenia watpliwosci i do zajecia pozycji pierwszej niepodwazalnej prawdy,
fundamentum inconcussum” (C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 55).

27 Romano szeroko opisuje powody tej decyzji. Warto przytoczy¢ krotki fragment jego wy-
jasnien: ,Jesli ta krytyka jest uzasadniona, to czyz jedynym rozwigzaniem nie jest zwrdcenie
si¢ ku fenomenologiom realistycznym, na przyklad Reinacha czy Ingardena? Niekoniecznie,
ito przynajmniej z dwéch powoddéw. Fenomenologie te zmierzajg we wlasciwym kierunku, ale
majg dwa wazne ograniczenia. 1) Po pierwsze, opieraja sie one w calosci na rekonstrukcji ejde-
tyki Husserla, to znaczy nie tylko na idei (ktéra wydaje si¢ nam mozliwa do obrony) istnienia
apriorycznych struktur fenomenalnosci, ale takze na dwoch jej konsekwencjach, ktére sg o wiele
bardziej problematyczne: a) koncepcja esencji jako przedmiotéw idealnych, bytéw platonskich;
b) idea intuicyjnego dostepu do tych esencji poprzez Wesensschau, intuicje lub wizje esencji”
(C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 94).
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problemu $wiata zycia, ktory stanowi wlasciwy punkt wyjscia realizmu
fenomenologicznego®®.

Romano jest $wiadom, ze we Francji realizm od dawna przegrywa spor
z idealizmem. Sytuacja jednak zaczela sie zmienia¢ w ostatnich latach,
gtownie za sprawg wydanych ostatnio ttumaczen tekstéw istotnych dla
debaty miedzy realizmem a antyrealizmem oraz popularyzacji nowych
ruchdw, takich jak realizm spekulatywny oraz nowy realizm. Realizm,
ktdérego broni Romano, jest realizmem fenomenologicznym, a zatem nie-
zmiennie pozostaje antymetafizyczny. Opiera si¢ na tezie, ze ,rzeczywi-
sto$¢, zardwno rzeczywisto$¢ rzeczy rozpatrywana oddzielnie, jak i rze-
czywisto$¢ $wiata jako caloéci, nie ma w swej istocie (w $cistym sensie,
w jakim jg pojmujemy) autonomii (Selbststindigkeit)”*’. Oznacza to, ze
sama w sobie nie jest czyms niezaleznym i samopodtrzymujacym, innymi
stowy nie przystuguje jej Zadna substancjalnos¢. Postugujac si¢ jezykiem
Husserla, nalezaloby powiedzie¢, ze nie jest czyms$ absolutnym (nie posia-
da ,istoty absolutnej”), jedynie wtornie zwigzanym z innym absolutem
(czyli z Cogito). Sceptycyzm metodyczny w wydaniu fenomenologicznym,
czyli neo-kratezjanskim, przyjmuje wprawdzie nowg forme, ale nie traci
na znaczeniu. Pytanie o wspomniane fundamentum inconcussum zosta-
je postawione w nowym kontekscie, ktéory Romano nazwie kontekstem
rewolucji antykopernikariskiej: Na czym polega réznica miedzy $wiatem,
ktéry roztacza sie przed naszymi oczami, a $wiatem, ktory roztacza przed
naszymi oczami nauka? Czy $wiat, w ktérym toczy si¢ nasza codzienno$¢
zastuguje na miano prawdziwego $§wiata? A moze dopiero fizyka odstania
przed nami to, co prawdziwe? Czy prawdziwo$¢ jednego wyklucza praw-
dziwos¢ drugiego?

Pytania te prowadza nas do fundamentalnego problemu fenome-
nologii: problemu $wiata zycia (Lebenswelt). Jest to zarazem problem

28 Romano wyjasnia, ze: ,Fenomenologiczni realisci nie byli w stanie uwzgledni¢, w celu sfor-
mulowania wlasnego stanowiska, pojecia, ktére pojawilo sie stosunkowo pézno w filozoficznej
tworczosci Husserla, a mianowicie pojecia Lebenswelt. Uwazamy jednak, ze to wtasnie na pod-
stawie tej koncepcji nalezy sformutowaé autentyczny realizm fenomenologiczny” (C. Romano,
Les reperes éblouissants, s. 95).

29 C.Romano, Les repéres éblouissants, s. 88.



Ocali¢ fenomenologie z Claude’em Romanem 213

fenomenologiczny i problem epistemologiczny®. Jego specyfike dobrze
wyjasnial Merleau-Ponty kiedy we wstepie do Fenomenologii percepcji
pisal, Ze fenomenologia ,to rowniez filozofia, dla ktdrej swiat jest zawsze
dany przed refleksja, «tu oto», jako nieusuwalna obecno$¢ i ktorej wysitek
zmierza do odnalezienia tego naiwnego kontaktu ze $wiatem i do nadania
mu wreszcie statusu filozoficznego™®'. Podkreslal tez, ze ,,najwazniejszym
osiggnieciem fenomenologii jest chyba to, ze polaczyta ona skrajny subiek-
tywizm i skrajny obiektywizm w swoim pojeciu $wiata lub racjonalnosci.
Scista miarg racjonalnosci sa doswiadczenia, w ktérych sie ona odstania.
Istnieje racjonalnos¢, to znaczy: perspektywy sie przecinajg, percepcje sie
potwierdzajg, ukazuje sie jaki$ sens”*%. Najwazniejszym osiggnieciem fe-
nomenologii jest ugruntowanie realizmu $wiata zycia:

Po raz pierwszy medytacja filozoficzna jest do$¢ swiadoma, by nie uwaza¢
swoich rezultatéw za co$, co jest urzeczywistnione w §wiecie przed jej po-
jawieniem si¢. Filozof prébuje pomysle¢ §wiat, innego i samego siebie oraz
poja¢ stosunki miedzy nimi. Ale medytujace Ego, ,,bezstronny obserwator”
(uninteressierter Zuschauer) nie dociera do racjonalnosci juz z gory danej,
»ustanawia siebie” [ils setablissent] i ustanawia racjonalnos¢ przez inicjatywe,
ktoéra nie ma gwarancji w bycie i ktérej prawomocno$¢ spoczywa catkowicie
na naszej faktycznej moznoéci wziecia na siebie naszej historii. Swiat fenome-
nologiczny nie jest objasnieniem bytu istniejacego wczesniej, ale ugruntowa-
niem bytu, filozofia nie jest odbiciem wczes$niejszej prawdy, ale jakby sztuka
urzeczywistniania prawdy>’.

Realizm $wiata Zycia

Realizm $wiata zycia — ta domena prawd wolnych od watpliwosci moze
jednak naleze¢ tylko do nie-$wiatowego ego, wolnego od uwarunkowan

30 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 63.

31 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, Warszawa 2001, s. 5.
32 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, s. 17.

33 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, s. 17.
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naturalnych przyczyn i zasad konstytuujacych $wiat — ego, ktore odtad
Husserl okresla mianem ,transcendentalnego”. Romano zauwaza, ze Hus-
serl, wykonujac éw ruch w kierunku tak pojetego realizmu, pretenduje
do oczyszczenia podejscia Kartezjusza z resztek zawartych w nim btedow,
aw szczegolnosci z ideatu nauki dedukcyjnej postepujacej zgodnie z ordine
geometrico, ktory zastepuje uniwersalnie obowiazujacym opisem czystego
ego, opartym na absolutnie uniwersalnej epoché, czyli obejmujacym sam
podmiot psychologiczny. W ten sposob zamierza osiagnac¢ ,najbardziej ab-
solutne wykorzenienie wszelkich btedéw, jakie mozna sobie wyobrazi¢”**
i ostateczne przezwyciezenie sceptycyzmu. Oznacza to zarazem porzucenie
psychologii intencjonalnej z Bada# logicznych, potwierdzone w liscie Hus-
serla do Hansa Corneliusa z 1906 roku®’. Zdaniem Romana nalezy zatem
»ugruntowa¢ nauki w psychologii nowego typu, psychologii bez psychologii
i w konsekwencji wolnej od wszelkiego psychologizmu - by tak rzec, psy-
chologii bez psychologii. Jazn ego cogito, dajaca naukom ich niewzruszony
fundament, nie bedzie juz wtedy jaznig empiryczng i $wiatows, tzn. jaznia
pojmowang jako szczegolny region bytu, czy fragment natury, poniewaz
taka jazn nadal bylaby uzalezniona w swym bycie od istnienia $wiata,
i tym samym ulega uogdélnionemu zwatpieniu; bedzie to raczej jazn, ktéra
nie jest ani w §wiecie, ani ze $wiata, usytuowana poza zasiegiem wszelkie-
go zwatpienia, nawet powszechnego”®. W ten sposob transcendentalne
epoché fenomenologiczne okazuje si¢ dla Romana kluczem do tego no-
wego rodzaju psychologii i do jej przedmiotu badan: transcendentalnego
ego””. Wynikiem opisywanej przez niego operacji redukcyjnej nie jest juz
jazi psychologiczna jako ,,mata czgstka $wiata”, lecz $wiadomos¢, ktdra
w sensie, wymagajacym sprecyzowania, ,zawiera” w sobie wszystkie trans-
cendencje, o ile je ,konstytuuje”, i ktéra pod tym wzgledem zastuguje na
miano ,transcendentalnej”®. Zdaniem Romana to wla$nie ta operacja po-
zwolita jeszcze Husserlowi domaga¢ sie dostepu, poza swiatowym i wcigz

34 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 63.
35 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 63.
36 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 64.
37 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 65.
38 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 66.
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psychologicznym ego Cogito tak czesto podkreslanym przez Kartezjusza,
do ego transcendentalnego, ktdre jest prawdziwie konstytutywne i otwiera
dostep do dziedziny absolutnie uzasadnionych dowodéw, zdolnych dostar-
czy¢ réznym naukom fundamentum inconcussum®®. W ten sposéb razem
z Romano odnajdujemy wymogi fenomenologicznego ,,realizmu”™ skoro
istnienie rzeczy i §wiata jest tak samo pewne jak moje, to wynika z tego,
ze ,cogito” kartezjanskie nie moze jeszcze stanowi¢ absolutnego poczatku
filozofii, jej wiecznego i niedo$cignionego fundamentu*’, metafizyka musi
pojs¢ dalej i zwrocic¢ sie w strong ego transcendentalnego. Warto w tym
kontekscie doda¢, ze jeden z gléwnych argumentéw za realizmem $wiata
zycia sformutowanych w ksigzce Les repéres éblouissants: Renouveler la
phénomeénologie [Olsniewajace punkty orientacyjne: odnowi¢ fenomeno-
logie] wyplywa z obserwacji, ze mozna sobie wyobrazi¢, iz doswiadczenie
roi si¢ od nieredukowalnych konfliktéw, nieredukowalnych nie tylko dla
nas, ale i w nim samym; ze do$wiadczenie nagle buntuje si¢ przeciwko
wszelkim pretekstom do ciagtego utrzymywania zgodnos$ci miedzy pozy-
cjami rzeczy; ze znika z niego wszelki spojny porzadek miedzy sylwetkami,
wyobrazeniami, pozorami; krétko méwiac, ze nie ma $wiata*'. Nie mozna
sobie jednak wyobrazi¢, Ze nie ma §wiadomosci.

Wedlug Romana fenomenologia $wiata zycia odrzuca zatem ideg, ze
»fenomenalny obraz §wiata” jest jedynie subiektywnym obrazem, a takze
jej nastepstwo, czyli teze, ze absolutnie uprawnione jest nazywanie na-
ukowego obrazu $wiata ,,prawdziwym”. Pomimo ograniczen wlasciwych
Husserlowskiej konceptualizacji tego $wiata zycia w kategoriach ideali-
stycznych (od tej pory pozostawimy te kwesti¢ na boku), Romano twier-
dzi, ze idea Lebenswelt, o ile jest wladciwie rozumiana, pozwala nam za-
kwestionowac¢ calg rame pojeciowa wspdlng dla redukcjonistycznego lub
»haukowego” realizmu i idealizmu oraz odesta¢ te dwie teorie do lamusa
jako dwa warianty tego samego niedopuszczalnego zatozenia®?. To wlasnie

39 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 71.
40 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 82.
41 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 9o.
42 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 97.
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prawomocno$¢ tego zastgpienia jednego ,$wiata” innym zostaje zakwe-
stionowana przez samga idee¢ $wiata zycia. Nie chodzi oczywiscie o to, ze na-
lezy podwaza¢ stuszno$¢ twierdzen naukowych. Romano zaznacza, ze to,
co proponuje Husserl, jest raczej catkowitym odwroceniem perspektywy
w tych kwestiach — odwrdceniem, ktére mozna uzna¢ za podstawe nowego
rodzaju realizmu*’. Odwrdcenie to polega wedlug niego na stwierdzeniu,
ze $wiat zycia jest ontologicznie i genetycznie pierwotny, poprzedza zatem
uniwersum nauki*, a naiwna ontologia $wiata zycia nie jest juz tylko do-
pisywana na marginesie ontologii naukowej jako rodzaj dodatku; staje si¢
ona ,,prawdziwg ontologia fundamentalng”, jak stwierdza Husserl w suple-
mencie do Krisis*® . Realizm, jak przypomina Romano, charakteryzuje si¢
przede wszystkim teza ontologiczng: rzeczy i $wiat istniejg niezaleznie od
nas i naszego myslenia*’. Tezie o niezaleznosci ontologicznej towarzyszy
najczesciej teza epistemologiczna: te rzeczywisto$¢, ktora istnieje nieza-
leznie od nas, mozemy poznaé®’. Swiat posiada jedynie byt wzgledny, to
znaczy zalezny od istnienia §wiadomosci, podczas gdy sama $wiadomos¢
posiada byt absolutny, jej istnienie nie zalezy od niczego innego poza nig
samg. Romano jest przekonany, iz to wlasnie ten aksjomat sprawia, ze Hus-
serl zatrzymuje sie na progu holizmu percepcji i jego nastepstwa, realizmu
opisowego, czyli fenomenologicznego. Z punktu widzenia takiego reali-
zmu istnienie $wiata jest tak pewne, jak moje wlasne*®.

Podsumowanie: rewolucja antykopernikanska a ocalenie
fenomenologii

Realizm, ktérego kontury nakresliliémy, nie wymaga od myéli, by ,,prze-
skakiwala swdj cien”, jak stwierdza Romano, roszczac sobie pretensje do
posiadania wyzszego objawienia na temat rzeczy ,,samej w sobie” ani nie

43 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 98.
44 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 98.
45 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 99.
46 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 100.
47 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 100.
48 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 115.



Ocali¢ fenomenologie z Claude’em Romanem 217

wymaga, by porzucila wszelkie rozwazania na temat skonczonosci ludz-
kiego poznania. Nie jest tez wedlug niego korelatem autorytarnego gestu
przywrocenia ,solidnej” metafizyki, wykraczajacej poza wielka krytyke
metafizyki, ktora nastepowata po sobie od Kanta do Heideggera i Witt-
gensteina. Prawdziwy realizm nie jest zdaniem Romana jedynie przeci-
wienstwem zgubnego ,korelacjonizmu”, ktory zastonilby nam dostep do
wiedzy pewnej, lecz przeciwnie, polega na wycigganiu wszystkich kon-
sekwencji z fundamentalnej korelacji wcielonego ducha i §wiata oraz na
doprowadzeniu jej do konca, czyli do sytuacji, w ktorej pewno$¢ $wiata
okazuje sie nierozerwalnie zwigzana z istnieniem $§wiadomosci. Realizm
Swiata Zycia polega na powrocie do $wiata naiwnego i nieproblematyczne-
go, ktdry stanowi kolebke naszego zycia, usytuowana w bezpiecznej odle-
glosci od wielkich dychotomii, ktére leza u podstaw klasycznego realizmu
i idealizmu®’. Taki powrdt do zdrowego rozsadku [koine doksa] nazywa-
my rewolucjg antykopernikariskg. Romano widzi w niej szanse na ocalenie
fenomenologii.
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Abstrakt
Ocali¢ fenomenologie z Claude’em Romanem

Projekt odnowy fenomenologii zaproponowany przez Claude’a Romana stanowi
zarazem probe jej ocalenia. Jego prace wywarly ogromny wptyw na fenomenolo-
gie we Francji i poza jej granicami. Znalazly tez uznanie Akademii Francuskiej,
ktéra w 2010 roku przyznala mu Grand Prix Moron za calo$¢ jego dziel fenome-
nologicznych, a w 2020 roku Grand Prix de Philosophie za caloksztalt twdrczosci.
Jego badania rozwijajg si¢ w dwdch kierunkach. Pierwszym jest synteza metody
fenomenologicznej. Drugim jest jego wlasny pomyst na fenomenologie, ktory po-
lega na interpretacji doswiadczenia jako wydarzenia. Wedlug Romana pierwszym
krokiem zmierzajacym ku ratowaniu fenomenologii jest juz samo otwarcie jej na
inne wplywy oraz konfrontacja z wiodgcymi nurtami wspotczesnej mysli i za-
razem wlaczenie jej na nowo w debate filozoficzng. Jednak dopiero zwrot w kie-
runku realizmu §wiata zycia stanowi sedno postulowanej przez filozofa rewolucji
antykopernikanskiej i jest dla fenomenologii tytulowym ocaleniem. Dlatego tez
stanowi rowniez centralny problem tego artykutu.

Stowa kluczowe: fenomenologia, realizm, $§wiat zycia, Claude Romano, Husserl
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Abstact

Saving Phenomenology with Claude Romano

The project of renewing phenomenology proposed by Claude Romano is at the
same time an attempt to save it. His works have had an enormous impact on
phenomenology in France and beyond. They have also been recognised by the
French Academy, which awarded Romano the Grand Prix Moron in 2010 for the
totality of his phenomenological works, and in 2020. Grand Prix de Philosophie
for his entire body of work. His research is developing in two directions. The first
is the synthesis of the phenomenological method. The second is his own idea of
phenomenology, which involves interpreting experience as an event. According
to Romano, the first step towards saving phenomenology lies already in opening
it up to other influences and confronting it with the leading currents of contem-
porary thought and at the same time reintegrating it into the philosophical debate.
However, it is only the turn towards the realism of the lifeworld that is at the
heart of the anti-Copernican revolution postulated by Romano and is the afore-
mentioned salvation for phenomenology. It therefore also constitutes the central
problem of this article.

Keywords: phenomenology, realism, lifeworld, Claude Romano, Husserl







