LogosiEthos mmm

volume 302024 -issue 1= pages 69-94

Tadeusz Sierotowicz
® https://orcid.org/0000-0001-8049-3957

Centrum Kopernika Badan Interdyscyplinarnych
R9R https://ror.org/o06be7t88

Filozofia gor Jozefa Tischnera.
W poszukiwaniu metafory Zrodtowe;j

@ https://doi.org/1015633/lie.30104

155N 0867-8308 (print)=IsSN 2391-6834 (online)

Creative Commons Attribution 4.0 International (cc BY 4.0)



70 Tadeusz Sierotowicz

Abstrakt
Filozofia gor Jozefa Tischnera. W poszukiwaniu metafory zrodtowej

Tekst jest proba postawienia pierwszych krokéw prowadzacych do sformutowania filozofii gorinspiro-
wanej pismami J0zefa Tischnera, poczynajac od opisu metafory Zrodtowej filozofii gor.

Stowa kluczowe: metafora Zrédtowa filozofii gor, krytyka rozumu géralskiego, filozofia Jozefa
Tischnera, transcendentalia (piekno — prawda— dobro), metafora jazni
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Abstract

Jozef Tischner’s philosophy of the mountains. In search of a source metaphor

The essay is an attempt to take the first steps leading to the formulation of a philosophy of mountains
inspired by the writings of Jozef Tischner, starting from the description of source metaphors of the

philosophy of mountains.

Keywords: the source metaphor of the philosophy of mountains, critique of mountain reason,
philosophy of Jozef Tischner, transcendentals (beauty—truth—goodness), metaphor of self
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yltinerarium hominis in summum montem”

dzigki [wspinaczce] mogtem za kazdym razem odby¢ fascynujaca podréz w glab
siebie, by lepiej przyjrze¢ sie sobie, zrozumie¢ siebie, a takze lepiej zrozumieé
innych i otaczajacy mnie $wiat. Znaczenie szczytu, a wiec i wspinaczki, jest moim
zdaniem sumg réznych, tak samo waznych elementéw: estetycznych, historycz-

nych i etycznych®.

W eseju Myslenie z wnetrza metafory Jozef Tischner podkresla role metafo-
ry nie tylko w jezyku filozoficznym, lecz takze w mysleniu filozoficznym?.
Jezyk i myslenie stanowia wedtug niego nierozdzielng calo$é. Dziela autora
Filozofii dramatu sa znakomitym tego przyktadem. Niekt6rzy uznaja wrecz
filozofie metafory za drugi, obok filozofii dramatu, podstawowy nurt filozofii
Tischnera®. Nie wchodzac w szczegétowe analizy wieloznacznodci i tworczej
roli metafory, kwestii opisywanych wlicznych monografiach i opracowaniach,
wypada zapytaé o Tischnerowe rozumienia metafory.

Sam Tischner nie chce definiowa¢ metafory, ,ograniczajac si¢ jedynie do
wskazania przykladéw”*. Podkresla jednak jej trzy aspekty. I tak, w niekto-
rych sytuacjach, metafora ,w syntetycznym skrdcie zdaje sie streszczad jaki$
wazny fragment dyskursu filozoficznego” Wedlug Tischnera to wlasnie tutaj
wida¢, ze ,metaforyczne stalo si¢ samo myslenie™. To pierwszy aspekt Tis-
chnerowego ujecia metafory, wskazujacy na jej fundamentalny, Zrédtowy po-
wiedzialbym, charakter. Drugi aspekt metafory ma charakter zdecydowanie
dynamiczny, bowiem wychodzi od pytania, jak zyje myélenie, zwlaszcza za$

1 W. Bonatti, I miei ricordi, Milano 2020, s. 14.

2 Zob. J. Tischner, Myslenie z wnetrza metafory, w: J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakéw 2011,
S. §10—526.

3 Por. S. Gatkowski, Granica filozofii. Metafora w filozofii na przykladzie jezyka Jozefa Tischnera, w: Filo-
zofia w literaturze, literatura w filozofli, red. A. Iskra-Paczkowska, S. Gatkowski i M. Stanisz, Rzeszow
2013, 5. 45. Na temat metafory u Tischnera zob. tez dwa teksty Dobrostawa Kota: D. Kot, Czlowick
we wngtrzu metafor, ,Logos i Ethos” 32 (2012), s. 157-174 oraz D. Kot, Metaforycznos¢ zrédla w mysli
filozoficznej Jozefa Tischnera, ,Zeszyty Naukowe UEK” (2016) nr 4, s. 4963, https://doi.org/10.15678/
ZNUEK.2016.0952.0404.

4 J. Tischner, Myslenie z wnetrza metafory, s. 512.

s J. Tischner, Myslenie z wnetrza metafory, s. s10.
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myslenie filozoficzne. Pisze Tischner: ,my¢lenie dokonuje jakby dwojakiego
ruchu: ruchu w glab siebie i ruchu na zewnatrz siebie. [...] My$lenie filozo-
ficzne jest swoiste najpierw przez to, skad ono plynie. Dopiero potem jest ono
swoiste przez to, co mowi”’.

By¢ moze jednak najwazniejszy jest trzeci aspekt metafory — ten, ktory
sprawia, ze to nie fizyka, lecz meta-fizyka jest krolowa nauk. Metafora bowiem
»pokazuje, ze istnienie do$wiadczane jest jedynie metafora prawdziwego
istnienia””. W tym znaczeniu metafora opiera si¢ pogladowi, ktéry mysliciel
okresla jako terryzm: ,terryzm wigze cala nadzieje czlowieka z doczesnoscia
i domaga sie od niego zgody na scene jako jego ostatecznos¢. Jest lepy na
przygodnos¢, metaforyczno$é, wzgledny charakter sceny. Podwaza réwniez
prawo myslenia do tego, by intencjonalnos¢ przedtuzaé w transcendowanie”.

W niniejszym artykule metafora, Zrédlowa metafora filozofii gor, bedzie
rozumiana w Tischnerowym tego slowa znaczeniu. Z kolei odwolanie sie
do gér w tytule niniejszego projektu ma dokladnie takie samo znaczenie,
jak ocean w arcydziele Moby Dick Hermana Melville’a. Dlaczegoéz, pyta
Melville, ludzie tak chetnie gromadza si¢ na brzegu morza, wpatrujac sie
w odlegly horyzont? Z tego samego powodu, dla ktérego nie brakuje ludzi
nie spuszczajacych oka ze strzelistych szczytéw Karakorum, Alp czy Tatr.
Odpowiedz jest w obu przypadkach ta sama: poniewaz ocean i gory podsu-
waja ,obraz nieuchwytnego zwidu zycia—i to jest klucz do wszystkiego™.

Celem niniejszego artykutu jest wstepny opis Zrédtowej metafory filozofii
gor. Poszukiwanie tej gorskiej metafory jest zaczatkiem krytyki rozumu gé-
ralskiego w sensie uchwyconym przez Adama Krélikowskiego. Jak zauwaza
ten autor, Tischner to pierwszy filozof Podhala. Ilustruje to stwierdzenie na
przykladzie szeroko cytowanej klasyfikacji prawd, wykwintnie ironicznej i za-
razem czysto goralskiej. Sa mianowicie trzy prawdy: ,$wiynto prowda, tyz

6 J. Tischner, Myslenie z wnetrza metafory, s. s11.

7 J. Tischner, Myslenie z wnetrza metafory, s. 525.

8 J. Tischner, Myslenie religijne, w: J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 2011, s. 391. Na temat
metafory w ujeciu Tischnera zob. tez dwa inne eseje: J. Tischner, Filozofia— dramat— metafora,
w: J. Tischner, U Zrédet myslenia, Krakéw 2023, s. 11-21 oraz J. Tischner, Dwie metafory poczqtku, w:
J. Tischner, U Zrédel myslenia, s. 22-33.

9 H. Melville, Moby Dick, czyli biaty wieloryb, t. 1, Warszawa 2018, s. 30.
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prowda i géwno prowda’, czyli w przekladzie na kategorie logiczne: ,pierw-
sza—to tzw. prawda ogodlna, sama przez sie, prawda jako taka, druga—to
prawda czastkowa, jakiej§ wybranej dziedziny (np. prawda naukowa), trzecia
wreszcie — to kategoria nieprawdy, jej zaprzeczenie, czyli logicznie wynikaja-
cy falsz”'°. Te trzy prawdy charakteryzuja madros¢, albo jak kto woli géralska
teori¢ poznania, na ktdrej opiera sie zdroworozsadkowy rozum goralski.

Jednakowoz to, co okresla si¢ tutaj mianem rozumu goéralskiego i goral-
skiego racjonalizmu, nie jest naturalnie jedynym ,rodzajem” rozumu, nie jest
jedyna racjonalnoscia. To raczej jeden z mozliwych sposobéw spojrzenia na
rzeczywisto$¢ czlowieka i §wiata, w ktérym on zyje. Istotnie, cytowane juz
epickie dzielo Melville’a, wraz z dzietami Conrada, pozwolitoby zapewne na
rozwinigcie koncepcji filozofii morza i rozumu marynarskiego. W tym kon-
tekécie znane powiedzenie Tischnera, ze ,prawdziwe jest tylko to, co da sie
przelozy¢ na goralski”'’, jest réwnie stuszne, jak stwierdzenie, ze , prawdziwe
jest tylko to, co da sie przelozy¢ na zargon marynarski’, ktérego znakomitym
przykladem jest kazanie z dziewigtego rozdziatu Moby Dicka'*. W istocie rze-
czy kazdy tak pojety rozum i wynikajaca zei racjonalnos¢ proponujg odrebny
jezyk opisujacy rzeczywistos¢. A kazdy jezyk, twierdzi George Steiner, opi-
suje $wiat inaczej, dlatego tez ,tajemnica wiezy Babel, wskazuje na zywotne
rozmnozenie $miertelnych wolnosci”®. Wolnos¢ natomiast nalezy poszerzaé
i rozwijaé, wolnoéci trzeba broni¢. W niniejszym artykule, na tyle, na ile be-
dzie to mozliwe, pozostane w ramach rozumu géralskiego; z calkiem prostej
przyczyny — taki byl Lebenswelt Jozefa Tischnera.

10 A. Krolikowski, Medytacje Tischneriariskie, https://portal.tezeusz.pl/2009/03/06/medytacje-tischne-
rianskie (20.01.2023). Na temat trzech prawd zob. tez W. Bonowicz, Trzy prawdy Tischnera, ,Przekré;”
4 (2021), 5. 152-153.

1 D. Kot, Filozofowie i gérale, w: J. Tischner, Historia filozofii po géralsku, Krakéw 2018, p. 160.

12 H. Meliville, Moby Dick, s. 82-94. W tej kwestii por. tez nastepujaca wypowiedz Tischnera: ,nie twier-
dze, ze wszystkie prawdy na tym Bozym $wiecie musza by¢ pisane po goralsku, ale jesli czego$ nie dato
sie przelozy¢ [na goralski], to jest wysoce prawdopodobne, ze nie byta to prawda. Jezyk, w ostatecznym
rozrachunku, jest pewnym sposobem widzenia $wiata i widzenia ludzi. [...] W stowach, w ukladzie
zdan sa zmagazynowane do$wiadczenia. Uzycie jezyka jest jednoczesnie uruchomieniem tych do-
$wiadczen” (J. Tischner, Alfabet Tischnera, Krakow 2012, s. 82-83).

13 G. Steiner, Rzeczywiste obecnosci, Gdanisk 1997, s. so.
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Gory i piekno

A zatem gory, od tego trzeba bylo zacza¢, jak o niebie powiada Wislawa Szym-
borska'®. Ale przeciez to czlowiek patrzy na gory, to czlowiek mysli filozo-
ficznie. Trzeba wiec zaczaé od gor i od czlowieka, od czlowieka zapatrzonego
w gorskie szczyty; wiecej, od gor i od cztowieka zauroczonego nimi. Zauro-
czonego do tego stopnia, iz gory stajq sie nie tylko przedmiotem kontemplacji
i myslenia, lecz takze stylem zycia, jak w klasycznej medytacji o gérach pisze
Roman Rogowski's.

W jezyku Tischnera mozna powiedzie¢, ze czlowiek zauroczony gérami
zaczyna ,trawi¢” gory tak, iz staja si¢ one dla niego pokarmem. Zachodzi to,
co autor Filozofii dramatu okre$la mianem indywidualnego skretu swiado-
moéci, w ktorej przejawia sie indywidualnos¢ osoby'®. Na czym polega owo
zauroczenie? Jak dokonuje sie trawienie gorskiego pokarmu, jak dokonuje sie
specyficznie gorski skret §wiadomosci? Odpowiedz na te pytania pozwoli na
uwypuklenie zasadniczych aspektéw zrodlowej metafory filozofii gér, ktora
jest cztowiek zauroczony gérami.

Zacznijmy analize od prostego eksperymentu myslowego. Oto gory przy-
slaniajace niebo i wypelniajace prawie caly horyzont. Przyjmijmy, ze hory-
zont ten rozpo$ciera sie przed kims, kto nic nie wie o istnieniu np. Morskiego
Oka czy Petit Dru w masywie Mont Blanc, kto mieszka na antypodach i nigdy
nie styszal o Tatrach czy Walterze Bonattim. Powiedzmy, ze osoba ta znajduje
sie w Europie i odwiedza te zakatki, poniewaz zostaly wlaczone do pakietu
wycieczki (zob. rys. 1). Widzi szczyty, widzi jezioro, widzi to, co jej si¢ ,zja-
wia”. Istotnie, gory, podobnie jak wszystko, co istnieje, nawet inny cztowiek
rozumiany intencjonalnie, nie wyrazaja sie, lecz zj awiajq”. Naturalnie nie jest
to ,zjawa” w sensie czystego do$wiadczenia gor jako gor. Nie jest to czysta
abstrakcja pomijajaca ,wszelkie zwiazki” patrzacej na gory osoby z samymi
gérami bedacymi przedmiotem do$wiadczenia'®. Sposéb, w jaki zachodzi

14 W wierszu Niebo otwierajacym zbiér Koniec i poczqtek (1993).
15 Zob. R.E. Rogowski, Mistyka gér, Wroclaw 1983, s. 83.

16 Zob. J. Tischner, Inny. Eseje o spotkaniu, Krakow 2017, s. 16-17.
17 Zob. ]. Tischner, Inny, s. 31.

18 Zob. ]. Tischner, Inny, s. 15.
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owo powigzanie do$wiadczenia z jego podmiotem, moze otworzy¢ droge do
zaistnienia gorskiego skretu swiadomosci.

Rys. 1. Eksperyment myslowy —wyjasnienia w tekscie™

Mozna utrzymywac, ze kiedy patrzy si¢ na nieznane szczyty, gory w pew-
nym sensie ,zagadujy” czlowieka, jezeli nada¢ ,zagadnieciu” intencjonalne,
a nie §cisle dialogiczne znaczenie®®. W konsekwencji zagadywanie, o ktérym

19 Rysunki11i 3 zostaly wykonane przez Marka Sierotowicza.
20 Zob. . Tischner, Inny, s. 52 i 89.
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tu mowa, moze si¢ sta¢ przedmiotem ,obmowy”, czyli mowy opartej na
podstawowym stowie Ja-To?!. ,Obmowa” oznacza tutaj otwarcie bramy pro-
wadzacej do $wiadomosci i do przyznania gérom tego, co George Steiner
nazywa the freedom of the city, czyli prawa do swobodnego poruszania sie
w miescie (co$ na ksztalt obywatelstwa honorowego). Przyznanie gérom tak
rozumianego przywileju freedom of the city jest wlasciwym poczatkiem skretu
$wiadomosci, o ktdry tutaj chodzi*?.

Wracajac za$ do eksperymentu myslowego — co wlasciwie widzi osoba pa-
trzaca na szczyty? To, co jej sie wtedy zjawia, szczyty gor, stanowi dominujacy
element sceny jej istnienia. Pisze Tischner:

Swiat ogdlny ludzkiego dramatu to najpierw rzeczywisto$é sceny. Scena jest
miejscem akcji dramatycznej. Na scene skladajg sie: rzeczy, przedmioty, krajo-
brazy, a takze uobecniani w dos§wiadczeniach typu intencjonalnego inni ludzie.
Scena jest miejscem mozliwego ruchu. Poruszajac sie po scenie, musze bra¢ pod
uwage lezace na niej przeszkody: musze omina¢ katuze, drzewo zwalone na dro-
dze, czlowieka idacego naprzeciw mnie itd. Ze sceng, na ktorej toczy sie¢ moj
dramat, Iaczy mnie wylacznie relacja intencjonalna lub taka, ktéra moze stad sie
wylacznie intencjonalng. [ ...] Brak czlowieka wéréd rzeczy [ ...] rodzi wrazenie,

7e scena jest pusta®®.

Filozofia gér zaczyna si¢ od filozofii sceny. W naszym przypadku pustej
sceny. Jaki charakter ma ten poczatek? Ot6z kontemplacja postrzepionej
szczytami linii horyzontu, jej odbicia w wodzie gorskiego jeziora, kolo-
réw i cieni tak silnie zalezacych od pory dnia i roku, niewiele si¢ rézni od

21 Zob.]. Tischner, Inny, s. 53.

22 Georg Steiner proponuje szczegétowy opis tego procesu, opierajac si¢ na pojeciu cortesia i odwolujac
sie do filologicznie interpretowanego procesu przyswajania treéci proponowanej przez obraz, symfonie
czy dzielo literackie. Zob. G. Steiner, Rzeczywiste obecnosci, s. 127n.

23 J. Tischner, Filozofia dramatu, Paris 1990, s. 146-147. Na temat filozofii sceny u Tischnera por. inspiru-
jacy esej Witolda Glinkowskiego: Problem sceny w Tischnerowskiej filozofii dramatu, ,Analiza i Egzy-
stencja” 34 (2016), s. 71-90. W niniejszym artykule ,Deklaracja [Tischnera], ze «Swiat czlowieka jest
sceng jego dramatux" bedzie interpretowana w duchu nastepujacego stwierdzenia Michata Hellera:
,Jozek by zapewne powiedzial, ze az do pojawienia sie czlowieka byla tylko scena” (oba cytaty za:
W. Glinkowski, Problem sceny w Tischnerowskiej filozofii dramatu, s. 76177).
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kontemplacji obrazu, rzezby, a moze nawet od stuchania koncertu czy od
lektury poezji lub powiesci. Jezeli przyjac te analogie, to nie pozostaje nic in-
nego, jak stwierdzi¢, ze poczatek ma charakter doswiadczenia piekna w sensie
doswiadczenia estetycznego. Probe opisu doswiadczenia gor w takim wiadnie
kontekscie zaproponowal John Haldane, odwolujac sie do estetyki Tomasza
z Akwinu®*. Haldane podziela opini¢ Akwinaty, ze co$ jest dla nas piekne, co$
jest postrzegane jako piekne, nie dlatego, ze sie¢ nam podoba, lecz z powodu
piekna samej rzeczy, piekna przejawiajacego si¢ w naturalnej i specyficznej
formie rzeczy. Pomijajac lezaca u podstaw tego sformutowania kwestie trans-
cendentaliéw, do zilustrowania tej tezy Haldane cytuje klasyczne okreélenie
Tomasza z Akwinu: ,piekno wymaga spelnienia trzech warunkéw: pierw-
szym jest pelnia, czyli doskonato$¢, to bowiem, co ma braki, jest juz przez to
samo brzydkie; drugim jest wlasciwa proporcja, czyli harmonia; trzecim zas
blask — dlatego tez rzeczy, ktére maja blyszczaca barwe, nazywane sa piekny-
mi” (SThI% q. 39, 2. 8, ¢).

Jednakze te same szczyty, ten sam obraz, rzezba, poezja czy powie$¢ nieko-
niecznie podobajq si¢ wszystkim. Moze si¢ skoniczy¢ na ogélnikowym ,tadne”
i tak okre$lone do$wiadczenie estetyczne przejdzie do lamusa. O takiej sy-
tuacji nie mozna powiedzie¢, ze data poczatek skretowi §wiadomosci — gory
nie staly sie¢ pokarmem, lecz tylko wyblaktym wspomnieniem. Ale moze by¢
inaczej — gory, w ktdre zapatrzony jest czlowiek, moga zauroczy¢. Znaczy to,
ze gory zaciekawiaja, jezeli zastosowaé w odniesieniu do stowa podstawowego
Ja-To, okreslenia uzyte przez Tischnera w odniesieniu do podstawowego stowa
Ja-Ty?*. Dopiero wtedy géry moga sie sta¢ strawnym pokarmem egzystenciji.

Jak sie dokonuje owo ,zauroczenie”? Dokonuje si¢ ono za sprawg cieka-
wosci i wznioslosci, doswiadczenia piekna (sublime) i dazenia do prawdy
(curiositas). Takie doswiadczenie piekna, jak i poglebianie prawdy s3 proce-
sami zachodzacymi synchronicznie i w coraz to $cislejszym splocie. Jedynie
dla celéw opisu konieczne bedzie diachroniczne rozsuptanie splotu tych
dwoéch proceséw. Zaczniemy od ciekawosci: gory intryguja patrzaca osobe.

24 Por. ]. Haldane, Admiring the High Mountains: The Aesthetics of Environment, ,Environmental Values” 3

(1994), 5. 97-106.
25 Zob. ]. Tischner, Inny, s. 83.
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24 kwietnia 1336 roku, w towarzystwie brata Gherarda i dwoch stuzacych,
Francesco Petrarka wspial sie na Mont Ventoux (Wichrowe Wzgérze), do-
minujacy szczyt w prowansalskim krajobrazie jego dzieciristwa. Wydarzenie
to opisuje w jednym ze swoich najstynniejszych listéw. Petrarka postanowit
wspia¢ sie na ten szczyt z powodu, ktéry deklaruje w pierwszym zdaniu li-
stu: ,wspialem si¢ dzisiaj na najwyzsza w tej okolicy gore, stusznie zwana
Wietrzna, jedynie z checi ujrzenia miejsca, ktére stynie z wysokosci [...].
Wiele juz lat myslatem o tej wyprawie, bowiem [...] przeznaczenie kierujace
ludzkim losem sprawilo, ze od dziecifistwa przebywalem w tych stronach. Ow
za$ szczyt, widoczny z daleka z kazdej strony, niemal zawsze mialem przed
oczami”?®, Petrarkg powodowala ciekawos¢ tej zawsze obecnej i swojskiej
gory, ciekawos¢, ktora takze wedtug Waltera Bonattiego jest istotnym czyn-
nikiem sprawiajacym, iz czlowiek podejmuje wspinaczke. Bonatti idzie nieco
dalej, stwierdzajac, ze chodzi tutaj o te sama ciekawo$¢, ktéra ,stworzyta”
czlowieka: ,by¢ moze wszystko zaczelo sie w dniu, w ktérym malpa zeszla
z drzewa powodowana wlasnie ciekawoscia™’.

Nastepnym elementem i zarazem sygnatem zauroczenia jest doswiadcze-
nie wzniosto$ci. Chodzi tutaj o zachwycenie, zatopienie w tym, co sie widzi,
o ,porwanie serca” ogladajacego przez ogladane wierchy. Wezesniej kontem-
placja gérskich szczytéw zostala poréwnana do kontemplacji pigkna obrazu.
Azeby gbry zauroczyly, obserwator musi dozna¢ swoistego wstrzasu w wy-
miarze estetyki, kontemplacji i ciekawosci, wynikajacego z do$wiadczenia
wzniostosci (sublime) gor. Pisze Kant: ,umysl, wyobrazajac sobie to, co jest
wzniosle w przyrodzie, czuje sig [ ... ] poruszony, podczas gdy w estetycznym
sadzie o pieknie w przyrodzie trwa w spokojnej kontemplacji. Poruszenie to
(szczegdlnie z samego poczatku) mozna poréwnac ze wstrzasem”?s.

Jeden z wielu opiséw owego wstrzasu pozostawil Francesco Petrarka we
wspomnianym juz opisie wyprawy na Mont Ventoux. Po wyczerpujacej
wspinaczce Petrarka staje na szczycie. I wtedy dokonuje sie w jego duszy
rodzaj ol$nienia, otwarcia, ktére wywoluje burze mysli, uczu¢ i wspomnien

26 F. Petrarka, Mont Ventoux, w: F. Petrarka, Pisma podroznicze, przektad i opracowanie W. Olszaniec,
‘Warszawa 2009, S. 43.

27 'W. Bonatti, I miei ricordi, s. 234.

28 1. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, Warszawa 2004, s. 153.



80 Tadeusz Sierotowicz

powracajacych do jego wloskiej ojczyzny i przyjaciél. Impulsem do tego
glebokiego poruszenia duszy stalo si¢ doswiadczenie, ktére nim owladnelo,
kiedy stanat na szczycie: ,najpierw wigc stanalem w ostupieniu, poruszony
niezwyklym powiewem i nieograniczonym widokiem. Patrze: chmury pod
stopami. Juz Atos i Olimp wydaja mi si¢ nie tak nadzwyczajnem gdy na mniej
slawnej gorze widze to, co o nich styszalem i czytatem. Stad kieruje moj wzrok
w strone Italii, dokad bardziej sklania méj duch”®. Pomijajac rézne interpre-
tacje tekstu Petrarki, stuszna zdaje si¢ opinia, wedlug ktérej wyprawa stano-
wila rodzaj alegorii opisujacej wzrost i przemiane duszy*®. W konsekwencji
wierchowanie Petrarki nie jest na pierwszym miejscu kontemplacja pieckna
natury, lecz nade wszystko doswiadczeniem wzniosto$ci w kantowskim sensie
terminu®'. Istotnie, Kant pisze: ,Strzeliste, jakby groznie wznoszace si¢ skaly,
ciezkie pietrzace si¢ na niebie chmury, nadciagajace wsréd piorunéw i grzmo-
tow, wulkany w calej swej niszczacej potedze, orkany i spowodowane przez
nie spustoszenia, burzliwy, bezkresny ocean, wysoki wodospad poteznej rzeki
itp. [...] obraca nasza zdolno$¢ oporu w drobiazg. Ale ich widok tym bardziej
nas pociaga, im wigkszy budzilgk, o ile tylko sami znajdujemy si¢ w bezpiecz-
nym miejscu”?2.

Dos$wiadczenie wzniostoéci to doswiadczenie poczatku gorskiego skretu
$wiadomosci. Tak wlagnie si¢ ono dokonuje. Jednakze nie do konca wedlug
opisu Kanta. Otéz Kant podkregla aspekt ,znajdowania si¢ w bezpiecznej
odlegtoéci” Tego, kto wierchuje w tischnerowym sensie terminu, to jest wspi-
na sie na szczyt, nie dzieli od géry bezpieczna odlegloé¢. Przeciwnie, kazda
wyprawa w gory, kazda wspinaczka oznacza ryzyko $mierci*>. I w tym tkwi
istota wierchowania. Jak powiada Walter Bonatti, to wlasnie pokonywanie
trudnodci i ryzykownych sytuacji w drodze na szczyt pozwala na prawdziwe
spotkanie z wlasnym ja**. Wznioslo$¢ u Petrarki i doswiadczenie, o ktérym

29 F. Petrarka, Mont Ventoux, s. 18.

30 Zob. M. Formica, M. Jakob, Commento, in: F. Petrarka, La lettera del Ventoso, Verbania 2021, s. 51.
31 Zob. M. Formica, M. Jakob, Commento, s. 45.

2 I Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, s. 157-158.

w

33 Jaknp. wielokrotnie podkresla Reinhold Messner. Por. R. Messner, Salviamo le montagne. Un appello di
Reinhold Messner, Milano 2020, s. 43—49.
34 Zob. W. Bonatti, I miei ricordi, s. 230.
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pisze Bonatti, nie s3 powierzchownym oczarowaniem, bowiem dotykaja tego,
co w czlowieku glebokie i stawiaja pytanie o prawde czlowieka dostrzegalna
w jego relacji z wierchowaniem.

Powr6¢my jeszcze raz do metafory czlowieka zauroczonego szczytamiido
pytania o to, co wlasciwie widzi, kiedy patrzy na szczyty. W eseju Myslenie
w zywiole pigkna Tischner konfrontuje myslenie wedtug prawdy z my$leniem
wedlug piekna. Wedlug autora Filozofii dramatu ,myslenie wedle prawdy spel-
nia funkcje krytyczna w stosunku do myglenia wedle czystego piekna™. Je-
zeli czysto estetyczna kontemplacja szczytéw odpowiada my$leniu w zywiole
piekna, to do$wiadczenie wzniosto$ci oznacza przejscie w strone zywiotu
prawdy i przebudzenie filozofa gér drzemiacego w kazdym wspinaczu. A to
oznacza nazwacé i zrozumie¢, bo to jest ,rzecza filozofii”3. Odpowiedz filozofa
gor jest jednoczesnie odpowiedzia na pytanie, co wlasciwie si¢ widzi, kiedy
patrzy sie na wierchy.

Goryiprawda

Cho¢ kontekst niezupelnie ten sam, zacznijmy od Balthasara: ,ludzkie wi-
dzenie jest nie tylko zmystowe, fizjologiczne, zdolne jest w tym, co zmyslowe,
dostrzega¢ duchowy kontekst (w czasie i w przestrzeni) i ujmowa¢ to jako
jedna calo$¢™’. Balthasar dostrzega w widzeniu dwa momenty — moment
rejestracji wrazenia i moment dynamiczny, moment ruchu mysli prowadzacy
do zrozumienia. Przywolujac Maxa Schelera, autor Teologiki podkresla, ze nie
chodzi tutaj o wnioskowanie logiczne idace od wrazen zmystowych do du-
chowego kontekstu, lecz 0 podstawowy fenomen widzenia*®. Jak si¢ dokonuje
ten ruch mysli?

By¢ moze pewnej analogii dostarcza uczenie sie calkowicie nieznanego
jezyka, niemajacego nic wspolnego, fonetycznie i semantycznie rzecz biorac,

35 J. Tischner, Myslenie w zZywiole pigkna, w: J. Tischner, Myslenie w zywiole pigkna, Krakow 2004, s. 16.

36 J. Tischner, Czym jest filozofia, ktérg uprawiam, w: J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, s. 9.

37 H.U.von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3.2: Teologia, cz. 2: Nowy Testament, tham. J. Fenry-
chowa, Krakéw 2010, s. 232.

38 Zob. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3.2.2, s. 233 i przypis 3 nas. 232.
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ze wszystkimi, ktérymi sie wlada. Gdy slyszy sie taki jezyk po raz pierwszy,
wydaje sie on morzem nic nieznaczacych dzwigkéw, ktore moga zachwyca,
ale do niczego nie odsylaja. Dopiero potem, kiedy juz pierwsze stowa jezyka
zostang rozpoznane w ich brzmieniu i znaczeniu, z owego morza dzwickow
zaczng sie wylania¢ rozpoznawalne motywy muzyczne, ktére w miare pozna-
wania jezyka stang sie symfonia znaczen.

Powyzsza, muzyczna analogia rozumienia zasadza si¢ na tym, czego czlo-
wiek, chcac nie cheac, dokonuje w codziennym do$wiadczeniu, interpretujac
otaczajacy go $wiat, ludzi i siebie samego jako dzialajacego w tym $wiecie®”.
Interpretacja zaczyna si¢ od rozumienia tego, co dla czlowieka bliskie. Tis-
chner podaje jako przyklad takiego rozumienia wlasny pokéj, w ktérym
wiadomo, do czego kazdy przedmiot stuzy i co mozna z nim zrobi¢. W tej
sytuacji, komentuje, rozumienie to jakby ,pierwotny rzut $wiatla w $wiat,
dzieki ktéremu widoczne sa przedmioty, a my wéréd nich”. A kiedy juz zaist-
nialo owo pierwotne zrozumienie, to wéwczas zrozumienie jakiego$ innego
Ltekstu”, ktorym moga by¢ na przyklad pierwszy raz widziane wierchy (por.
rys. 1), dokonuje si¢ poprzez odniesienie owego tekstu/widoku ,do tego, co
juz zrozumiale, co jasne samo przez sig”*°.

W konsekwencji cztowiek uzyskuje odpowiedz na pytanie, co wlasciwie
widzi, kiedy patrzy na szczyty. Istotnie, wierchy przedstawione na rys. 1 stang
sie zrozumiale, kiedy hipotetyczny turysta pozna nazwy szczytéw, wyslucha
historii ich zdobycia (np. opowieéci o legendarnym wyczynie Waltera Bo-
nattiego na Petit Dru, zob. nizej rys. 3), zapozna si¢ z legendami zwiazanymi
z Morskim Okiem (np. czytajac niektére strony Historii filozofii po géralsku™").
Wtedy gory zaczynaja zagadywa¢. Ma miejsce oczarowanie i zauroczenie go-
rami, bowiem — by powrdci¢ do ujecia Balthasara — estetyczna rejestracja
wrazenia ustepuje filozoficznemu ruchowi mysli w sensie tischnerowym,
prowadzac do zrozumienia. Wierchy sa teraz nazwane i osadzone w jakim$
rozumieniu gér (bagniowym, historycznym, alpinistycznym).

39 Por.]. Tischner, Perspektywy hermeneutyki, w: J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, s. 116.
40 J. Tischner, Perspektywy hermeneutyki, s. 117.
41 Zob. np.J. Tischner, Historia filozofii po géralsku, Krakow 2018, s. 86-87.
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Powyzsze konstatacje wienicza eksperyment myslowy, ktory zaczat te roz-
wazania. Eksperyment pozwoli na blizsze okreélenie Zrodlowej metafory fi-
lozofii gor: czlowiek zauroczony szczytami. W miare realizacji eksperymentu
stal sie nieco jasniejszy skret swiadomosci zwigzany z tg sytuacja oczarowa-
nia. Ta wladnie Zrédlowa metafora, zwlaszcza w aspekcie hermeneutycznego
procesu rozumienia i nazywania $wiata, staje si¢ stylem myslenia, odczuwa-
nia i motywacja dziatania. Ten sposob ,trawienia $wiata, innych i wlasnej
egzystencji”** popycha czlowieka na gérski szlak. Rodzi sie pragnienie ,wier-
chowania’, czyli wejécia na szczyt. Czlowiek wyrusza.

Moze wyruszy¢ samotnie albo z innym wspinaczem. W tym drugim przy-
padku filozofia gor, ktéra przez estetyke gor dotarla do filozofii sceny, prze-
ksztalca si¢ w filozofi¢ dramatu. Bedzie o tym mowa w zakoriczeniu, bowiem
filozofia gor pomijajaca aspekt dramatu nie bylaby ani kompletna, ani wiary-
godna. Na obecnym etapie rozwazan pozostaniemy jeszcze w obrebie filozofii
sceny, azeby przejrze¢ sie dokladniej samej wspinaczce i temu, co si¢ wydarza
na szczycie.

Identycznosc cztowieka gor —w poszukiwaniu metafory
jazni

Zapewne nie istnieje ostateczna odpowiedz na pytania, czym jest jazn czlo-
wieka i czym jest jego wolnos¢. Nie udzielily jej wielowiekowe medytacje
medrcéw, tym mniej moze tego dokona¢ niniejszy tekst. Jednakze pokusa
spojrzenia na te kwestie przez pryzmat filozofii gor jest wielka. Zaczynem
niech bedzie Tischnerowa teza o metaforycznosci my¢lenia i jego sformulo-
wanie zawarte w eseju Inny: ,ogladamy wlasna wolno$¢ jako mozliwy ruch na
drodze”®. Celem bedzie zarysowanie metafory, moze nawet bardzo odleglej
metafory, otwierajacej na gérskie myslenie o wolnoéci i jazni, aby tym spo-
sobem dostrzec cho¢ nikly powidok ich istoty. Cytowane zdanie Tischnera

42 Por. np. ]. Tischner, Inny, s. 16.
43 J. Tischner, Inny, s. 6. Niniejszy punkt wiele zawdzigcza lekturom ksigzek Pascala Merciera: Il peso delle
parole, Roma 2022, Nocny pocigg do Lizbony, Warszawa 2015 i Perlmann’s silence, New York 1995.
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zawiera cztery wazne momenty, s3 nimi: wolnos¢, droga, oglad i ktos, kto
oglada. Zacznijmy od drogi i od ogladu.

Niech ,droga” z Tischnerowego sformulowania oznacza droge wspinacz-
kowy albo prosciej wspinaczke. Czymze ona jest? Geometrycznie rzecz bio-
rac, wspinaczka to krzywa, po ktdrej porusza si¢ wspinacz na $cianie. Istotna
w tym kontekscie jest konstatacja Tischnera, ze chodzi o ,ogladana” droge/
wspinaczke. Istotnie, wspinaczka, jak ta przedstawiona narys. 3, kiedy patrzy-
my nan a posteriori, jawi sie jako krzywa. To samo ze wspomnieniami — rekon-
struowane przez pamie¢ wspomnienia uktadaja sie w spdjna historie, niczym
punkty na jednej i tej samej krzywej. Literacki opis tego procesu proponuje
Michel Houellebecq w ksigzce Czgstki elementarne, przywolujac teorie historii
konsystentnych Roberta B. Griffithsa. Ot6z Griffiths bierze pod uwage serie
pomiaréw kwantowych wykonanych w réznych momentach czasu. Wyniki
tych pomiaréw daja wartosci poszczegélnych wielkosci fizycznych (predkosé,
polozenie, spin), ktére ulegaja zmianie zaleznie od pomiaru, lecz w chwili
pomiaru maja pewng wartos$¢ zawarta w okreslonym przedziale (wszak obo-
wigzuja zasada nieoznaczonosci Heisenberga i inne cechy kwantowego swia-
ta). Dla przyktadu w chwili t1 elektron ma okreslona predko$¢, wyznaczona
z pewnym przyblizeniem wynikajacym ze sposobu jej pomiaru, w chwili t2
osiaga pewna warto$¢ spinu itp. W konsekwencji ma sie do dyspozycji niepel-
ny zbiér pomiaréw wykonanych w réznych momentach czasu, ktére mozna
ulozy¢ w logicznie spéjna historig**. O historii tej nie mozna jednak powie-
dzie¢, iz jest prawdziwa w sensie jedynej dopuszczalnej historii. Co najwyzej
mozna o niej powiedzie¢, ze jest mozliwa i niesprzeczna. Istotnie, liczba tak
rozumianych historii konsystentnych Griffithsa ,zapisanych na nowo w wy-
niku przeprowadzonych pomiaréw moze by¢ znaczna”*®. Houellebecq sto-
suje teorie Griffithsa do $wiadomo$ci ego: ,Masz $wiadomos¢ swojego ego;
ta $wiadomo$¢ pozwala ci sformutowaé pewna hipoteze: historia, ktérg od-
twarzasz na podstawie wlasnych wspomnien, jest historig konsystentna, op-
arta na jednoznacznej narracji. Jako wyizolowana jednostka, idaca wytrwale

44 Zob. P.Hohenberg, An introduction to consistent quantum theory, ,Review of Modern Physics” 82 (2010),
s.2835—2844.
45 M. Houellebecq, Czgstki elementarne, Warszawa 2020, s. 72.
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przez zycie w pewnym odcinku czasu i podporzadkowana ontologii obiektow
i wlasciwosci, tego jednego jeste$ pewien: mozna ci przypisa¢ jaka$ konsy-
stentng historie Griffithsa” *°.

Podobne rozumowanie ,rekonstrukcyjne” proponuje Michat Heller w od-
niesieniu do rozwoju i do historii nauki*”. W celu opisania skomplikowanego
splotu przypadku i koniecznoéci w rozwoju nauki Heller przywoluje procesy
rzadzace nieliniowa dynamika, kiedy to wysoko uporzadkowane struktury
zwane dyssypacyjnymi powstaja w obszarach dalekich od réwnowagi termo-
dynamicznej. Upraszczajac, mozna powiedzieé, ze owe wzglednie stabilne
struktury dyssypacyjne, poddane wplywom wielorakich czynnikéw podle-
gaja ewolucji. W trakcie tej ewolucji mozna wyrdzni¢ dwa etapy: etap stacjo-
narny, kiedy kierunek ewolucji jest dobrze okreslony, i etap bifurkacji, czyli
etap przejécia fazowego. Ten ostatni etap ma miejsce, kiedy system pod wply-
wem silnych fluktuacji zmienia kierunek ewolucji, ,wybierajac” jedna z kilku
mozliwych trajektorii dalszego rozwoju. ,Wyb6r”, o ktéry tutaj chodzi, nie ma
charakteru deterministycznego, albowiem nie zalezy od warunkéw poczatko-
wych, lecz od przypadkowej fluktuacji. Uzywajac jezyka wspotczesnych teorii
rozwoju nauki, mozna powiedzie¢, iz ma sie tutaj do czynienia z rewolucjami
naukowymi. Strukturalng calos¢ tak rozumianego opisu rozwoju nauki odda-
je schemat przedstawiony na rysunku nr 2.

Zwazywszy na opisy Houellebecqa i model Hellera, wspinaczka widzia-
na jako krzywa albo trajektoria z rozgalezieniami (bifurkacjami), moze by¢
uznana za metafore drogi Zycia opartej na narracji, ewokacji wspomniern. A co
z wolnoécia wspinacza? Odpowiedz nasuwa si¢ sama — na krzywej przedsta-
wionej na rys. 2 momenty bifurkacji odpowiadalyby momentom wolnosci.
To tam, kiedy otwiera sie mozliwo$¢ albo konieczno$¢ zmiany kierunku
wspinaczki (zycia), wspinacz (cztowiek) dokonuje wyboru. Czy jest to wy-
bér indeterministyczny, to jest zalezacy zasadniczo od czlowieka? Dysputa
jest w toku i nie tutaj miejsce na jej podsumowanie. Nalezy jednakze zwrdcié
uwage na okoliczno$¢, ze w punktach bifurkacji mozliwe przedtuzenia juz
przebytej drogi nie s catkowicie dowolne. Zaleza od sytuacji, od zaistniatych

46 M. Houellebecq, Czgstki elementarne, s. 72-73.
47 M. Heller, Nieliniowy model ewolucji nauki, w: M. Heller, Filozofia nauki, Krakéw 2009, s. 84-92.
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fluktuacji i od tego, kto dokonuje zmiany kierunku. Pisze Kevin Krein, odno-
szac te sytuacje do gor: ,wolno$¢ we wspinaczce polega na tym, ze znamy sie-
bie i znamy swoje $rodowisko na tyle dobrze, ze pragniemy zrobi¢ dokladnie
to, co mozemy... wolnoé¢ nie wynika z posiadania wielu opcji; zamiast tego
jest wynikiem pragnienia dokladnie tych rzeczy, na ktére pozwala géra™*®.

Rys. 2. Bifurkacyjny (nieliniowy) model ewolucji nauki4®

Powstaje pytanie: kto dokonuje zmiany kierunku? Czyli, by powréci¢ do
sformulowania Tischnera, kto oglada wlasng wolno$¢ i droge? Jest to pytanie
o jazni (self) czlowieka, czyli o to, kim jest ten, ktéry oglada wlasna wolnosé
i wlasna wspinaczke.

Otoz z operatywnego punktu widzenia ,ogladanie” mozna odda¢ jako
,harracja’, ,opowiadanie”. To jazii opowiada, rekonstruujac wtasna historie
i tym samym siebie sama. Pisze Jerome Bruner: ,nasze do$wiadczenia i pa-
miec¢ o wydarzeniach organizujemy gtéwnie w formie opowiesci, anegdot,

48 E. Selby, The Philosophy of Climbing, https://www.acropolisla.org/post/the-philosophy-of-climbing
(aktualizacja: 24.05.2022, konsultacja: 11.03.2023).
49 M. Heller, Szczgscie w przestrzeniach Banacha, Krakow 1995, s. 179. Za pozwoleniem autora.
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mitéw, racji, azeby co$ zrobi¢ albo nie zrobi¢, i tak dalej. Narracja jest kon-
wencjonalng formga, przekazywang kulturowo i ksztaltowanga przez mozliwo-
$ci jednostki oraz jej otoczenia. W przeciwienistwie do konstrukeji genero-
wanych przez procedury logiczne i naukowe, ktore moga by¢ wykluczone na
drodze falsyfikacji, konstrukcje narracyjne odznaczajq sie zawsze pewnym
«prawdopodobienstwem» "*°. W konsekwencji cztowiek moze by¢ uwazany
za homo narrans w tym sensie, Ze jego racjonalnos¢ jest determinowana przez
,wrodzong $wiadomo$¢ prawdopodobienstwa narracyjnego tego, co stanowi
spdjna opowies¢”! o jego zyciu i identycznosci.

Centralng ,postacig” tak pojmowanej autobiograficznej narracji jest opo-
wiadajaca jazii. Wszystkie wydarzenia, decyzje i wspomnienia s3 odnoszone
do jednej i tej samej jazni. Ale ten oérodek narracji jest fikcyjny w tym samym
sensie, pisze Daniel Dennett, w jakim fikcyjny jest $rodek ciezkodci cial. Ten
ostatni jest istotny w opisie zachowania rozciaglych obiektéw posiadajacych
mase, ale nie istnieje jako samoistny punkt materialny, bedac uzyteczng fik-
cja*®. Jezeli zatem rozpatrywaé w tej perspektywie wspinaczke jako model
drogi zycia, to jazii moze by¢ przedstawiona jako punkt poruszajacy sie po
krzywej rozgaleziajacej sie w punktach bifurkacji. Z kolei w punktach bifur-
kacji krzywa obiera nowy kierunek zaleznie od tego, co wybierze jazi narra-
cyjna, czyli punkt poruszajacy sie po krzywej historii jej zycia.

Przedstawiony model zdaje si¢ odpowiadaé ujeciu Tischnera. Wedle rekon-
strukeji dokonanej przez Zbyszka Dymarskiego, ,,Jozef Tischner przez wiele
lat uwazal, ze termin «Ja aksjologiczne>» najtrafniej oddaje to, co stanowi
centrum czlowieka”. Autor ten dodaje, iz opisy Ja aksjologicznego u Tischne-
ra ,nie wskazuja, ze struktura Ja aksjologicznego jest zréznicowana. Jest ona
zatem izomorficzna i zwarta wewnetrznie — dlatego moze by¢ traktowana jak
punktowa”?. Jest jednak pewien szkopul — ten mianowicie, ze sam Tischner

5o J. Bruner, The Narrative Construction of Reality, ,Critical Inquiry” 18 (1991), s. 4.

51 W.R. Fisher, Homo Narrans. The Narrative Paradigm: In the Beginning, ,Journal of Communication
(pre-1986)”) 35 (1985), 5. 75.

52 Zob.D. Dennett, The Self as a Center of Narrative Gravity, w: Self and Consciousness: Multiple Perspectives,
eds. F. Kessel, P. Cole, D. Johnson, Hillsdale (NJ) 1992, s. 114.
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w Sporze o istnienie cztowieka efektywnie zastepuje termin Ja aksjologiczne
okresleniem: ,agatologiczna przestrzen $wiadomogci”®*.

Czy jest tu jaka$ sprzeczno$¢? Jaka jest najwlasciwsza topologia wolnosci
czlowieka? Przestrzen czy krzywe z bifurkacjami? Pisze Tischner: ,aby zrozu-
mie¢ wolnoé¢, trzeba i$¢ nie tylko po plaszczyZznie w prawo i w lewo, ale row-
niez wstapi¢ w glab, a potem trzeba chcie¢ i umie¢ wspia¢ sie na szczyt. Nasza
wolno$cia jest nasze «wierchowanie»”*3. 1w innym miejscu: ,,po wielu latach
chodzenia po gérach i bycia w nich zrodzila sie we mnie pewna filozofia prze-
strzeni. Dostrzeglem, ze poprzez przestrzen wyraza si¢ idea wolnosci czlowie-
ka. Mysl te mozna wyrazi¢ prosto: jaka jest twoja przestrzen, taka jest twoja
wolnos¢”. Ale potem dodaje, ze kiedy sie wierchuje, ,,cztowiek wisi na $cianie,
wyciaga reke, ktora szuka uchwytu, i caly jest w tym uchwycie. Czlowiek jest
tym, ku czemu sigga jego serce. Czlowiek nie jest juz tym, od czego odrywa sie
jego stopa. Ten czujny ruch w gére — to jest wlasnie etos cztowieka”**.

Jezeli pozostaé przy poradzie Tischnera, azeby wolnos¢ cztowieka [gor]
odgadywa¢ z jego zachowar [ podczas wspinaczki]*’, to wéwczas krzywa z bi-
furkacjami lepiej zdaje sprawe z topologii wolnosci. By¢ moze rozwigzaniem
trudnosci byloby przypomnienie, ze u Tischnera kategorie bytu i kategorie
dobra si¢ nie pokrywaja. W konsekwencji tym dwom porzadkom kategorii
odpowiadalyby dwie rézne topologie wolnosci®®.

Goryidobro

Bifurkacyjny charakter wolnoéci ujawniony w odniesieniu do wierchowa-
nia nie oznacza zaprzeczenia dialogicznej i dramatycznej natury wspinacza.
Wszak wspinacz jest czlowiekiem, wpierw cztowiekiem, zanim wspinaczem.

54 J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka, Krakow 2011, s. 327.

55 J. Tischner, Wolnos¢ cztowieka gor, Krakéw 2021, 84.

56 J. Tischner, Alfabet Tischnera, s. 84.

57 Zob.]. Tischner, Spdr o istnienie cztowieka, s. 372.

58 Jak pisze Witold Glinkowski: ,Dobro i zto pojawiaja si¢ w horyzoncie migedzyosobowego dialo-
gu, a nie w «monologicznej» relacji podmiotu do przedmiotu” (W.P. Glinkowski, Problem sceny
w Tischnerowskiej filozofii dramatu, s. 74).
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Zatem slowo zostalo do niego zwrdécone juz wezeéniej i sam tez na nie odpo-
wiedzial, wypowiadajac podstawowe stowo: Ja-Ty. Juz wezesniej jego wolnosé¢é
otworzyta si¢ dzieki wolnemu stowu, ktére inny skierowal do niego. Parafra-
zujac Kepinskiego, mozna powiedzieé, ze zaden czlowiek nie wkracza na
droge czlowieczenstwa jako pierwszy. Tischner tak komentuje stowa autora
Melancholii: ,idziecie czasem w gérach, jest énieg, nie wiecie, czy droga dobra
czy zla, ale jest $lad. Kto§ przeszedt ta droga”’. Tym $ladem, dodalbym, jest
stowo innego, w szczegolnosci zas Stowo z Prologu Ewangelii wedtug $w. Jana.

Wracajac do wspinaczki —jest juz piaty dzien legendarnej, samotnej wspi-
naczki Bonattiego na poludniowo-zachodnim filarze Petit Dru w 1955 roku
(rys. 3). Po pokonaniu kluczowego i pozornie niemozliwego przejécia na $cia-
nie dzieki wymyslonej ad hoc technice inspirowanej zasadg bolas argentynskich
gauchos, Bonatti znalazl w koricu miejsce na piaty biwak w §cianie. Pisze: ,nagle
czuje, ze wrocilem do zycia, po tym jak bytem tak daleko od niego. Nic mate-
rialnie si¢ nie zmienilo: bol w rekach, palace pragnienie, czarny cien ciezkich
okapéw skalistych. A jednak wewnatrz mnie czuj¢ odrodzenie czlowieka, z kto-
rym w ostatnich dniach nie mialem zadnych relacji. Teraz jednak odkrywam te
relacje na nowo i to wystarczy, by uéwiadomic sobie intensywno$é¢ tego, co was-
nie przezylem. Jeszcze kilka godzin temu moja miarg byla géra, ktorej elemen-
ty — skaly, mroz, pustke, statyczno$¢, trwanie —wchlonatem do tego stopnia, ze
stalem sie jej cze$cia. Ja i gora, jedna i nierozerwalna rzecz. Teraz czuje, ze mam
filar Dru w zasiegu reki. Ale przede wszystkim czuje, ze przekroczytem znacznie
bardziej odlegte i niewidzialne granice. Wiem, ze pokonalem bariere, ktéra od-
dzielata mnie od mojej duszy. [...] W emocjach tej chwili uswiadamiam sobie,
e moje oczy s3 mokre od fez”®.

Jako sie rzeklo, podstawowe stowo Ja-Ty tkwi we wspinaczu, chociaz na
$cianie wypowiada on gléwnie stowo Ja-To. Wypowiada to stowo w bardzo
specyficzny sposob, przesuwajac akcent z jednego bieguna stowa podstawo-
wego na drugi. W wyzej przytoczonym fragmencie wspomnien, Walter Bo-
natti proponuje swoista fenomenologie tego wypowiadania, kiedy to akcent

59 J. Tischner, Nadzieja mimo wszystko, Krakow 2020, s. 223.
60 W. Bonatti, I miei ricordi, s. 63. Por. tez opis tej wspinaczki w: W. Bonatti, Moje géry, Warszawa 1967.
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pada wpierw na To, by potem powrdci¢ do Ja w obrebie tego samego podsta-
wowego stowa.

Rys. 3. Droga W. Bonattiego na Petit Dru

Po zejéciu ze $ciany ,obmowa” gor zyskuje mozliwo$¢ przeksztalcenia sie
w dialogicznie pojete ,zagadywanie”, ktére od mowy ,dla mnie” moze przy-
bra¢ posta¢ mowy ,z” i potem mowy ,dla”®". Wéwczas realizuje si¢ podsta-
wowa ,mozliwo$¢ zawarta w metaforze $wiatla”, kiedy to Ja wspinacza rozma-
wiajace wylacznie ze sobg w monologu z To sceny, otwiera si¢ na inny epizod
sensu— na sens dialogiczny wymagajacy ,przynajmniej mozliwej obecnosci
innego”®.

W strone dramatycznej filozofii gor

W 1986 roku Reinhold Messner jako pierwszy skompletowat liste czterna-
stu o$miotysiecznikéw stanowiacych tzw. korone Himalajéw i Karakorum.

61 J. Tischner, Inny, s. 89.
62 J. Tischner, Inny, s. 88.
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Dwadziescia trzy lata potem, w 2009 roku, trzy kobiety zdobyly juz jedena-
$cie szczytéw — brakowalo trzech. Jedng z nich byta Nives Meroi. Szesnaste-
go marca, wraz z Romano Benetem, mezem i towarzyszem wspinaczek®,
wyladowata w Kathmandu. Program przewidywal probe zdobycia dwoch
szczytéw: Kangchendzongi i Annapurny. Z powodu zalamania pogody wspi-
naczka na szczyt Annapurna nie zostala uwienczona sukcesem. Meroi i Benet
udaja sie zatem do obozu bazowego pod Kangchendzonga. Siedemnastego
maja o godzinie czternastej znajduja sie na wysokosci 7500 m. Romano Zle
sie czuje. Juz od jakiego$ czasu jego zdrowie szwankowato. Nie moze is¢ dalej.
Proponuje zatem Nives nastepujace rozwigzanie: razem podejda na 7700 m.
Tam on si¢ zatrzyma i nastepnego dnia Nives, po wspdlnym biwaku, samotnie
bedzie mogla podja¢ prébe zdobycia szczytu, dodajac nastepny diament do
upragnionej himalajskiej korony. I wtedy Nives odpowiada: ,Nie, schodzimy
razem. Teraz. Nie bedziesz nigdzie na mnie czekal”®*. I zeszli razem. Nives
nie zostala pierwsza kobieta, ktora skompletowala korone Himalajow i Kara-
korum. Dokonala tego w 2018 roku, zdobywajac przedtem — siedemnastego
maja 2014 roku szczyt Kangchendzongi wraz z Romano Benetem.

Przytoczony wyzej dramatyczny epizod himalajski jest przyktadem zdarze-
nia, w ktérym dokonuje si¢ dramatyzacja filozofii gor. W niniejszym artykule,
z braku miejsca, proba dramatycznego i dialogicznego poszerzenia perspekty-
wy filozofii gér nie mogla by¢ podjeta w systematyczny sposéb, bo nawet préba
odniesienia do dobra dokonana w poprzednich paragrafach ma ograniczony
charakter. ,Udramatyzowanie” filozofii gér w wyzej wymienionym sensie sta-
nowi jednak naturalne, naturalne w sensie Filozofti dramatu Tischnera, przedtu-
zenie dotad przebytej drogi. W jakim kierunku zmierza ta droga? Gdzie idzie
ten szlak? Za jakim $ladem nalezy podaza¢? Jednym z takich §ladéw moga by¢
wierno$¢ i nadzieja w ich wzajemnym powigzaniu.

Obierajac szlak prowadzacy na szczyt, albo: jak sie zdaje prowadzacy na
szczyt, wspinacz zyje nadzieja, ze obrana droga pozwoli na wierchowanie.
Tej drodze zatem pozostaje wierny. Przychodzi zwatpienie: podarta si¢ mapa,

63 Meroi tak pisze o ich wspdlnych wyprawach na szczyty: ,,dwoje wspinajacych si¢ w parze samotnikéw,
aby potem spotka¢ si¢ na szczycie” (N. Meroi, Non ti faro aspettare, Milano 2015, s. 63).
64 N. Meroi, Non ti faro aspettare, s. 66.
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przepadt gdzies kompas, towarzysz na linie wywoluje obrzydzenie. Ale, pod-
kres$la Tischner, trzeba robi¢ swoje, wiedzie¢, Ze nie ma sytuacji bez wyjécia, ze
istnieje droga na szczyt (a ,kazdy ma do pokonania swéj Everest”, jak mawiala
Wanda Rutkiewicz) i ze wiernoéé temu szlakowi pozwoli na pokonanie rozpa-
czy, zagubienia i strachu przed $miercig®. Wiernos¢ ta rodzi si¢ z nadziei, za$
nadzieja krzepnie w wiernoéci drodze. W gérach wida¢ te wzajemno$¢ wier-
nosci i nadziei jak nigdzie indziej. Wszak tutaj, jak nigdzie indziej, nietracenie
z oczu wybranego szlaku podtrzymuje nadzieje na dotarcie do szczytu, za$
nadzieja dotarcia do szczytu umacnia wierno$¢ wybraniu. Ale czy to jedyna
mozliwa wiernos¢, jedyna mozliwa nadzieja w gérach? Znowu — opowie-
dziany na wstepie epizod pokazuje, ze nie. Sg sytuacje, w ktérych wiernos¢
wybranej drodze wspinaczkowej ustepuje wiernoéci czemus wazniejszemu.
Ta wierno$¢ zasadza sie na nadziei, ze porzucenie poprzedniej wiernosci ocali
drugiego. Tak wiec piekno i prawda gér, nadzieja i wierno$¢ wierchowaniu
moga sie okaza¢ wtérne wobec wiernosci i nadziei plynacej z obecnosci dru-
giego i troski o jego los.
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