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Abstrakt

Ojkofobia, postmodernizm i konserwatyzm wobec zmian kulturowych
i religijnych. Kilka refleksji w oparciu o mysl Rogera Scrutona

Poszukiwania wszelkich nowych rozwiazaf w zyciu indywidualnym, spotecznym, a nawet religijnym
stanowia dzi$ niezwykle czeste zjawiska. W sposob oczywisty rodzg sie zatem nowe sposoby mysle-
nia i postawy z nich wyptywajace, dotyczace kazdej dziedziny naszego zycia. Na szczegélng uwage
powinny zastugiwac te z nich, ktore pod pozorem naturalnie zmieniajacego sie Swiata probuja admi-
nistracyjnie i autorytarnie kruszy¢ zastane schematy myslenia i dziatania 0séb oraz narodéw, a ktdre
klasycznie mozna okresli¢ mianem konserwatywnych. Zarowno pojawienie sie tez postmodernistycz-
nych, jak i postawy ojkofobiczne (termin utworzony przez brytyjskiego filozofa Rogera Scrutona)
nalezy zaliczy¢ do tych typéw myslenia i dziatania, ktdre prébuja odgdrnie zmieniac rzeczywistosc.
Jednak, jak wynika, miedzy innymi z ewolucyjnie pojmowanej mysli konserwatywnej, wszelkie zmia-
ny wprowadzane w taki sposdb nie przyczyniaja sie do prawdziwego postepu jednostek i narodéw.
Pojawia sie za to chaos i niezrozumienie. Analizy poréwnawcze przeprowadzone w niniejszym ar-
tykule probuja ukazac niektére niepokonywalne roznice pomiedzy ztudnym pragnieniem szybkich
i dogtebnych zmian a prawdziwym, czyli ewolucyjnym rozwojem. Wskazuja takze na, czesto dzié
zapominane, obiektywne i trwate fundamenty naszego zycia osobistego, spotecznego, narodowego
oraz religijnego.

Stowa kluczowe: Roger Scruton, postmodernizm, ojkofobia, konserwatyzm
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Abstract

Oikophobia, postmodernism and conservatism towards cultural and religious
changes. Some reflections based on the thought of Roger Scruton

There is no doubt that the search for new solutions in individual, social and even religious life is an
extremely common phenomenon today. It cannot be denied that new ways of thinking and the result-
ing attitudes appear in every area of our lives. Particular attention should be paid to those that, under
pretense of a naturally changing world, try to administratively and authoritarianly break the current
patterns of thinking and action of people and nations, that can classically be defined as conservative.
Both the emergence of postmodernist theses and oikophobic attitudes (a term coined by the British
philosopher Roger Scruton) should be classified as types of thinking and action that try to change
reality from above. However, as it follows, among others, from the evolutionarily understood conserv-
ative thought, the changes introduced in this way do not contribute to the real progress of individuals
and nations. Instead, chaos and misunderstandings occur. The comparative analyzes carried out in this
article try to demonstrate some insurmountable differences between the illusory desire for quick and
profound changes and real, i.e. evolutionary development. They also point to the objective and lasting
foundations of our personal, social, national and religious life, which we often forget today.

Keywords: Roger Scruton, postmodernism, oikophobia, conservatism




32 Andrzej Duk OFM

Termin ,,0jkofobia” zostal utworzony przez angielskiego filozofa konserwa-
tywnego Rogera Scrutona i oznacza, pokrotce, fobie (takze sprzeciw) czlo-
wieka wzgledem wlasnego domu, i szerzej — srodowiska, w ktérym wzrastat.
Autor owego terminu zajmuje wyjatkowo wazne miejsce w grupie myslicieli
o konserwatywnych pogladach. Jak pisze o nim Krzysztof Brzechczyn: ,Jest
zaliczany obok Edmunda Burke’a i Michaela Oakeshotta do trzech najwaz-
niejszych postaci w historii brytyjskiego konserwatyzmu (Hércher 2020)”".
Nie stronil on réwniez od aktywnoéci $ciéle politycznej. Znane jest, na przy-
klad, jego zaangazowanie w dzialalno$¢ antykomunistyczna na terenie Bloku
Wschodniego, szczegélnie w Czechostowacji. Za swoja dzialalnos¢ zostat od-
znaczony medalami: czeskim, wegierskim i polskim®.

O postmodernizmie mozna powiedzieé, ze wciaz pozostaje, bodajze,
najbardziej aktualnym sposobem mys$lenia rozlicznych elit intelektualnych,
ale takze, iz przebil sie z zaskakujaco dobrym skutkiem do $wiadomosci
wielu zwyklych ludzi. Jego cechg charakterystyczng jest, mowiac jezykiem
Jacquesa Derridy, dekonstrukcja®, czyli tamanie wszelkich dotychczasowych
struktur®. Cho¢ pojawiaja si¢ twierdzenia, ze czas postmodernizmu juz sie
skoriczyl’, nie oznacza to, iz sa one w pelni adekwatne do rzeczywistosci. Pra-
ce wielu wybitnych humanistéw, mniej lub bardziej zakorzenionych w tym
nurcie, takich jak: wspomniany Derrida, Jean-Frangois Lyotard, Jirgen Ha-
bermas, Karl Popper, Julia Kristeva, Zygmunt Bauman, Francis Fukuyama czy
wielu innych®, popularyzowane na rézne sposoby, wyryly realne i powszechne

1 K.Brzechczyn, Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia w mysli Rogera Scrutona, ,Przeglad Filozoficz-
ny—Nowa Seria” 29 (2020) nr1, s. 52, https://doi.org/10.24 425/pfns.2020.132970; F. Hércher, Fare-
well to Roger Scruton — the classic of contemporary British conservatism, ,Hungarian Review” 11 (2020)
no. 1, http://hungarianreview.hu/article/20200121_farewell _to_roger_scruton_the_classic_of
contemporary_british _conservatism.

2 Por.B. Day, The velvet philosophers, London 1999, s. 281-282; see: information from 2016 Events, https://
www.roger-scruton.com/ (23.07.2024,).

3 Zob.]. Derrida, O gramatologii, przel. B. Banasiak, £E6dZ 2011.

4 Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, ze w pelni mozliwe jest hasto odejscia od wszelkich ,konstrukeji” czy
,matanarracji” w historii filozofii. Sam termin ,dekonstrukcja’, pojmowany jako hasto gtéwne, juz nosi
znamiona nowej metanarracji. Zob. K. Brzechczyn, W obronie metanarracji w filozofii historii, w: Ca-
tosé — wizje, pejzaze, teorie, red. P. Orlik, Poznan 2006, s. 231-241.

s Por. T.S. Markiewka, Bruno Latour i ,koniec” postmodernizmu, ,Diametros” (2012) nr 33, s. 101-119.

6 Dor. H. Kieres, Postmodernizm, http:/ /www.ptta.pl/pef/pdf/p/postmodernizm.pdf (22.03.2023).


https://doi.org/10.24425/pfns.2020.132970
https://www.roger-scruton.com/
https://www.roger-scruton.com/
http://www.ptta.pl/pef/pdf/p/postmodernizm.pdf
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pietno w mysleniu i postepowaniu wielu ludzi. By¢ moze wyjatkowo dobrze
Lprzyjmuje si¢” ten typ myslenia w popkulturze, takze poprzez postulat
przetamywania wszelkich dotychczasowych regul. Nalezy przyzna¢, ze nie
jest fatwo dokladnie okresli¢ ten sposéb uprawiania filozofii’. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze ma on wiele wspolnego z réznymi, wczeéniejszymi czy aktual-
nymi, stylami mysélenia. Do tych wczesniejszych nalezy zaliczy¢: psychoana-
lize Zygmunta Freuda, mysl Fryderyka Nietzschego czy Karola Marksa, do
aktualnych zas$: rézne odmiany ewolucjonizmu, genderyzmu, feminizmu czy
transhumanizmu.

Spogladajac na powyzsze zagadnienia, wypada zadaé pytanie, czy pomie-
dzy ojkofobia a postmodernizmem wystepuja jakies glebsze odniesienia, niz
tylko wspdlny czas wystepowania lub postawa sprzeciwu wobec zastanych
schematéw mysélenia i postgpowania? Po glebszej analizie obydwu poje,
mozna postawi¢ dwie tezy: (1) niesato zjawiska tozsame, oraz (2) istnieja da-
leko idacej zbieznosci i wzajemne oddzialywania pomiedzy nimi. Cho¢ ojko-
fobia naznaczona jest gtéwnie pietnem relacji spolecznych, a postmodernizm
indywidualnymi tesknotami za idealnym $wiatem, to stanowia one, poniekad,
dwa wymiary bardzo podobnego stosunku do calej rzeczywistoéci. Trudno
nie zauwazy¢ w ojkofobii hasel i tresci gloszonych przez postmodernizm,
jak réwniez nie doj$¢ do wniosku, ze owe treéci rodza w praktyce ,postawy
ojkofobiczne”

Obydwa zjawiska maja réwniez wspdlnego przeciwnika, a nawet $miertel-
nego wroga. Chodzi o sposéb my¢lenia i dzialania, ktore okreélane sa mianem
konserwatywnego, czyli takiego, w ktorym wystepuja obiektywne wartosci,
sposoby postepowania, czy w miare jasne i przekazywalne terminy oraz sche-
maty myslenia. Zresztg sam termin ,ojkofobia” juz w sobie zawiera, w pew-
nym sensie, przeciwienistwo konserwatyzmu. Cho¢ mysliciele konserwatyw-
ni, zwlaszcza nalezacy do nurtu ewolucyjnego® reprezentowanego, miedzy

7 Por. A. Mi§, Filozofia wspétczesna: glowne nurty, Warszawa 2006, s. 235-237.

8 W nurcie konserwatywnym nalezy wyrézni¢ dwie frakcje: tradycjonalistyczna, zapoczatkowang przez
Josepha de Maistre’a, ktorej pézniejszym przedstawicielem jest m.in. generat Francisco Franco, i ewo-
lucyjna, do ktérej nalezy zaliczy¢ Rogera Scrutona. Caly za$ nurt konserwatywny zrodzit si¢ w reakgji
na zmiany spoleczne po o$wieceniu i rewolucji francuskiej. Por. A. Hamilton, Conservatism, https://
plato.stanford.edu/entries/conservatism/ (29.10.2019).
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innymi przez wspomnianego juz Burke’a’, dokonuja na biezaco redefinicji
wielu swoich gléwnych poje¢, nie zmieniaja one diametralnie w ich rozwaza-
niach swojego pierwotnego znaczenia. Z tego tez wzgledu mysl ta jawi sie jako
obiektywna, zdroworozsadkowa oraz szanujaca i rozwijajaca umiejetnosé ak-
tualnego odczytywania ponadczasowych tredci.

Zupelnie inaczej jest w wielu nurtach liberalnych. Ich przedstawiciele,
do ktorych nalezy zaliczy¢ wszystkich postmodernistycznych humanistow,
glosza potrzebe dekonstrukeji i zerwania z wszelka metanarracja'® dotycza-
ca $wiata klasycznie rozumianych wartoéci i postaw. Oparcie za$ polityki na
postmodernistycznych hastach moze przyjs¢ z pomoca w realizacji potrze-
by zmiany obrazu $wiata z konserwatywnego na liberalny lub coraz bardziej
utwierdza¢ ten drugi. Oczywiscie takie przedsigwzigcia myslicieli liberalnych
maja na celu zbudowanie nowego i lepszego niz dotychczas swiata''. Wedlug
nich mozna to osiagna¢ przez odrzucenie wszystkiego, co powoduje zawsze
degradujace ludzko$¢ podzialy, a co jest wrecz kodem genetycznym konser-
watyzmu. Warto pochyli¢ si¢ nad tematami postmodernizmu i ojkofobii, ich
wzajemnych relacji oraz stosunku do konserwatyzmu, gdyz nie jest to prob-
lem teoretyczny i marginalny, ale dotyczacy waznych dla kazdego z nas zmian
kulturowych, religijnych'? i cywilizacyjnych, wprowadzanych czesto $wiado-
mie —takze poprzez akty prawne — pod pozorem naturalnie zmieniajacego
sie $wiata. Niniejszy artykul moze stanowi¢ skromny przyczynek do refleksji
nad tak waznymi dla kazdego z nas procesami.

O ile problemowi postmodernizmu wcigz po$wieca si¢ duzo uwagi, o tyle
ojkofobia pozostaje zagadnieniem w Polsce szerzej nieznanym lub znanym
zbyt powierzchownie. A dzieje sie tak pomimo wydania w naszym jezyku wie-
lu dziel Rogera Scrutona. Ze wzgledu na ograniczona znajomos¢ ojkofobii

9 E.Burke, Rozwazania o rewolucji we Francji, przel. D. Lachowska, Krakéw—Warszawa 1994.

10 Zob.].-F. Lyotard, J.-L. Thébaud, Just gaming, University of Minnesota Press, 1985 (Theory and History
of Literature, 20); J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna: raport o stanie wiedzy, przel. M. Kowalska,
J- Migasinski, Warszawa 1997.

1 Por. J. Kristeva, J. Vanier, (Bez)sens slabosci: dialog wiary z niewiarq o wykluczeniu, przel. K. i P. Wierz-
chostawscy, Poznar 2012.

12 Por. K. Kaucha, Czy moze by¢ co dobrego w postmodernizmie?, ,Biblioteka Teologii Fundamentalne;j”

8 (2013), 5. 73-86.
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zaczniemy nasze rozwazania od tego zjawiska, aby poprzez poréwnanie go
z niektérymi zagadnieniami charakterystycznymi dla postmodernizmu zoba-
czy¢ ich ,wspdlng innoé¢” wobec mysli konserwatywne;j.

Dom (oikog) jako punkt odniesienia dla
patriotyzmu, nacjonalizmu i ojkofobii

Stowo ,ojkofobia” zawiera w sobie dwa terminy greckie: ,dom” (oixog) oraz
,fobia” (p6Pog) i oznacza strach, lek, wobec calej przestrzeni kulturowej
i duchowej, ktérg oznacza ten pierwszy. Samo za$ stowo ,dom” jest niezwy-
kle cennym punktem odniesienia zaréwno dla patriotyzmu, nacjonalizmu,
jak i samej ojkofobii. Warto przywota¢ w tym miejscu rozumienie ,,domu”
w antycznej mysli greckiej, gdyz wydaje si¢ ono niezwykle cenne dla naszych
dalszych rozwazan.

Dom jest miejscem podstawowym dla zycia indywidualnego i spoteczne-
go, czyli takze politycznego, antycznego Greka. Dom obywatela rozumiany
jest jako wspdlnota gospodarza (wlasciciela, przywodcy religijnego), czlton-
kéw jego rodziny, stuzby i niewolnikéw zamieszkujacych razem pod wspol-
nym dachem. Poniewaz w Grecji mamy do czynienia z patriarchalnym sposo-
bem sprawowania wladzy, a kazde ,0jkos” znajduje sie pod szczegdlng opieka
Zeusa czczonego jako opiekuna zgody ((evg Epkelog), ojciec rodziny jest
zobowigzany do dbalosci o Zycie religijne swojego domu i skladania w jego
imieniu ofiar na oltarzu po$wieconym wilasnie temu béstwu. Taki za$ oltarz
powinien znajdowac si¢ w kazdym domu. Przy palenisku domowym, ktére
uwazane jest za siedzibe bogini Hestii, odbywaja sie za$ obrzedy inicjacyjne,
takie jak: uznanie przez ojca i wprowadzenie do rodziny nowo narodzonego
dziecka, mlodzierica do , fratrii” (wigkszej niz dom, czesto réwiesniczej, grupy
spolecznej, ok. 16 roku zycia), czy doroslego czlowieka (18 lat) do ,,demu”"?,
co réwnoznaczne jest ze zdobyciem pelni praw obywatelskich w ,polis” (pan-
stwie). W tych przypadkach réwniez sktada si¢ ofiare. Jednak zycie cztonkéw

13 ,Dem” (§fjpog) oznacza gmine, podstawows jednostke terytorialng i administracyjna starozytnej Gre-
¢ji. Por. W. Lengauer, Starozytna Grecja okresu archaicznego i klasycznego, Warszawa 1999, s. 81-82.
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,0jkos” to nie tylko obrzedowo$¢ religijna, to takze zwigzane z nig okreslo-
ne wzory zachowan. Po zachowaniu Ateniczyka powinno by¢ widaé, ze jest
on pobozny i bogobojny. Kto wyznaje i w praktyce czci béstwa we wlasnym
domu, przyczynia sie nie tylko do jego pomy$lno$ci, lecz réwniez calego ,po-
lis”. Kto za$ czyni odwrotnie, staje si¢ propagatorem bezbozno$ci i wrogiem
wszystkich obywateli'*.

Roger Scruton w podobny sposéb patrzy na zagadnienie domu w aktual-
nych juz czasach. Nawet dzi$ trudno wyobrazi¢ sobie czlowieka nieprzyna-
lezacego, cho¢by w najluzniejszy sposéb, najpierw do ,jakiejs postaci” wlas-
nego domu, a w dalszej kolejnosci do szerszej, miedzyosobowej, duchowej
czy kulturowej przestrzeni. Podobnie bowiem jak w starozytnej Grecji istnial
$cisty zwiazek pomig¢dzy klimatem duchowym domu rodzinnego a zasada-
mi zycia w wigkszej wspdlnocie spolecznej i politycznej, tak jest i dzi§. Dom
to wciaz, najwazniejsza i podstawowa komorka spoleczna oraz fundament
rozwoju i wychowania mlodego pokolenia, nawet jedli pojawiatyby sie inne
teorie. W domu ksztattujemy i wychowujemy nasza osobowo$¢, uczymy sie
milosci, odpowiedzialnosci i prawdziwej wolnosci oraz czego$, co nazywamy
»tradycjq”. Jest ona szczeg6lnym rodzajem wiedzy praktycznej, doskonalszej
niz teoretyczna, ktéra uczy nas zachowan zgodnych z potrzebami i zaintereso-
waniami innych. Innym imieniem tej wiedzy jest okre$lenie ,dobre maniery”.
One to pozwalajg na swobodne wyrazanie siebie i jednoczesne dostrzeganie
godnodci i wartoéci innych oséb. Dom jest zatem jedng z fundamentalnych
i podstawowych potrzeb kazdego czlowieka'®. Pisze filozof: ,dom to nie tylko
jakie$ miejsce. To miejsce obejmujace tych, ktérych kochasz i potrzebujesz; to
miejsce, ktore dzielisz, miejsce, ktorego bronisz, miejsce, dla ktérego obrony
méglbys by¢ powolany, walczy¢ o nie i zging¢”*e.

Z postawy mitoéci i szacunku do wlasnego domu rodzg sie podobne uczu-
ciaiwiezi wzgledem wlasnego narodu. Od wlasnego narodu, podobnie jak od
klimatu domu rodzinnego, nie sposéb uciec. Scruton przywoluje stowa fran-
cuskiego duchownego ijednego z gléwnych inicjatoréw rewolucji francuskiej

14 Por. W. Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warszawa 1994, s. 36-37.

15 Zob.R.Scruton, Zielona filozofia. Jak powaznie myslec o naszej planecie, przel. J. Grzegorczyk, R. P. Wierz-
chostawski, Poznan 2017, s. 213, 218.

16 R. Scruton, Zielona filozofia, s. 228; K. Brzechczyn, Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia, s. 52—53.
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Emmanuela-Josepha Sieyeésa, ze: ,Nardd poprzedza wszystko. Jest Zrédlem
wszystkiego. Zawsze bedzie legalny [...]. Nie ma znaczenia, w jaki sposéb
naréd realizuje swoja wole; wazne jest to, Ze ja realizuje; kazda procedura jest
odpowiednia i zawsze bedzie najwyzszym prawem”'”. Mozna jednak mie¢
wzgledem narodu trzy rézne postawy, okreslane mianem: nacjonalizmu, pa-
triotyzmu oraz wlaénie ojkofobii.

Nacjonalizm w opinii brytyjskiego filozofa jest w $cistym sensie ideologia
ijak kazdaideologia stawia siebie w roli absolutu. Nardd staje si¢ tu przedmio-
tem deifikacji. Niesie to ze soba bardzo negatywne konsekwencje zaréwno
dla wyznajacych taka ideologie, jak i dla ich przeciwnikéw. Zajmujac miejsce
prawdziwego absolutu, nacjonalizm wymaga od swoich wyznawcéw odda-
wania czci idei narodowej, szukania w niej ostatecznego celu wlasnego zycia,
a nawet zlagodzenia doczesnego cierpienia'®. Wzgledem za$ niepodzielaja-
cych takiego stanowiska rodzi ekspansywno$¢, a nawet usprawiedliwia agre-
sje. Scruton jest zdania, ze to wlasnie ideologie nacjonalistyczne, poczawszy
od wojen napoleonskich, odwolujac si¢ do falszywych idei wspdlnego pocho-
dzenia i rasy, przyczynily sie do krwawych przewrotéw'®.

Mozna jednak patrze¢ na duchowsy i fizyczng przestrzen, jaka jest nardd,
w sposob wolny od nieslusznego absolutyzowania i agresji. Umozliwia to
postawa nazywana przez brytyjskiego filozofa patriotyzmem. Przepelniona
jest ona duchem solidarnosci wobec ludzi zamieszkujacych dane terytorium
i lojalnosci wobec historii i wartoéci, ktére na przestrzeni wiekéw ksztalto-
waly dang spoleczno$é. Cho¢ poczucie narodowej lojalno$ci ma na wskro$
pokojowy charakter, od obywateli wymagana jest postawa obrony swojej
ojczyzny przed zewnetrznym zagrozeniem. Wspanialym przyktadem takich
postaw — solidarnosci i zaangazowania w obrone —jest obraz domu rodzin-
nego. To tam uczymy sie wzajemnego szacunku i tolerancji, posiadajac wlasne
poglady i troszczac sie o dobre imie tej wspolnoty, o ktorej kazda jednostka,
bez wyjatku, moze powiedzie¢: ,moj dom”. Dla patrioty nardd jest nie tylko
jaka$ przestrzenia fizyczna, co rowniez jest niezwykle wazne ze wzgledu na

17 R. Scruton, Jak by¢ konserwatystq, przel. T. Bieron, Poznar 2016, s. 63.
18 Zob. R. Scruton, Jak by¢ konserwatystq, s. 64—6s.
19 Por. K. Brzechczyn, Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia, s. s2.
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procesy formowania si¢ na danym terenie odpowiednich praw i zwyczajéw,
tworzacych odpowiednia strukture zycia spolecznego®’, ale nadto, wrecz
nierozerwalng relacja zazylo$ci, podobna do relacji rodzinnych. W rodzinach
bowiem uczymy sie twérczych dyskusji o waznych sprawach, kreatywnej wy-
miany zdan, kompromisu czy podporzadkowania sie powzietym decyzjom,
dla dobra wspélnego, cho¢by nie byly one jednomyslne*'.

To wlasnie z relacji rodzinnych rodza si¢ szersze odniesienia czlowieka do
innych ludzii ,innych doméw”. Scruton, interpretujac mysl Burke’a*?, zauwa-
za podobnie jak on, iz nasze nawyki, sposoby uchwytywania rzeczywisto$ci
czy pozytywnie uczucia, ktére zywimy wobec najblizszych, przyczyniaja sie
w oczywisty sposob do tworzenia szerszych relacji spotecznych. Tak, w spo-
s6b oddolny i spontaniczny, tworzy si¢ nar6éd jako wigksza i szersza grupa
ludzi. Wspdlne wartosci i dzialania narodu sg bardziej ogélne niz sprawy po-
szczegOlnych rodzin czy grup spolecznych. Nie oznacza to jednak, ze wiezi
narodowe s3 malo trwale. Scruton pisze w jednym ze swoich tekstow: ,Za-
sadniczym elementem natury narodéw jest to, ze wyrastaja od dolu, poprzez
nawyki dobrowolnego zrzeszania si¢ sasiadow, oraz ze buduja lojalno$¢ wo-
bec miejsca i jego historii, a nie wobec religii, dynastii, czy tez, jak w Europie,
samoodtwarzajacej sie klasy politycznej. Narody moga sie stapia¢ w bardziej
zlozone calo$ci — tak jak to zrobily Walia, Szkocja i Anglia — ale moga sie tez
rozpadaé jak Czesi i Stowacy...”>?

Oprécz historii i miejsca zamieszkania najmocniejszym spoiwem generu-
jacym nar6d, wedlug Scrutona, s3 jego instytucje i prawodawstwo wyrastaja-
ce, jak on sam, spontanicznie i oddolnie. Dlatego niezwykle wazny dla narodu
jest kazdy proces wyboczy, w ktérym wladza jest przez niego wybierana, by
reprezentowac jego interes. I w tym miejscu dotykamy tego, co w zyciu naro-
du jawi sie jako jedno z najwiekszych niebezpieczenistw. A sa nimi instytucje
miedzynarodowe, ogélno$wiatowe, ponadnarodowe, ktére ze swej natury
sa obce kazdemu narodowi i podporzadkowane nieznanej mu poprawnosci

20 Zob. R. Scruton, England and the need for nations, London 2006, s. 12-16.
21 Zob. R. Scruton, Jak by¢ konserwatystq, s. 66-67.

22 E. Burke, Rozwazania o rewolucji we Francji, s. 210.

23 R. Scruton, Jak byé konserwatystq, s. 72-73.
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politycznej**. W zyciu narodu prawo jest stanowione oddolnie, by sta¢ na
strazy jego niepodlegloéci. Kazda za$ z ,instytucji zewnetrznych” prébuje
na sile, nie liczac si¢ z wola narodéw, forsowad wlasne pomysty, nie bedac na
dodatek, poddana zadnej demokratycznej kontroli**.

Nieco zaskakujaca jest opinia filozofa odrzucajaca religie jako wazne
spoiwo narodu. Co wiecej, Scruton jest zdania, ze kluczowym osiagnieciem
cywilizacji europejskiej jest wlasnie zmiana paradygmatu lojalnosciowego
z religii na ,reguly zycia narodowego”?®. Wspomniany obraz domu i rytua-
téw religijnych zaczerpniety ze starozytnej Grecji, ktory praktycznie dzis juz
nie wystepuje, jest tu doskonalym przykladem tej zmiany. Wydaje sie¢ jednak,
ze filozof nie docenia religii i jej spolecznego oddzialywania. Gdyby spojrzat
szerzej na ten problem, na przyklad, z perspektywy narodu izraelskiego lub
polskiego, albo innej religii niz dominujace w Europie chrzeécijanstwo, by¢
moze zmienilby zdanie.

Najpowazniejszym jednak przeciwnikiem narodu nie s3 organizacje
miedzynarodowe, ale my$lenie i postawy, okreélane przez Scrutona jako
ojkofobiczne. One s3 wyrazem glebszych zmian poznawczych i ontologicz-
nych jednostki, ktére dokonujg si¢ pod wplywem zycia spolecznego i zasad
demokratycznych.

Scruton poczatkowo rozwaza termin ,ojkofobia” na gruncie kultury ame-
rykaniskiej kofica XX wieku, by przejs¢ nastepnie do jej miedzynarodowej
postaci.

Patrzac na histori¢ USA, niektdrzy komentatorzy propagujacy wielokul-
turowo$¢ dochodza do przekonania, ze jest ona naznaczona pietnem mysle-
nia imperialistycznego, odrzucajacego, a nawet ponizajacego kultury innych
narodéw. Rodzi si¢ w tradycyjnie (narodowo) myslacych Amerykanach,
a z czasem takze u przedstawicieli innych narodéw podobnie myslacych,
postawa odtracenia i wyparcia wzgledem innych kultur. Tymczasem kazda
kultura (kazdy nar6d) ma wiele do zaoferowania innym: wilasna historie, tra-
dycje czy system warto$ci. Wszystkie kultury maja réwne prawa. Nie moze

24 Zob. R. Scruton, England and the need for nations, s. 13-14.

25 Zob. R. Scruton, Zachdd i cala reszta. Globalizacja a zagrozenie terrorystyczne, przel. T. Bieron, Poznan
2003, 5. 138.

26 K. Brzechczyn, Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia, s. 56.
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jedna wynosi¢ si¢ nad druga, a tym bardziej nad inng panowa¢ lub prébowa¢
ja zmienia¢*’. U zwolennikéw wielokulturowosci, teraz juz z réznych krajow,
postawa odrzucenia zostaje skierowana przeciwko wlasnym narodom. Ro-
dzi sie wrecz patologiczna nienawi$¢ wzgledem wszystkiego, co do tej pory
ksztattowalo czlowieka, co bylo jego przestrzenia zycia, rozwoju i zdoby-
wania wiedzy. Trzeba uwolni¢ sie od tego, co nie jest kosmopolityczne, co
dzieli i wprowadza niesluszne ze swej natury hierarchie, réwniez poprzez
ukazanie wlasnego domu w krzywym zwierciadle. Dom, rodzina i naréd —te
trzy naturalne formy przynalezno$ci spolecznej stajq si¢ realnie najwiekszym
zyciowym wrogiem. Takie myslenie zakorzenione réwniez w hastach intelek-
tualistéw o$wiecenia i ich spadkobiercach jest jednak mrzonka®®. Jak celnie
zauwaza Scruton: ,«Wielokulturowos¢> jest proba «pluralizowania» tego,
co jest z natury rzeczy jednostkowe: mojej tozsamosci jako istoty spolecz-
nej. Traktujac $wiat ludzki jako zbidr jednakowo stusznych «stylow zyciax,
«kultur» i «warto$ci», wymyslamy alternatywy, bo ich po prostu nie ma”?’.

Swiat wielokulturowy okazuje si¢ mrzonkg takze z innego powodu. Brak
mu bowiem poglebionej refleksji nad poznaniem innych kultur, ktérg ame-
rykaniski filozof okresla mianem ,ksenofilii”. Wspélczesny wyznawca ojkofo-
bicznego stylu myslenia zachowuje sie czesto jak dziecko szukajace w pro-
gramach telewizyjnych jedynie tego, co go interesuje lub bawi. Nie zna i nie
ma zamiaru pozna¢ glebiej kultur, na ktore sie powoluje, zatrzymujac sie na
wiasnych wyobrazeniach o nich. Swiat to dla niego rynek réznych kultur,
z ktérych moze wybiera¢ to, co mu si¢ aktualnie podoba. Toleruje wszystko,
z wyjatkiem ,wlasnego domu™°.

Patrzac na zjawisko ojkofobii, warto zapytac o jego socjologiczne Zrodla?
Scruton podaje dwa takie zrédla: (1) zmiana roli intelektualisty w dzisiejszym
spoleczenistwie®', (2) —wspoélczesna antropologia, a szczegdlnie polityka®?.

27 Zob.R. Scruton, Oikofobia i ksenofilia, przel. A. Depowska, w: Narody i stereotypy, red. T. Walas, Krakéw
1995, 8. 292.

28 Por. K. Brzechczyn, Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia, s. 58.

29 R. Scruton, Oikofobia i ksenofilia, s. 293.

30 K. Brzechczyn, Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia, s. 58.

31 Zob. R. Scruton, Oikofobia i ksenofilia, s. 295.

32 Zob. R. Scruton, Zielona filozofia, s. 236-238.
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Ad. 1. Niezwykle cennym osiagnieciem cywilizacji europejskiej jest po-
wstanie panistw wolnych od wplywéw religijnych. Jednak i dzi$ potrzebni
sa ,przewodnicy duchowi’. Takg role w spoleczenstwie spelniali jeszcze do
niedawna intelektuali$ci, lecz i oni, na skutek coraz latwiejszego i bardziej
powszechnego dostepu do wiedzy kazdego czlowieka, traca powoli swoja
uprzywilejowana role, co powoduje ich frustracje i oburzenie. Rodzi si¢ nie-
che¢ i deprecjonowanie $rodowiska, ktore nie zauwaza juz ich przewodniej
roli. Szukaja zatem innej, bardziej kosmopolitycznej przestrzeni, w ktérej na
nowo odzyskaja utracong role. Jednak, ze wzgledu na istniejacy wciaz pre-
stiz i zajmowane stanowiska, antypatia intelektualistéw do wlasnego ,domu”
staje sie wyjatkowo niebezpieczna. Jest ona bowiem podbudowana teoriami
naukowymi, ktére zawsze mocniej przemawiaja do wyobrazni kazdego czlo-
wieka niz jakiekolwiek inne tresci®>.

Ad. 2. W wymiarze antropologicznym ojkofobia rodzi sie jako przejaw
specyficznej niedojrzaloéci wspolczesnego czlowieka. Jest ona forma prywat-
nego i mlodzieficzego wyparcia si¢ wlasnego ,domu’, podobnego do infantyl-
nych zachowan mlodych ludzi wzgledem swoich rodzicéw. Nie jest to jednak
forma najbardziej niebezpieczna, gdyz zwykle pod wptywem doswiadczenia
zyciowego mozna z niej wyrosna¢. Duzo bardziej niebezpieczna jest ojkofo-
bia motywowana wzgledami politycznymi. Wykorzystywany jest tu bowiem
caly wachlarz zachowarn, propagandy i dziataii prawnych, majacych na celu
promocje zjawisk ojkofobicznych, by uzyska¢ cele ponadnarodowe. Zdaniem
Scrutona organizacjami propagujacymi takie rozwigzania jest Unia Europej-
ska iinstytucje Organizacji Narodéw Zjednoczonych. W ocenie brytyjskiego
filozofa takie odgérne dzialania wymienionych organizacji, wymierzone wlo-
jalno$¢ obywateli wzgledem swoich narodéw, paradoksalnie uderzaja réwniez
w skuteczno$¢ samych tych instytucji. Podstawg bowiem kreatywnego zycia
obywateli s3 prawa przez nich ustanawiane, dla ich wlasnego, ,domowego”
pozytku®*.

33 Por. K. Brzechczyn, Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia, s. 56, 59.
34 Por. K. Brzechezyn, Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia, s. s9-60.
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Ojkofobia i postmodernizm —
przestrzenie wspolnych wyobrazen

Do zagadnien charakterystycznych zaréwno dla ojkofobii, jak i nurtéw post-
modernistycznych nalezy zaliczy¢: rozumienie domu i historii oraz zwigza-
nych z nimi probleméw religii i kultury, a takze samej koncepcji czlowieka
ijego relacji do $wiata. Mozna dostrzec réwniez wspolny zachwyt nad epoka
o$wiecenia oraz zmianami mentalno$ciowymi i spolecznymi nastepujacymi
po rewolucji francuskiej, a zatem po wydarzeniu, ktére juz kilka wiekéw temu
miato przeksztalci¢ wszelki zastany porzadek. Jest to jednak, po czesci, takze
wspolny $wiat ,wymyslanych alternatyw”, o ktérych wspominal Scruton.

Domi historia

Wezesniejsze opisy rozumienia domu w starozytnej Gregcji ukazuja nam nie
tylko pewng przestrzen duchowsa czy fizyczna, w tym réwniez szczegblne
relacje miedzyosobowe zachodzace pomiedzy czlonkami domu, ale nade
wszystko specyficzng ciaglos¢ obecna w kazdym z tych wymiaréw. Najlepiej
te ciaglo$¢ wyraza linearnie i $wiadomosciowo pojmowana historyczno$c,
ktérej autorem jest Arystoteles®. Warto przypomnie¢, ze Stagiryta traktuje
czas jako jedna z kategorii bytu (jedna substancja, dziewig¢ przypadlosci),
alinearno$¢ czasu wyrazana jest przez liczbowe ujecie réznicy pomiedzy tym,
co jest, a tym, co byto. Nie chodzi mu jednak jedynie o $wiat bytéw material-
nych, ale réwniez duchowych. Ostatecznie czasu nie da sie bowiem zrozumieé
bez czlowieka i jego $wiadomosci®. Relacje ojca do dziecka albo meza do
zony nigdy nie sa tylko relacjami formalnymi lub prawnymi, ktére mozna
by bylo opisa¢ za pomocy jakiego$ schematu. Czlowiek psychologicznie

35 Zob. Arystoteles, Kategorie, IV, 1b 25, w: Arystoteles, Kategorie. Hermeneutyka. Z dodaniem Isagogi Por-
firiusza, przel. K. Leéniak, Warszawa 1975, s. 5-6; Arystoteles, Fizyka, przel. K. Lesniak, 218 b-219 a, b,
223 a, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 2: Fizyka. O niebie. O powstawaniu i niszczeniu. Meteorologika.
O $wiecie. Metafizyka, Warszawa 2003.

36 Por. M. Jedraszewski, Filozofia czasu, w: Pojecie czasu w nauce, sztuce i religii, red. A. Wojtowicz, Poznan
2001, §. 13—16.
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,nasigka” klimatem swojego domu, przyjmujac nawet nieswiadomie jego
pietno. Réwniez wigzy krwi pozostawiaja $lad ,,0jca w synu” zaréwno fizycz-
ny, jak i osobowosciowy. Nie da sie zatem zerwac z przesztodcig czy stac sie
,0d teraz” kims zupelnie innym, jak ma to miejsce w krytyce amerykanskiego
imperializmu kulturowego. Taka préba zerwania z przeszloécia bedzie rodzi¢
zawsze negatywne skutki spoleczne i osobowosciowe.

Z podobng, nieudang préba zerwania z ,,czyms, co bylo”, mamy do czynie-
nia w postmodernizmie. Warto odwola¢ sie do waznej dla wielu wspotczes-
nych socjologéw mysli francuskiego filozofa i socjologa Jeana Baudrillarda.
W ujeciu tegoz humanisty historie mozna przedstawi¢ w sposéb idealistycz-
ny, czyli wolny od konkretnych miejsc i linearnego ujecia czasu. Doskona-
tym przykladem takiej interpretacji jest jego opis wojny w Zatoce Perskiej,
o ktérej mozna wlasciwe powiedzie¢, ze ,nie miala ona miejsca”™’
powodu, by poglebia¢ teraz analizy specyficznego jezyka uzywanego przez
tegoz autora, ktére zostaly juz gdzie indziej naswietlone®®. Wystarczy zwré-
ci¢ uwage na dwa aspekty jego wywodu: (1) idealistyczna konstrukeje tego
wydarzenia oraz laczace si¢ z nim (2) przekreglenie logicznego porzadku
przyczynowo-skutkowego.

Dla Baudrillarda wojna w Zatoce to nie tyle wydarzenie, do ktérego dopro-
wadzily konkretne osoby, fakty, lub procesy, w okre§lonym miejscu i czasie,
ile wynik ,fatalnego zbiegu zdarzen’, ktére moglo sie po prostu nie wydarzy¢
albo wydarzy¢ sie w innym miejscu i czasie, gdyby zadziataly takie same
okolicznosci. Powoluje si¢ on na wielkie systemy metafizyczne, ktére glosily
juz wczesniej hipotezy kontestujace nieodwracalny porzadek znaczen, praw
i czasu, oraz wspolczesng nauke, w ktérej coraz czesciej do glosu dochodzg te-
orie odrzucajace prawa fizyki, jak jest na przyklad w teorii chaosu®. Niestety,
autor ten myli pojecie odwracalnoéci praw z odwracalnoécia porzadku przy-
czynowego (przyczyna—skutek) w fizyce. Trudno tez jednoznacznie wskazag,
po poglebionej refleksji, ze w jakim$ wczeéniejszym systemie metafizycznym

. Nie ma

37 J. Baudrillard, The Gulf War did not take place, trans. & intro. P. Patton, Bloomington 199s.

38 Por. A. Sokal, J. Bricmont, Modne bzdury: o naduzywaniu pojec¢ z zakresu nauk Scistych przez postmoder-
nistycznych intelektualistéw, przel. P. Amsterdamski, Warszawa 2004.

39 Zob. ]. Baudrillard, The illusion of the end, trans. C. Turner, Cambridge 1994.
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mieli$my do czynienia z odwréceniem porzadku: przyczyna-skutek®. Za-
miana wystepowania wydarzen okreslanych terminami ,skutek” i ,przyczy-
na’, w jego mysli, jest jedynie pustg zamiang semantyczng, za ktéra nie kryje
sie zaden metafizyczny czy fizyczny fakt.

Kulturaireligia

Padto juz kilka stéw o wizji kultury, jak réwniez o niedowarto$ciowaniu, a na-
wet przekreéleniu znaczenia religii w ojkofobii. Nalezy przyzna¢, ze w nur-
cie postmodernistycznym mamy do czynienia z podobnym postrzeganiem
kultury. Nieco inaczej jest z problemem religii. Poniewaz dla postmoderni-
zmu religia jest czescia kultury z niej wyrastajaca, pojawiaja sie hasla nie tyle
deprecjonujace samg religie, ile promujace nowy sposéb jej widzenia lub jej
zamiany na bardziej praktyczna, ogélnoludzka etyke*'. Obydwa sposoby my-
$lenia nie uwzgledniajg jednak niezwyklej madroéci, kryjacej sie w szeroko
pojmowanej kulturze (czyli takze w jej ,rysie religijnym”), w ktérej przyszto
wzrasta¢ poszczegdlnej jednostce czy grupie. Wypada przywola¢ tu, chocby,
starogreckie rozumienia mitu, jako swoista, konserwatywna i zdroworozsad-
kowa przeciwwage dla wielu twierdzen typowych dla przedstawionych tu
sposobéw myslenia.

Platon twierdzil, ze w kazdym naszym poznaniu mamy do czynienia zaréw-
no z prawda (logoi), ktéra mozna poznaé rozumem, jak i z fatszem (mythoi).
Jednak w samym logoi moze pojawi¢ si¢ falsz, zas w mythoi wiele z prawdy*.
Dzieli zatem mity na wieksze, ktore zawierajq tre$ci doniosle egzystencjalnie
i poznawczo, oraz mniejsze, ktére mozna przyréwna¢ do bajek opowiada-
nych dzieciom, legend lub basni ludowych. Wszystkie one zawieraja réznego
rodzaju informacje oraz przeslania wychowawcze dla poszczegdlnych ludzi,

40 Por. A. Sokal, J. Bricmont, Modne bzdury, s. 145-146; A. Duk, O watpliwych podstawach i metodologii hu-
manistéw postmodernistycznych, , Analecta Cracoviensia” 52 (2020), s. 18-21, https://doi.org/10.15633/
acr.4043.

41 Por. Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, przel. ]. Bauman, J. Tokarska-Bakir, Warszawa 2012.

42 Zob. Platon, Paristwo, 377, 522 A, w: Platon, Paristwo. Prawa, tham. W. Witwicki, Kety 2001.
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jak réwniez staj si¢ przydatne w polityce i pedagogii spotecznej*’. Réwniez
Arystoteles nie byl w stanie zrezygnowac¢ zupelnie z wyobrazen mitycznych
w swojej teorii poznania. Mitologie wiazal on z poznaniem poetyckim, ktore
wyrasta z do§wiadczenia ludzkiego. Choé twierdzil, ze czas mitéw sie konczy,
jego zdaniem nie nalezy ich ani lekcewazy¢, ani uwaza¢ wylacznie za relikt
historii**. Opowiadania mityczne zawieraja bowiem treéci uniwersalne i po-
nadhistoryczne, i w zwiazku z tym nie powinny by¢ wybiérczo i arbitralnie
tlumaczone przez mlodych, niedo$wiadczonych i goniacych jedynie za stawa
poetéw. Mogliby oni wypaczy¢ zawarte w nich wazne dla ludzi przestania®.

Myélenie postmodernistyczne i ojkofobiczne charakteryzuje zatem bardzo
wybidrcze i plytkie ujecie wszelkich dotychczasowych pojeé, treéci, a nawet
zachowan. Nie da si¢ zbudowaé terazniejszo$ci, a w jej ramach zadnej kultury
czy nowej religii, bez odwolania do zdrowych dokonan i madrosci przeszlych
pokolen. Te za$§ mozna odnalez¢ w mysli konserwatywnej.

Koncepcja cztowieka i relacja do Swiata

Ostatecznych Zzrédel ojkofobii i postmodernizmu nalezy szukaé jednak w filo-
zoflach o zabarwieniu monistycznym i materialistycznym. Warto zwréci¢
uwage na te z nich, ktére pojawily sie w przestrzeni intelektualnej na prze-
strzeni ostatnich dwdch wiekéw. Szczegdlnie chodzi o szeroko rozumiane
dazenia dekadenckie przelomu XIX i XX wieku, nietzscheariska wole mocy
nowego czlowieka, filozofie marksistowska, ktéra nie chce juz opisywac rze-
czywisto$ci, ale ja zmieniaé, oraz freudowska absolutyzacje niejasnej prze-
strzeni pod$wiadomo$ci kierujacej czlowiekiem w sposéb bezwolny. Przelom
wskazanych powyzej wiekéw dobrze charakteryzuje Andrzej Mis:

43 Zob. Platon, Paristwo, 377 C.

44 Zob. Arystoteles, Metafizyka, przel. K. Le$niak, 984 a—987a, 10004, 1074 b, w: Arystoteles, Dziela
wszystkie, t. 2: Fizyka. O niebie. O powstawaniu i niszczeniu. Meteorologika. O $wiecie. Metafizyka, Warsza-
Wwa 2003.

45 Por. H. Kieres, Mit, http://www.ptta.pl/pef/pdf/m/mit.pdf, s. 1-6 (29.05.2024.).
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Zaczeto manifestowad rozczarowanie dotychczasows kulturg i glosi¢ jej upadek
(decadence). [...] Nastroje nihilistyczne i katastroficzne —ale i wzmocnienie sie
rewolucyjnych dazen; ironia i autorefleksyjno$¢ — ale i sztuka zaangazowana — ta-
kie byly miedzy innymi symptomy tego stanu rzeczy (a pewne z nich odnalezé
mozna nawet w modernizmie katolickim, na przyktad odwotywanie sie do pod-
$wiadomosci, podwazanie obiektywnosci dogmatéw, historyzm). [...] Rozum
bowiem — ze swoja logika, ze swoimi kategoriami — stat si¢ czym$ podejrzanym.
Okazalo sig, ze dawnego jego wyobrazenia —ze jest autonomiczny, od niczego
innego nie zalezny i ze przez to wlasnie zapewnia czlowiekowi status podmio-

tu—nie da sie juz utrzyma¢. Tym samym podejrzana stata si¢ filozofia i nauka®.

Mozna skonkludowad, ze podejrzany stal sie sam czlowiek w swojej racjo-
nalnoéci i wolnosci.

Podejrzane staly sie réwniez relacje czlowieka do otaczajacego go swia-
ta, a nawet jego najblizszych. Skoro nie jest juz pewnym siebie racjonalnym
podmiotem, wszystko, co klasycznie jawilo sie jako obiektywny przedmiot
naszego poznania, réwniez traci swoj obiektywny sens. Nawet rodzice staja sie
dla swojego dziecka przeszkoda na jego drodze do prawdziwego i dojrzalego
zycia, jesli ucza go zastanych (kulturowych i historycznych) wzoréw postepo-
wania, jak glosi Julia Kristeva®’. Zanikajaca réznica pomiedzy przedmiotem
i podmiotem poznania sprawia, ze wlasciwie wszystko staje sie w jakiej$ mie-
rze iluzja, zamykajaca czlowieka w ,subiektywnym niezrozumieniu $wiata”
lub/i nieustannym poszukiwaniu swojej ,niewyrazalnej ostatecznie istoty”**.
Nalezy przyznac, ze takie zagadnienia nie wystepuja wéréd gléwnych tema-
tow ewolucyjnie rozumianego konserwatyzmu.

46 A.Mi$, Filozofia wspdlczesna, s. 233-234.

47 Zob. ]. Kristeva, Au commencement était lamour. Psychanalyse et foi, Paris 198s.

48 ]. Handerek, Klopoty z tozsamosciq — klopoty ze wspélczesnoscig, ,Kwartalnik Filozoficzny” 44 (2016)
Z.2,8.5—28.
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Refleksja na zakonczenie

Na kanwie poruszonych zagadnien laczacych ojkofobie i postmodernizm
oraz ich konfrontacji z my$la konserwatywna moga rodzi¢ sie przynajmniej
dwa pytania: (1) czy pomiedzy tak réznymi stylami filozofowania da si¢ na-
wiazaé konstruktywny dialog, oraz (2) czy zaréwno jedna, jak i druga wizje
$wiata mozna w jaki$ sposdb rozwina¢ lub dopelnié?

Ad. 1. Wydaje sie, ze nawigzanie glebszego dialogu pomiedzy dwoma tak
réznymi sposobami my$lenia, jak ojkofobia/postmodernizm i konserwatyzm,
siegajacego samych fundamentéw tychze filozofii, nie jest mozliwe. Jednak
w wymiarze praktycznym mozna, a nawet powinno si¢ prowadzi¢ taki dialog,
a nawet wspolne przedsiewziecia. Dobrym przykladem takich przedsiewzie¢
moglaby by¢ troska o chorych czy pomoc charytatywna®.

Ad. 2. Kazda filozofia probuje da¢ odpowiedzi na pytania najbardziej nur-
tujace ludzkie serca. Wielo$¢ réznych jej kierunkéw jest jednak najlepszym
przyktadem na to, ze nie jest to do konica wykonalne w ramach samej filozo-
fii*®. Otwiera sig tu przestrzen dla wiary religijnej, wiary w Boga Transcen-
dengji, przychodzacego do nas przez histori¢ czy obiektywne prawa fizyczne
i duchowe. O ile w mysli konserwatywnej, szczegélnie w jej ewolucyjnej
wersji, moze pojawic sie szansa otwarcia na odkrycie takiej wiary i takiego
Bytu, nawet pomimo tez Scrutona niedostrzegajacych wartosci religii, o tyle
w przypadku ojkofobii i postmodernizmu jest to po prostu niemozliwe.

49 Por.]. Kristeva, J. Vanier, (Bez)sens slabosci, s. 10.
50 Por. M. Heller, G. Brotti, Bdg i nauka. Moje dwie drogi do jednego celu, Krakéw 2022, s. 82-90.



48 Andrzej Duk OFM

Bibliografia

Arystoteles, Fizyka, przel. K. Lesniak, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 2: Fizyka. O nie-
bie. O powstawaniu i niszczeniu. Meteorologika. O swiecie. Metafizyka, Warszawa 2003,
s. 7-203.

Arystoteles, Kategorie, w: Arystoteles, Kategorie. Hermeneutyka. Z dodaniem Isagogi Porfi-
riusza, przel. K. Le$niak, Warszawa 1975, s. 3-50.

Arystoteles, Metafizyka, przel. K. Lesniak, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 2: Fizyka.
O niebie. O powstawaniu i niszczeniu. Meteorologika. O Swiecie. Metafizyka, Warszawa
2003, s. 601-857.

Arystoteles, Poetyka, przel. H. Podbielski, w: Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 6: Polityka.
Ekonomika. Retoryka. Retoryka dla Aleksandra. Poetyka. Zacheta do fiolozofii. Ustréj po-
lityczny Aten. List do Aleksandra Wielkiego. Testament, Warszawa 2001, s. 563-626.

Baudrillard J., The Gulf War did not take place, trans. & intro. P. Patton, Bloomington 1995.

Baudrillard J., The illusion of the end, trans. C. Turner, Cambridge 1994.

Bauman Z., Etyka ponowoczesna, przel. ]. Bauman, ]. Tokarska-Bakir, Warszawa 2012.

Brzechczyn K., Patriotyzm — nacjonalizm — ojkofobia w mysli Rogera Scrutona, ,Prze-
glad Filozoficzny — Nowa Seria” 29 (2020) nr 1, s. 51-62, https://doi.org/10.24425/
pfns.2020.132970.

Brzechczyn K., W obronie metanarracji w filozofii historii, w: Calosé — wizje, pejzaze, teorie,
red. P. Orlik, Poznan 2006, s. 231—241.

Burke E., Rozwazania o rewolucji we Francji, przel. D. Lachowska, Krakéw-Warszawa 1994.

Day B., The velvet philosophers, London 1999.

Derrida J., O gramatologii, przel. B. Banasiak, £6dZ 2011.

Duk A., O watpliwych podstawach i metodologii humanistéw postmodernistycznych, ,Analec-
ta Cracoviensia” 52 (2020), s. 7-28, https://doi.org/10.15633/acr.4043.

Hamilton A., Conservatism, https://plato.stanford.edu/entries/conservatism/
(29.10.2019).

Hariderek J., Ktopoty z tozsamosciq — klopoty ze wspétczesnoscig, ,Kwartalnik Filozoficzny”
44 (2016) 7. 2,'5. 528

Heller M., Brotti G., Bdg i nauka. Moje dwie drogi do jednego celu, Krakéw 2022.

Hoércher F., Farewell to Roger Scruton — the classic of contemporary British conservatism,
,2Hungarian Review” 11 (2020) no. 1. http://hungarianreview.hu/article/20200121_fa-

rewell_to_roger_scruton_the_classic_of contemporary_british_conservatism


https://doi.org/10.24425/pfns.2020.132970
https://doi.org/10.24425/pfns.2020.132970
https://doi.org/10.15633/acr.4043
https://plato.stanford.edu/entries/conservatism/

Ojkofobia, postmodernizm i konserwatyzm wobec zmian kulturowych... 49

Information from 2016 Events, https://www.roger-scruton.com/ (23.07.2024).

Jedraszewski M., Filozofia czasu, w: Pojecie czasu w nauce, sztuce i religii, red. A. Wojtowicz,
Poznan 2001, s. 9—32.

Kaucha K., Czy moze byc co dobrego w postmodernizmie?, ,Biblioteka Teologii Fundamen-
talnej” 8 (2013), 5. 73-86.

Kiere$ H., Mit, http://www.ptta.pl/pef/pdf/m/mit.pdf, s. 1-6 (29.05.2024.).

Kiere$ H., Postmodernizm, http://www.ptta.pl/pef/pdf/p/postmodernizm.pdf
(22.03.2023).

Kristeva J., Au commencement était lamour. Psychanalyse et foi, Paris 1985.

Kristeva J., Vanier J., (Bez)sens slabosci: dialog wiary z niewiarq o wykluczeniu, przel.
K. iP. Wierzchostawscy, Poznan 2012.

Lengauer W.,, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warszawa 1994.

Lengauer W.,, Starozytna Grecja okresu archaicznego i klasycznego, Warszawa 1999.

Lyotard J.-F., Kondycja ponowoczesna: raport o stanie wiedzy, przel. M. Kowalska, J. Miga-
sinski, Warszawa 1997.

Lyotard J.-F.,, Thébaud J.-L., Just gaming, University of Minnesota Press 1985 (Theory and
History of Literature, 20).

Markiewka T.S., Bruno Latour i ,koniec” postmodernizmu, ,Diametros” (2012) nr 33,
$.101-119.

MiS A, Filozofia wspdtczesna: glowne nurty, Warszawa 2006.

Platon, Patistwo, w: Platon, Patistwo. Prawa, przel. W. Witwicki, Kety 2001, s. 13-338.

Scruton R., England and the need for nations, London 2006.

Scruton R., Jak by¢ konserwatystq, przel. T. Bieron, Pozna 2016.

Scruton R., Oikofobia i ksenofilia, przel. A. Depowska, w: Narody i stereotypy, red. T. Walas,
Krakéw 1995, 8. 291-297.

Scruton R., Zachdd i cala reszta. Globalizacja a zagrozenie terrorystyczne, przel. T. Bieron,
Poznan 2003.

Scruton R., Zielona filozofia. Jak powaznie mysle o naszej planecie, przel. J. Grzegorczyk,
R. P. Wierzchostawski, Poznan 2017.

Sokal A., Bricmont J., Modne bzdury: o naduzywaniu pojec z zakresu nauk Scistych przez

postmodernistycznych intelektualistéw, przel. P. Amsterdamski, Warszawa 2004.


https://www.roger-scruton.com/
http://www.ptta.pl/pef/pdf/m/mit.pdf
http://www.ptta.pl/pef/pdf/p/postmodernizm.pdf




