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Marian Jaworski

Eidos chrzescijanstwa

w nawigzaniu do pogladéw Romano Guardiniego

Wprowadzenie

Filozofia zywego konkretu
Romano Guardiniego

Azeby zrozumie¢ dobrze mys$] Roma-
no Guardiniego na temat tego, czym jest
chrzescijanstwo, trzeba sie odwota¢ do
jego filozofii zywego konkretu, a zwlasz-
cza do jego teorii o przeciwienstwie'.

Guardini, dazac do przezwyciezenia
racjonalizmu, w problematyce poznania
Boga nawigzal do fenomenologii Maxa

Marian Jaworski — ur. 1926, ar-
cybiskup lwowski, doktor teolo-
gii, profesor filozofii. W ponad
150 publikacjach, ktérych jest
autorem, zapoczatkowal i roz-
wijal polska fenomenologie re-
ligii oraz wielokrotnie podkre-
$lal niezbywalna role sacrum
w tworzeniu przestrzeni sensu
cztowieka. Tytul dra hab. uzy-
skat w 1966 r. na podstawie roz-
prawy Poznanie religijne Boga
u Romana Guardiniego.

Schelera. Rozwinal przy tym te pierwiastki jego systemu, ktore lacza
go z filozofig zycia reprezentowang przez takich myslicieli, jak Simmel,
Dreisch. Filozofia zywego konkretu specyfikuje w ten sposdb jego po-
glad na stosunek poznania miedzy religig a filozofig, konformizmu po-

miedzy religia a filozofia.

Dotychczasowe proby - zdaniem Guardiniego - na temat pozna-
nia zywego konkretu bytu byly jednostronne. Sredniowiecze stato na
stanowisku, Ze nie mozna naukowo uja¢ bytu konkretnego. Racjo-
nalizm doprowadzil to stanowisko do skrajnosci. Poznanie utozsa-
mia si¢ z poznaniem naukowym, a wigc pojeciowym. Powyzsze proby
nie mogty czyni¢ zado$¢ prawdziwemu poznaniu zywego konkretu.

1

R. Guardini, Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten,

Mainz 1925. Por. réwniez tenze, Bég daleki — B6g bliski, thum. ]. Kozbial, Poznan 1991, s. 199-200.
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Poznanie pojeciowe skierowane jest na to, co ogélne, abstrakcyjne,
na element formalny w przedmiocie konkretnym, pomija natomiast
tre$¢ indywidualna.

Temu jednostronnemu podejsciu do bytu konkretnego przeciw-
stawiono podejscie irracjonalne. Najbardziej skrajne sformutowa-
nie tego sposobu poznania odrywa go calkowicie od rozumu i méwi
0 poznawaniu przez ,uczucie” czy ,instynkt” W tego rodzaju zapa-
trywaniach jest - wedlug Guardiniego — wiele racji. Istnieje bowiem
taki proces poznawczy, ktéry mozna okresli¢ jako oglad. Trzeba jed-
nak wyjasni¢, na czym polega istota tego ogladu, wskazaé, czym roz-
ni si¢ od zmystowego ogladu, a takze od pojecia z jednej strony, a od
uczucia z drugiej strony.

Wedlug Guardiniego zywy konkret moze by¢ ujety tylko wtedy,
gdy rownoczesnie postuzymy sie poznaniem pojeciowym i intuicja.
Konkretny akt poznawczy urzeczywistniajacy si¢ w tym napieciu
»pojecie — intuicja” skierowany jest na byt konkretny, zywy. W tego
rodzaju akcie poznawczym intuicja i proces pojeciowania sg wspol-
nie zwigzane, ale nie w sposob syntetyczny, ale tak, jak to ma miej-
sce w stosunku przeciwienstwa: wspodlnie tworza jeden konkretny
akt. W konkretnej strukturze tego aktu lezy jego przystosowanie do
konkretnego przedmiotu poznania. Jest to wigc akt intuicji, ale przez
jednoznaczng lini¢ pojeciowg skierowany na logicznie okreslony cel.
Duza miara intuicji ksztaltowana przez duza miare sily pojeciowe;j.
Tego rodzaju intuicja nabiera przez to nowego charakteru. Guardini
nadaje jej miano ogladu.

Wynik tego procesu poznawczego jest konkretny: jest ponad po-
jeciem 1i intuicjg. Posiadajacy nature napiecia akt poznawczy mozna
oddac¢ bezposrednio w konkretnej postaci, w pewnym czynie, symbo-
lu, w akcie wlasnego bytu. Jezeli wypowiedz ta ma posiada¢ charak-
ter naukowy, trzeba si¢ postuzy¢ znowu pojeciami. W ten sposob tres¢
ogladu zostaje sprowadzona z powrotem do tego, co stanowi element
poznawczo-pojeciowy. Jednak to ujecie — zauwaza Guardini - bedzie
o wiele pelniejsze i sluszniejsze, jesli bedzie spoczywaé na zupelnym
i bogatym ogladzie, anizeli tylko na samych operacjach pojeciowych.
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Fenomenologia Schelera, do ktérej nawigzuje Guardini, méwi nie tyl-
ko, ze ujmuje sam konkret, ale réwnoczesnie to, co jest trwale i nie-
zmienne - istoty rzeczy>.

Stanowisko filozofii Sredniowiecznej i $w. Tomasza z Akwinu

Stanowisko Guardiniego rézni si¢ od przekonan filozofii $rednio-
wiecznej m.in. w kwestii poznania naukowego. Stanowisko §w. Toma-
sza z Akwinu na swdj sposob jednak winno by¢ przez tomistow rozwi-
niete wspolczesnie. Wskazuje na to Georges Van Riet w swym artykule
Y a-t-il chez Saint Thomas une philosophie de la religion?*.

Wedtug sw. Tomasza z Akwinu - tak jak dla Arystotelesa — nie ma
wiedzy jak tylko o tym, co jest powszechne i konieczne; konkret, to, co
przygodne, historyczne jako takie wymyka si¢ wiedzy. Filozofia religii
w ogole dotyczy struktur odniesienia czlowieka do Boga. Ona osiaga
prawde; ona realizuje w pelni pojecie wiedzy. Filozofia religii chrzesci-
janskiej jest wiedza w sensie niedoskonalym. Stara si¢ zrozumie¢ tajem-
nice chrzedcijanskie, ktore sa dla nas przygodne, przynajmniej w tym
sensie, ze wiedza, ktdrg z nich czerpiemy, jest ,,darmowa’, gdyz osiaggana
dzigki objawieniu historycznemu.

Zdaniem Van Rieta $w. Tomasz mial $wiadomos$¢ granic swojej fi-
lozofii, lecz nie wskazal zalozen metody, ktdrg sie postugiwal. Jego fi-
lozofia religii, jak zreszta cala filozofia, jest istotowo, strukturalnie me-
tafizyczna. Uwagi metodologiczne s3 ubogie i niezupelne. Dlatego nie
zadowalajg wspdlczesnych umystow. Azeby uczyni¢ ja przystepng dla
umystowosci wspolczesnej, nalezy rozwingc to, co dotyczy metody; uzu-
petnié synteze porzadku metafizycznego przez epistemologig* (o tym po-
wiemy jeszcze w dopowiedzeniu artykutu).

> Wigcej na temat filozofii zywego konkretu zob. w: M. Jaworski, Religijne poznanie

Boga wedlug Romano Guardiniego, [w:] tenze, Wybdr pism filozoficznych, Olecko 2003, s. 19-55.
*  G. Van Riet, Philosophie et religion, Louvain—Paris 1970, s. 65-105.
* Tamze, s. 104.
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Eidos chrzescijanstwa w ujeciu Romano Guardiniego
Gléwne zadanie badan filozoficznych Romano Guardiniego

Jak zaloZenia teoriopoznawcze poznania zywego konkretu przenio-
sly si¢ na prace badawcza nad istota chrzescijanstwa Guardiniego?

Po mianowaniu Guardiniego na profesora $wiatopogladu chrzesci-
janskiego w Berlinie Scheler, dodajac mu odwagi do przyjecia tego sta-
nowiska, powiedzial do niego: ,,[ksiadz] musi ukazywac to, co si¢ zawie-
ra w slowie «$wiatopoglad»: rozwazaé $wiat, rzeczy, cztowieka, dzieta,
ale jako swiadomy odpowiedzialnosci chrzescijanin i na plaszczyznie na-
ukowej mowic to, co ksigdz widzi, oglada™.

Guardini na swdj sposob - to znaczy: dazac do oglgdu — zmierzal
do coraz pelniejszego poznania tego, co stanowi eidos chrzescijanstwa,
tego, co stanowi jego tozsamo$¢, co oznacza caloksztalt jego istnienia.
Majac to na wzgledzie, dazyl on stale do coraz bogatszego i pelniejsze-
go ukazania, czym jest chrze$cijaistwo samo w sobie, w swej odrebno-
$ci w stosunku do innych religii i do tego, co jest wieckie. Podejmowat
podstawowe tematy: objawienie, wolno$¢, faska. Miarg tej prawdy byl
dla niego sam Jezus, tajemnica Jego samego. A On jest Panem. Dlatego
jednym z gtéwnych dziel Guardiniego jest Der Herr. Betrachtungen iiber
die Person und das Leben Jesu Christi (Pan. Rozwazania o osobie i Zyciu
Jezusa Chrystusa)®.

Niestety, polskie ttumaczenie’” rozmineto si¢ z ideg Guardiniego
w samym tytule, ktéry brzmi Bég: Nasz Pan Jezus Chrystus — osoba
i Zycie. Nie wiadomo, dlaczego tak zrobiono. Przedmowa Felixa Mes-
serschmida na s. 5-9 tego nie wyjasnia i nie jest najlepszym wpro-
wadzeniem do tego, czym w rzeczywistosci jest Der Herr. Nie tylko
nie moéwi o tym, czym jest to dzielo, ale nie pozwala dostrzec, o co

®  H.B. Gerl, Romano Guardini, Mainz 1985, s. 166.

¢ R. Guardini, Der Herr. Betrachtungen iiber die Person und das Leben Jesu Christi, Wu-
erzburg 1937.

7 Thum. J. Zychowicza z 1999 roku.
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chodzilo Guardiniemu i stanowi wrecz pewng jego deprecjacje. Czy-
tamy w niej: ,niniejsze «rozwazania» nie roszcza sobie pretensji do
wyczerpania tematu. Nie probujqg przedstawic spdjnie Zycia Jezusa, lecz
wybierajg z niego poszczegélne slowa i wydarzenia. Nie zamierzajg
ukazywac z logiczng konsekwencjqg Jego postaci, lecz rysuja to te, to in-
na ceche — w miare tego, jaki nabierajg one zywego charakteru. Nie
jest to rozprawa naukowa z dziedziny historii czy teologii, lecz konfe-
rencje duchowe, wygltaszane w ciggu czterech lat podczas niedzielnej
liturgii, ktore nie mialy na celu nic innego, jak tylko pelnienie wedlug
swej moznosci misji zleconej przez samego Pana, gloszenie Jego, Jego
oredzia i Jego dziel™.

Nie mozna si¢ zgodzi¢, ze Der Herr nie ,,probuje przedstawié spoj-
nie zycia Jezusa” i nie zamierza ,ukazywac z logiczng konsekwencja
Jego postaci”. Guardini, idac za radg Schelera, staral si¢ uja¢ osobe Je-
zusa Chrystusa w jej jedynosci i niepowtarzalnosci. On jest Panem,
der Herr, Kyrios.

Nauka Pisma Swietego: Jezus jest Panem

Wiadomo, ze tytul ,,Pan” byl przyznawany Jezusowi od samego po-
czatku, czego dowody przedstawia nam $w. Pawel w cytowanych przez
siebie wczesnochrzescijanskich wyznaniach wiary: ,,Panem jest Jezus”
(Rz 10, 9). Okreslenie to wyraza wigc tajemnice Chrystusa, Syna Czlo-
wieczego i Syna Bozego; juz ze Starego Testamentu bowiem wynika, ze
stowo ,,Pan” (Adonaj = Kyrios) jest nie tylko tytutem krolewskim, lecz
takze imieniem Bozym.

Jako Krdl, Jezus jest Panem wszystkich ludzi (Rz 14, 9), wszystkich
swoich nieprzyjaciol i poteg (Kol 2, 10-15), czy $mierci (1 Kor 14, 24-57,
por. 1 P 3, 22), panéw ziemskich, ktérzy reprezentuja wobec swych nie-
wolnikéw jedynego Pana (Kol 3, 22 - 4, 1; Ef 6, 5-9); jest On wresz-
cie Panem Kosciota, swojego wlasnego Ciata, nad ktérym panuje i ktore

8

wa 1999, s. 6.

R. Guardini, Bég: Nasz Pan Jezus Chrystus — osoba i Zycie, thum. J. Zychowicz, Warsza-
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karmi (Kol 3, 18; Ef 1, 20n; 4, 15; 5, 22-32). Dlatego tez caly wszechswiat,
niebiosa, ziemia i podziemia glosza, ze Jezus jest Panem (Flp 2, 10n).

Sprébujmy réwniez w duchu Guardiniego nawiaza¢ do Objawie-
nia danego Abrahamowi, by lepiej to zrozumie¢. Bog, ktory objawit sig
Abrahamowi, ojcu naszej wiary, zawiera z nim przymierze i méwi do
niego, ze On jest jego Panem. Pierwszym wiec okresleniem Tego, ktory
przychodzi do Abrahama, jest Pan, ten, ktory go wzywa do wigzi z so-
ba! Do bycia z Nim, ktére bedzie stopniowo coraz bardziej szczegétowo
okreslane. I ten, ktéry w ten sposéb si¢ objawia, jest prawdziwym Bo-
giem, najwyzszym i jedynym. Gdy Abraham mial 99 lat, a wiec juz po
wyjsciu z ziemi rodzinnej, po pobycie w Egipcie, rozstaniu si¢ ze swym
bratankiem Lotem i wyprawie wojennej krélow mezopotamskich, za-
powiedzi Boga o licznym potomstwie Abrama, narodzeniu pierworod-
nego Izmaela, Pan rzekl do niego: ,Jam jest Bg wszechmogacy, stuz
mi, badz nieskalany” W dalszej historii Abrama (Abrahama) termin
»Pan” wystepuje tam, gdzie Bog wkracza w dzieje, w zycie Abrahama
(Rdz 12, 1; 7,17, 1513, 14-15; 15, 7; 18, 1n).

Jezus objawia si¢ rowniez jako Pan. Jest to takze podstawowe Jego
okreslenie i na tym polega Jego oglad i nasza wiara. ,,Jezeli wiec ustami
swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem i w sercu swoim uwierzysz, ze Bog
wskrzesit Go z martwych, osiagniesz zbawienie” (Rz 10, 8b-9).

Na czym zasadza sie tres$¢ ,,Jezus jest Panem”
u Romano Guardiniego?

Guardini ukazuje w wielu miejscach swej ksigzki Der Herr, ze Jezus
w swoim wlasnym imieniu ujawnia, na czym polega Jego panowanie
i przymierze. I co nowego wymaga od swoich wyznawcow, ktorzy za
Nim pdjda. Nie jest tylko Mojzeszem, ktéry ustanawia Prawo w imie-
niu Jahwe, ale sam od siebie w wielu miejscach moéwi: ,,A Ja wam po-
wiadam...”

Nawigzujac do Guardiniego, postaram si¢ pokaza¢ to w nauczaniu
Jezusa o malzenstwie, dziewictwie i blogostawienstwach, nie sposéb bo-
wiem przeanalizowa¢ wszystkich wypowiedzi teologa na ten temat.
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Faryzeusze, chcac wystawi¢ Jezusa na probe, zadali Mu pytanie: ,,Czy
wolno oddali¢ swoja zong z jakiegokolwiek powodu?” (Mt 19, 3)°. Jezus
odpowiada, ze Stwodrca od poczatku stworzyl ich jako mezczyzne i ko-
biete. I rzekt: ,,Dlatego opusci cztowiek ojca i matke i ztgczy sie ze swoja
zong i beda oboje jednym cialem. Co wiec Bog zlaczyl, czlowiek niech
nie rozdziela” (Mt 19, 4-6).

Faryzeusze dobrze rozumieja Jezusa i to, ze to, co mowi, rézni sig
zasadniczo od tego, co powiedzial Mojzesz, ktory w przypadku odda-
lenia zony kazal jej da¢ list rozwodowy. Zwracajac uwage, ze Mojzesz
uczynit tak ze wzgledu na zatwardzialo$¢ Zydow, Jezus dodaje od siebie:
»A Ja powiadam wam: kto oddala swoja Zong¢ — chyba w przypadku nie-
rzadu — popelnia cudzotéstwo. I kto oddalong bierze za Zone, popelnia
cudzoléstwo”. Uczniowie sg wstrzgsnigci: by¢ moze przypominaja sobie
stowa Jezusa z Kazania na gorze: ,,Slyszeliscie, ze powiedziano: Nie cu-
dzol6z. A Ja wam powiadam (podkreslenie moje — M. J.): kazdy, kto po-
zadliwie patrzy na kobiete, juz si¢ w sercu swoim dopuscit z nig cudzo-
t6stwa” (Mt 5, 27n).

Istnieje jeszcze jeden porzadek, daleki od tego, co kazdy ,moze po-
ja¢”! Chodzi o rezygnacje z wszelkiej wiezi plciowosci, ktora wynika
z wolnej woli, ze wzgledu na krélestwo niebieskie. W nim czlowiek ca-
ta swoja moc mitosci ukierunkowuje wprost na Boga i Jego krdlestwo,
i dopiero od Niego przychodzi do czlowieka. Na ten temat powiedziane
jest w Prawie jeszcze mniej. W jeszcze wigkszej mierze stosuje si¢ do te-
go zdanie: ,,Kto moze poja¢é, niech pojmuje (Mt 19, 12)”.

Pytano, ktéry z tych dwoch porzadkéw ma wyzszg range. Do pytania
tego — pisze Guardini - powrdcimy pézniej. Tutaj mozemy powiedzie¢
tylko tyle, Ze wedlug stéw Pana oba one pochodzg z tego samego Zrd-
dla. Oba zawierajg w sobie w stosunku do samej natury pewng tajemni-
ce. Oba zmierzaja do czego$ wiekszego, niz to, co kazdy ,,moze pojac”
Zadnego z nich nie mozna wywies¢ tylko z bezposredniego sensu po-
pedu czy ludzkiej spotecznosci, czy serca, lecz mozna je pozna¢ dopiero
w $wietle Objawienia, przyja¢ na zasadzie wiary i spetni¢ dzigki tasce.

®  Tamze, s. 267n.
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Guardini podkresla, czym jest nauczanie Jezusa na temat malzenstwa
i dziewictwa. ,,Te stowa Pana od dwoch tysiecy lat okreslaty ludzkg egzy-
stencje w jej najbardziej zywych sitach i nadal sg aktualne”. I dalej: ,,Te-
go, na czym polega chrzescijanski fad seksualny, nie mozna okresla¢ na
podstawie doktryny prezentowanej przez jednego czy drugiego chrze-
$cijanskiego mysliciela, lecz jedynie na podstawie woli Jezusa. To On stoi
ponad wszystkimi — rowniez ponad najwigkszymi §wigtymi i doktorami
Kosciota™.

Pelne znaczenie tego, ze Jezus jest Panem, odnajdujemy m.in. w Je-
go nauce o Blogostawienstwach. W Kazaniu na Goérze (Lk, Mt) bardzo
mocno ukazuje si¢ catkiem nowa egzystencja cztowieka, ktora przynosi
Jezus.

Blogostawieni jeste$cie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy krélestwo Boze.

Blogostawieni wy, ktdrzy teraz glodujecie, albowiem bedziecie nasyceni.

Blogostawieni wy, ktdrzy teraz placzecie, albowiem $miac si¢ bedziecie.

Blogostawieni bedziecie, gdy ludzie was znienawidza i gdy was wytacza sposréd
siebie, gdy zelza was i z powodu Syna Czlowieczego podadza w pogarde wasze imig
jako niecne (Lk 6, 20n).

»Mamy wszelki powdd, aby zapytac, co te cztery zdania (Lk 6, 24n,
Mt 5, 3-12) oznaczajg. Kryje si¢ w nich cos, co przekracza wszystkie
bliskie nam kategorie myslenia, co$ rewolucyjnego™'. Ale co to jest? Po
przedstawieniu préb interpretacji, ktérych Guardini nie podziela, pi-
sze on: ,,Zblizamy si¢ do niej dopiero wychodzac od najglebszej istoty
chrzescijanskiego oredzia: «wszystko przekazal mi Ojciec mdj. Nikt nie
zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn
zechce objawic. PrzyjdZcie do mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigze-
ni jestedcie, a ja was pokrzepie. Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie
sie ode mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie
dla dusz waszych» (Mt 11, 27n)”. I pyta Guardini: ,,Czy nie zawiera si¢

10 Tamze, s. 269.
" Tamze,s. 71.
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w tym ta sama tajemnica, co w Blogostawienistwach?” Swiadomos¢ oba-
lenia tego, co jest uznane i obowiazuje w $wiecie, aby wznies¢ to, co na-
prawdeg istotne?

Jezus nie przychodzi po to, by do rzedu dotychczasowych zdobyczy ludzkiego
umystu doda¢ co$ nowego; by wspia¢ sie na wyzyny przekraczajace te, ktore juz zo-
staly osiggniete; by ustanowi¢ jaki$ nowy ideal, jaki§ nowy system wartosci, na ktéry
przyszla wlasnie pora. Nie! Jezus z zastrzezonej dla Boga pelni niebios przynosi swig-
tg rzeczywistos¢. Z Bozego serca wprowadza w spragniony $wiat strumien zycia. ,Od
gory” otwiera nowe istnienie, ktorego nie moze wydac z siebie sam $wiat stworzony
i ktdre jest zbudowane wedtug zasad, jakie widziane ,,od dotu” sprawiaja wrazenie
zametu i przewrotu (podkreslenie moje — M. J.). W tym wszystkim wida¢ wlasnie

niepokojace, sklaniajace do sprzeciwu ,,przewartosciowanie wszystkich warto$ci'.

Jezus jest wiec Panem w jedyny sposob! On przynosi Swietg rzeczywi-
sto$¢, na ktorg czlowiek winien sie otworzy¢ i sta¢ si¢ wolnym z woli Bo-
ga. Miarg za$ wolnosci jest milo$¢ — a mianowicie milo$¢ Boga.

Kazdy czytelnik, ktéry pod tym katem widzenia - Jezus jest Pa-
nem — bedzie czytal Der Herr Guardiniego, pozna lepiej, kim jest Jezus.

Zwroémy jeszcze na koniec tych rozwazan uwage na artykut Guar-
diniego opublikowany w 1937 roku, zatytutowany Pan'"’. Rozwazanie to
moéwi o samym Jezusie — jako Panu - odstaniajgc Jego innos¢ w sto-
sunku do wszystkich ludzkich i religijnych rozumien tego stowa. Nie
jest On podobny ani do Buddy, otoczonego wigksza chwata od chwaty
krolewskiej, ani do Lao-tse, otaczanego boska czcia, ani do Mahometa,
kroczacego przez $wiat na czele zwycieskich armii. ,,Cate dzieje Starego
Testamentu ukierunkowane na przyjscie Mesjasza przynoszg jako efekt
koncowy zatwardzialo$¢ ludu i straszny los wystannika Bozego. Coz to
za Bog, ktorego Syn doswiadcza takiego losu? Wyczuwamy tu innosé
chrzescijanstwa! Wszystkie inne «bdstwa» byly silami z tego $wiata,
a $wiat uznaje i kocha tylko to, co jest z niego. A tu przychodzi co$ spoza

2 Tamze, s. 70 nn.

3 Tamze, s. 153 nn.
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Swiata — wiec tez $wiat reaguje inaczej! Teraz zaczynamy rozumiec, co
to znaczy: by¢ chrzescijaninem. To znaczy pozostawac w bliskich stosun-
kach z tym Bogiem-tajemnica - Zyjac w tym $wiecie takim, jakim jest.
Musi to prowadzi¢ do poczucia wyobcowania z tego Swiata, tym wiek-
szego, im blizej jest si¢ Boga™*. W tym artykule R. Guardini do konca
ukazuje, kim jest Jezus i co oznacza stowo ,,Pan’, co to znaczy by¢ chrze-
Scijaninem.

Dopowiedzenie

Na poczatku artykutu zwrécitem uwage na metode poznania zywego
konkretu u Guardiniego i dla lepszego jej zrozumienia skonfrontowalem
ja z metoda filozofii §redniowiecznej, m.in. $w. Tomasza. Analiza pogla-
déw Guardiniego na temat Jezusa — jako Pana - pokazata nam przykla-
dowo jej osiagniecia. Prowadzi nas ona do poznania tego, co jest jedyne
i niepowtarzalne i nawiazuje do wspolczesnej mysli filozoficznej, ktéra
bada nie tylko struktury powszechne i uniwersalne, ale nade wszystko
stara si¢ o poznanie tego, co jest indywidualne i przygodne — w oparciu
o doswiadczenie konkretu. Czy to stanowisko jest przeciwne filozofii
$w. Tomasza, czy tez — przeciwnie - moze prowadzi¢ do jej kontynuacji,
zgodnie ze wspolczesnym rozwojem mysli filozoficznej?

Van Riet, ktérego cytowalem we wstepie artykulu, méwi o zadaniach,
jakie stoja przed tomizmem z naszych czasach. Wedtug niego, jak zazna-
czytem, aby uczyni¢ filozofi¢ §w. Tomasza przystepna dla mentalnosci
wspolczesnej, trzeba uzupelni¢ synteze metafizyczng przez epistemolo-
gie. Nie jest ona dyscyplina, ktéra poprzedza metafizyke, lecz dyscypling,
ktora towarzyszy wszelkiemu wysitkowi filozoficznemu i czyni go kry-
tycznym. Nie ogranicza si¢ tylko do preambula fidei, ktore poprzedzaja
wiare efektywna, ale traktuje na rowni wszelkie uwarunkowania racjonal-
ne, od ktérych zalezy przezywana wiara. I tak ograniczajac si¢ do Hus-
serla i fenomenologéw, mozna powiedzie¢, ze celem filozofii pozosta-
je poznanie istoty, ale metoda, ktora si¢ postuguje, jest nowa — poznanie

" Brak zrodla cytatu i strony
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fenomenologiczne nie jest ani realistyczne, ani abstrakcyjne, ale stara sie
poznac istote w oparciu o przezyty (doswiadczony) konkret, w kontekscie
kultury i historii. W fenomenologii filozofia religii w ogole i filozofia reli-
gii konkretnej nie roznig sie tak, jak w perspektywie filozofii $w. Tomasza.
Pierwsza nie jest bardziej naukowa od drugiej. Co wiecej: pierwsza na-
stepuje po drugiej. Rozpoczynamy od opisu konkretnych postaw religij-
nych i ich obiektywnych korelatéw i dochodzimy do ujecia istoty religii,
a w konsekwencji do sadu dotyczacego wartosci religii.

Gdy chodzi o chrzescijanstwo, pierwszym etapem bedzie opis feno-
menologiczny religii chrzescijanskiej. Nie bedzie on bez analogii do fi-
lozofii religii $w. Tomasza, pozostawiajac na boku efektywny akt wiary
(redukcja fenomenologiczna). Nie oznacza to jednak istot nierealnych
czy czystych definicji nominalnych. Istoty, ktorych oglad osiggamy, sa
religijne, fenomenologicznie rézne od istot $wieckich.

Na podstawie tego, Ze znaczenia religijne s3 respektowane w ich
specyfice, mozna dostrzec korzys¢ czysto filozoficznego studium chrze-
$cijanistwa. Jednakze napotyka sie tutaj rowniez trudnosci. Opis feno-
menologiczny stanowi pierwszy etap. Na nim nie wydajemy jeszcze
zadnego sadu. Drugi etap polega na ukazaniu istoty religii i okresleniu
jej wartosci. Van Riet nie rozwaza wszystkich sposobow, w jakie filo-
zofowie religii staraja si¢ rozwigzywac napotkane trudnosci. Wskazuje
tylko przykladowo na probe Henryego Duméryego i Paula Ricoeura.

Konczac swoj artykul, Van Riet zauwaza, ze jego refleksja moze si¢
przynajmniej przyczyni¢ do dostrzezenia przeogromnego zadania, ja-
kie jest do realizacji, jesli chcemy pozosta¢ wierni tomizmowi i uczynic¢
owocnym wyjatkowe stanowisko §w. Tomasza'.

Moje dopowiedzenie byto konieczne przynajmniej z dwdch wzgledow:

1) aby jeszcze lepiej zrozumie¢ metode Guardiniego i jej znaczenie

dla filozofii religii;

2) aby nie przeciwstawia¢ opacznie rozwoju wspolczesnej filozofii

tomizmowi.

'*  G. Van Riet, Philosophie et Religion..., dz. cyt., s. 101-106.
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Ad 1. Metoda filozofii religii przyjeta przez Guradiniego jest catko-
wicie zgodna ze wspolczesna filozofig. Starajac si¢ poznaé zywy konkret,
dazy do ogladu jego istoty, tego, czym on jest sam w sobie, w swej niepo-
wtarzalno$ci. W szczegdlny sposdb pozwala nam na oglad istoty chrze-
$cijanstwa w jego odrebnosci od innych religii i od tego, co $wieckie.

Ad 2. Jego metoda filozofii religii, zgodnie z postulatem Van Rieta
uzupetnia nauke §w. Tomasza o epistemologi¢, nawigzuje do metody fe-
nomenologicznej, wychodzi naprzeciw rozwojowi wspdlczesnej filozo-
fii. Uzupelniony tradycyjny tomizm moze w ten sposéb stac si¢ atrak-
cyjny dla wspolczesnosci.

Sadze tez, ze bez tego nawigzania filozofia religii uprawiana w ra-
mach tomizmu trzynastowiecznego bedzie blizsza filozofii Boga anizeli
filozofii religii we wspolczesnym znaczeniu.

Zakonczenie

Na naszym mysleniu religijnym cigzy jednostronne pojecie Boga
»ponad $wiatem” Jest ono stuszne, ale bezposrednio nie méwi o Bogu,
ktéry przychodzi do nas. I stad pokusa: zyjmy na ziemi tak, jakby Boga
nie byto! Sadze, ze w dobie wspodlczesnego laicyzmu podstawowe pyta-
nie metafizyczne, dlaczego jest raczej co$ niz nic, trzeba uzupelnic row-
nie podstawowym pytaniem: Kto jest Panem? Kim jest ten, ktory sig ob-
jawia? Czy Jezus jest Panem?



