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Artur Jochlik

Tozsamos$¢ narodowa
wobec idei absolutnej w systemie Hegla

Celem tego artykulu jest przed- ) .
Artur Jochlik - od roku 2014 absolwent Uni-

stawienie zagadnlenla tozsamo- wersytetu Slaskiego w Katowicach. W roku
$ci narodowej, ktore Hegel podjal | 2013 otrzymat Stypendia Ministra za arty-

w odniesieniu do kwestii narodu = Kuly poswigcone systemowi Hegla. Zajmu-

. . . .. je si¢ zagadnieniem filozofii Hegla wolnym
nlemleCklegO poczqtku XIX wie od marksistowskiej interpretacji. Aby bylto

ku - tworu pOhtYCZIlie niejedno' to mozliwe, interesuje sie literaturg marksi-
litego, lecz wykazujacego si¢ rze- | stowsks.

komo niezwykla wolnoscia swych

jednostek w obliczu rozwinietej sztuki, religii i filozofii, do ktérych kaz-
dy obywatel, na mocy autorytetu, ma dostep'. Pragne jednak przede

' G. W. E Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, Stuttgart 1974, §187. W tym arty-
kule konsekwentnie bede odsytat do oryginalnych dziel Hegla i stosowal wlasny przektad. Hegel,
jak zaden inny powszechnie znany z podrecznikéw do historii filozofii mysliciel, podkresla wielo-
krotnie w sposob skrajny, ze aby zrozumie¢ jakikolwiek aspekt wiedzy (wiedzy jako takiej i wiedzy
jako czesci jego systemu), trzeba odnies¢ ten aspekt do caloséci, do idei absolutne;. Jezeli tak nie jest,
to w danym przypadku w ogole nie mamy do czynienia z wiedza. Jednocze$nie w obrebie tego sys-
temu, znowu jak w zadnej innej filozofii, wzajemne odnoszenie do poszczegélnych poje¢ na prze-
strzeni réznych czeéci systemu jest kwestig najbardziej zasadniczg, gdyz to skonkretyzowane
pojecie (lub pojecie, ktére samo sie konkretyzuje, tzn. idea) zajmuje najwyzsze, centralne miejsce
w jego panlogistycznej ontologii. Landman nie zawsze jest konsekwentny, gdy chodzi o thumacze-
nie terminéw w réznych dzietach Hegla, co nie jest jego bledem, lecz dotyczy zaréwno specyfiki
archaicznego jezyka niemieckiego i zwigzanych z tym probleméw wynikajacych ze zmiany kon-
tekstu, jak rowniez bardzo specyficznego rozumienia przez Hegla wielu poje¢ (z uwzglednieniem
ich ,,dodatku tresci spekulatywnej”). Ten aspekt przejécia jednych i tych samych kategorii poprzez
rdzne znaczenia i czgéci systemu ukaze si¢ chociazby w przypadku przypisu 52. Jestem zdania, ze
chociaz lektura oryginalnych dziet Hegla to zadanie wymagajace, jest ono jednak jednocze$nie nie-
zwykle istotne. Samo zetkniecie si¢ ze spisem tresci poszczegdlnych dziet umozliwia nam juz zapo-
znanie sie z jego kluczowymi kategoriami; w zasadzie wszystkie stowa, nie wylaczajac nazw dziatow
i rozdzialow, to czesci nazw tych kategorii.
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wszystkim zasygnalizowac znaczenie, jakie ma to zagadnienie dla idei
absolutnej. To centralne pojecie dla catego systemu, bedace zwien-
czeniem Nauki logiki, bardzo czesto jest zupelnie pomijane w pracach
poswieconych Heglowi. Wiaze sie to z typowa jeszcze dla mlodohegli-
stow postawg unikania wszelkich watkéw zwigzanych z Bogiem przy in-
terpretacji dziet Hegla, co, z uwagi na stwierdzenie, iz celem filozofii jest
Bog, jest tak samo niedorzeczne, jakby$my unikali tematu Boga w sys-
temie §w. Tomasza z Akwinu. Ten sposéb odczytywania Hegla zostat juz
dawno rozpowszechniony przez marksistow w Niemczech oraz przez
kontynuatoréw interpretacji Aleksandra Kojeva we Francji, wérod kto-
rych wyréznia sie nastepujace nazwiska: Jacques Lacan, Jacques Derri-
da, Maurice Merleau-Ponty, André Breton, Georges Bataillie oraz Jean-
-Paul Sartre. Ich sposdb postrzegania Heglowskiego systemu w zasadzie
przyjal sie powszechnie i do dzisiaj wypowiadamy si¢ o nim w ten spo-
sob, jakby nastepujace stwierdzenie nigdy nie zostalo przez Hegla wy-
powiedziane:

Tematem religii jak i filozofii jest wieczna prawda w samej jej obiektywnoéci,
Bog i nic poza Bogiem, oraz eksplikacja Boga. Filozofia nie jest madroscia swiata,
lecz poznaniem pozaswiatowym, nie jest poznaniem powierzchownej masy, empi-
rycznej okreslonosci® i Zycia, lecz poznaniem tego, co jest wieczne, tego, czym jest
Bog i co wyplywa z jego natury. Ta bowiem natura musi si¢ objawia¢ i rozwijac.
Dlatego filozofia objaénia siebie tylko przez to, ze objasnia religie, i podczas gdy

objasnia siebie, obja$nia rowniez religie®.

> Dasein. U Hegla pojecia to przybiera precyzyjne znaczenie, ktore pozostaje nie w pet-

ni uchwytne dla ludzi nieznajacych jezyka niemieckiego. ,,Dasein ist bestimmtes Sein; seine Be-
stimmtheit ist seiende Bestimmtheit, Qualitit. Durch seine Qualitdt ist Etwas gegen ein Anderes,
ist verdnderlich und endlich, nicht nur gegen ein Anderes, sondern an ihm schlechthin negativ be-
stimmt. Diese seine Negation dem endlichen Etwas zundchst gegentiber ist das Unendliche, der
abstrakte Gegensatz, in welchem diese Bestimmungen erscheinen, 16st sich in die gegensatzlose
Unendlichkeit, in das Fiirsichsein auf“ (G. W. E. Hegel, Wissenschaft der Logik. Erster Theil: Die ob-
jective Logik. Erster Abtheilung: Die Lehre von Sein, Berlin 1841, s. 106).

*  ,Der Gegenstand der Religion wie der Philosophie ist die ewige Wahrheit in ihrer
Objektivitdt selbst, Gott und nichts als Gott und die Explikation Gottes. Die Philosophie ist nicht
Weisheit der Welt, sondern Erkenntnis des Nichtweltlichen, nicht Erkenntnis der duflerlichen Mas-
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Zdaje sig, ze za wyjatkiem studentéw Hegla skupionych wokoét Jo-
hanna Eduarda Erdmanna i Karla Rosenkranza, jedynie brytyjscy neo-
heglisci przetomu XIX i XX wieku mieli to religijne przestanie zawsze
na uwadze, a to gléwnie za sprawg komentarzy Williama Toreya Har-
risa, Johna McTaggarta i Bernarda Bosanqueta, na ktdérych i ja sam
w znacznej mierze si¢ opieram. Nie mozna nigdy zapominac o tym, ze
Hegel byt przede wszystkim studentem teologii, ktory zaczal zajmowac
sie filozofig. Nie mozna tez, z uwagi na rzetelno$¢ pracy historyka fi-
lozofii, ukrywac¢ tego faktu, cho¢by mial okaza¢ sie dla niektérych nie-

wygodny*.

W pierwszej, wstepnej czesci artykulu przedstawie krotko, czym
jest Heglowska idea absolutna. To wlasnie poprzez nieustanne powra-
canie do niej przy omawianiu kazdej galezi wiedzy Hegel otwiera dro-
ge do ukazywania relacji z Bogiem®. W drugiej, wlasciwej czesci arty-

se, des empirischen Daseins und Lebens, sondern Erkenntnis dessen, was ewig ist, was Gott ist und
was aus seiner Natur fliefit. Denn diese Natur muss sich offenbaren und entwickeln. Die Philoso-
phie expliziert daher nur sich, indem sie die Religion expliziert, und indem sie sich expliziert, ex-
pliziert sie die Religion (G. W. E. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion, Erster Theil,
Berlin 1840, s. 21).

*  Por. S. Rocker, The internal relation of religion and philosophy in Hegel’s philosophy,
[w:] New perspectives on Hegel’s philosophy of religion, ed. D. Kolb, New York 1992, s. 27. Oczywi-
$cie musimy mie¢ $wiadomo$¢ tego, ze odwotanie do takich komentatoréw stanowi wytacznie jed-
na z interpretacji systemu Hegla, ktéra nie musi by¢ interpretacja jedynie stuszng. Mimo tego, iz
od poczatku istnialy proby spojrzenia na ten system w sposob niezalezny od dwoch skrajnych jego
interpretacji, czego gléwnym reprezentantem byt Karl Rosenkranz, takie stanowisko kompromisu
réwniez bynajmniej nie zadowalato wigkszosci interpretatoréw Hegla. Trafnie pisal o tym William
Wallace juz na pierwszej stronie swojej prolegomeny do systemu Hegla: ,,Zaréwno przedstawicie-
le prawicy, lewicy, jak i centrum twierdza, ze sa prawdziwymi potomkami proroka i ze otrzyma-
li w spadku oponicze jego inspiracji. Jezeli uwierzymy jednej stronie, Hegla nalezy wlasciwie ceni¢,
kiedy zrezygnujemy w jego nauczaniu z kazdego skrawka religii i ortodoksji, jakie sg tam obecne.
Jezeli uwierzymy innej grupie interpretatorow — byl on obroncg chrzeécijanstwa [the champion of
Christianity]” (W. Wallace, Prolegomena to the study of Hegel’s philosophy and especially of his logic,
Oxford 1894, s. 3).

>, Abstrakt jest dusza indywidualnego, tego, co konkretne. Dlaczego? Bo bez uniwer-
salnosci i partykularnosci to, co konkretne, nie ma sensu” (C. L. R. James, Notion on dialectics. He-
gel, Marx, Lenin, Westport 1980, s. 131). Adorno ma inne zdanie na ten temat, podkreslajagc mocno
znaczenie do$wiadczenia w systemie Hegla. Pisze wrecz wyraznie: ,,Nie bede mieszat si¢ w kontro-
wersje w obrebie historii mysli dotyczacej relatywnego pierwszenstwa teologicznych i socjopoli-
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kulu zaprezentuj¢ mys$l Hegla dotyczaca tozsamosci narodowej. Nie
jest to zadanie tatwe, gdyz kwestia ta nie jest przez niego podejmowa-
na w sposob uporzadkowany. Hegel nie uzywat nigdy samego termi-
nu ,tozsamo$¢ narodowa’, lecz wypowiadal si¢ w sposob bardziej nie-
jednoznaczny o rosngcej samoswiadomosci Ducha/jednostki w obrebie
spoleczenstwa, wyraznie oddzielajac tu uprzywilejowang pozycje histo-
ryczng przedstawicieli narodu niemieckiego. Problem tozsamosci na-
rodowej jest nam jednak dobrze znany od czaséw Wiosny Ludéw az po
dzi$ dzien, totez, zamiast analizowa¢ szczegdtowo jedng z abstrakcyj-
nych kategorii Hegla, zajmiemy si¢ tym wlasnie zagadnieniem w nie-
co bardziej obszernym kontekscie, charakterystycznym dla Wyktadow
z filozofii historii oraz Zasad filozofii prawa. Jednakze réwniez w drugiej
cze$ci nie ulegnie uproszczeniu, jak bywa to bardzo czesto przy pra-
cach dotyczacych filozofii Hegla, kwestia samej idei. W celu rzetelnego
przedstawienia jego mysli odwolanie do Nauki logiki jest nieodzowne
i powinno stanowi¢ punkt wyjscia dla wszelkiej koncepcji wypracowa-
nej przez niego po roku 1816, cho¢by nawet watki tej filozofii staly sie
przez to mniej przejrzyste.

Czes¢ pierwsza. Idea absolutna

Absolutna idea jest tozsama z czystym bytem, o ktérym to bycie my-
slelismy na poczatku rozwazan Nauki logiki, ze jest mys$leniem o bycie,
a okazat si¢ by¢ ostatecznie mysleniem o mysleniu. Jest samookreslaja-
cg sie mysla, ktora okresla si¢ w sposéb, w jaki ukazana jest cata Nauka
logiki®. Jednak okreslajac sie, ciagle pozostaje po stronie mysli, w naj-

tycznych motywow zawartych w Heglowskiej biografii” (T. W. Adorno, Hegel. Three studies, thum.
S. W. Nicholsen, Cambridge [Massachusetts] 1993, s. 54). Polemizuje tym samym z pogladem Hei-
deggera, ktory, przeciwnie, domysla sie (moim zdaniem stusznie), iz Hegel byl niechetny zbytnie-
mu przywigzaniu jego systemu do do$wiadczenia, chcac poza nie wykroczy¢. Por. M. Heidegger,
Hegel’s concept of experience. With a section from Hegel’s Phenomenology of spirit, ttum. K. R. Dove,
San Francisco 1989, s. 143-149.

¢ Por. G. W. E. Hegel, Wissenschaft der Logik. Zweite Theil. Die subjective Logik, oder: Die
Lehre von Begriff, s. 341-342.
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lepszym wigc razie jest w stanie zamanifestowa¢ si¢ jako wiedza abso-
lutna’. Nigdy nie bedzie w stanie urzeczywistni¢ swej istotowej postaci,
bez wzgledu na to, jak wiele by nie okreslila (nie orzekta) o kategorii
rzeczywistosci badz urzeczywistnienia (substancjalnosci). Absolutna idea
zatem urzeczywistnia si¢ do postaci natury i jako natura urzeczywistnia
wszystkie swoje kategorie, opisane przez Hegla w jego Nauce logiki®. Na-
stepstwo miedzy ideg absolutng a natura nie jest czasowe, lecz logiczne,
dokladnie tak jak zgodnie z teologia chrzescijanska Ojciec jest pierwot-
ny logicznie wzgledem Syna, mimo ze nigdy nie bylo czasu, w ktérym
Ojciec pozostawal bez Syna’. Natura nie jest wtdrna wzgledem idei, lecz
jest odwieczna, sama jest owg ideg odwiecznie manifestujaca siebie’.
Aspekt czasowy dotyczacy absolutu wylania si¢ dopiero na etapie
Ducha, ktéry sam jako idea absolutna jest najbardziej adekwatnym wy-
razeniem swych kategorii'’. Duch jest tym wyrazeniem idei absolutnej

7 Co ma miejsce w systemie Fichtego. ,,Jednakze on pdzniej znowu ustawit te zasady
w sposob tak samo jednostronny. [...] Wada Fichteaniskiego systemu jest zatem, po pierwsze, to,
ze Ja zachowuje znaczenie osobnej, rzeczywistej samo$wiadomosci, przeciwstawnej temu, co po-
wszechne, absolutne, czy tez temu Duchowi, w czym samo to [Ja] jest wylacznie momentem, po-
niewaz jednostkowa samo$wiadomo$¢ jest [w przeciwienstwie do tego, co twierdzi Fichte] po pro-
stu tym, co zatrzymuje si¢ naprzeciwko tego, co inne. Dlatego kiedy Ja bylo nazwane absolutng
istota, wydane zostalo niewyobrazalne nieszczescie, bo naprawde Ja wystepuje tylko w sensie jed-
nostkowego, przeciwstawnego temu, co ogolne podmiotu. [...] Brakuje tu absolutnego ogladu, tak
jak i absolutnej tresci“ (G. W. E Hegel, Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, Leiden
1908, s. 1032, 1045-1046).

8 Zgodnie ze systemem Schellinga. ,Tak ozywia si¢ natura do Ducha, tak Duch odcho-
dzi do natury; kazdy «moze» stac si¢ pierwszym i oboje «muszg» si¢ sta¢” (tamze, s. 1059). Por.
H. W. Dresser, The Philosophy of the Spirit. A study of the spiritual nature of man and the presence of
God, with a supplementary essay on the logic of Hegel, New York & London 1908, s. 106-107, 113—
114, 127.

®  Por. G. W. E Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion, Zweite Auflage, Ber-
lin 1840, s. 251.

' Por. tenze, Vorlesungen iiber die Naturphilosophie als der Encyclopdidie der philoso-
phischen Wissenschaften im Grundrisse. Zweite Theil., Berlin 1842, §247; tenze, Wissenschaft... Die
Lehre von Begriff, s. 250-251; R. Kroner, Von Kant bis Hegel. Zweite Band, Tibingen 1924, s. 511-
516; K. Rosenkranz, Wissenschaft der logischen Idee. Zweiter Teil: Logik und Ideenlehre, Konigsberg
1859, 5. 434.

"' Natura jako cato$¢ nie ulega rozwojowi. Por. G. W. F. Hegel, Wissenschaft... Die Lehre
von Begriff, s. 203. ,Duch jest zrealizowang prawdg pewnosci rozumu. Jest swoim wlasnym $wia-
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w Naturze, ktéry dotyczy cztowieka. Po chwili jego wlasne wyrazenie
ulega doprecyzowaniu, kiedy zostaje stwierdzone, ze wyrazanie to nie
dotyczy cztowieka jako takiego, lecz ludzi, konkretnie méwigc — spote-
czenstwa. W ten sposob przechodzimy od obszaru Ducha Subiektyw-
nego do Ducha Obiektywnego, w ktérym to Duchu Obiektywnym znaj-
duje si¢ w calosci kontekst rozwazan o kwestii tozsamosci narodowe;j.
Nie nalezy rozumie¢ idei absolutnej ani jako tradycyjnie rozumiane-
go Boga transcendentnego, ani nawet jako mysli owego Boga - zgodnie
z tokiem rozumowania Platona czy Plotyna'?. Idea absolutna jest abs-
traktem Ducha®, to znaczy jest wyabstrahowanym procesem myslenia
Ducha o sobie samym (bo tym tylko procesem myslenia jest Duch, przy
czym jako Duch jest on zrealizowanym w Naturze procesem, chociaz-
by w postaci konkretnego ludzkiego myslenia w kategoriach narodu).
Jednakze dopdki Duch jako Duch Absolutny (w pelni zrealizowany)
nie osiggnie etapu myslenia w kategoriach sztuki, religii i filozofii, my-
$lenie w obrebie Ducha Obiektywnego o narodzie jest dla niego ciagle
mysleniem abstrakcyjnym, ujmujgcym prawde w sposéb jednostronny.

tem, a $wiat jest sobg. Jako obserwacja rozum odnajduje siebie; «rzecz», ktorg [jako obserwacja]
znajduje nie jest jej ciatem, lecz jej aktywnoscig jako ona sama” (H. S. Harris, Hegel’s ladder. 11: The
Odyssey of spirit, Indianapolis 1997, s. 148).

2 ,Dlatego tak bardzo oczerniana sentencja: «Duch Absolutny potrzebuje skonczone-
go ducha» by¢ moze jest trywialna, z pewnoscig jednak nie jest herezjg. Ten byt dla §wiadomosci
albo dla wylaniania siebie nalezy do istoty Boga, tak jak $wiecenie do $wiatla. Jest on tym, co czynne
i dlatego filozofia religii rozpatruje Boga nie jako Ducha po tamtej stronie gwiazd, lecz jako Ducha
we wszystkich duchach, ktéry dlatego musi zosta¢ znaleziony w jego glebi réwnej podstawie religii
ijej rozwojowi” (J. E. Erdmann, Grundriss der Geschichte der Philosophie, Berlin 1866, s. 607).

3 Ducha, tzn. Boga, ktéry uswiadomit sobie swoj wlasny akt poznawczy realizujacy to,
czym sig staje. Por. G. W. F. Hegel, Vorlesungen... der Religion, Zweite Auflage, s. 309. Bronigc Hegla
przed zarzutem odejscia od teizmu, mozemy tutaj zasygnalizowa¢, Ze nie wyklucza to tego, iz Oj-
ciec jest ponad tym procesem stopniowego uswiadamiania, zwlaszcza biorgc pod uwage charakte-
rystyczne znaczenie sprzecznosci logicznej w systemie Hegla. ,W ogolnosci nasza §$wiadomos¢ na-
tury sprzecznosci logicznej pokazala, ze nie jest ona, zeby tak powiedzie¢, skazg, niedoskonatoscig
lub defektem czegos, jezeli sprzeczno$¢ logiczna moze w nim by¢ wskazana. Raczej jest tak, ze kaz-
de okreslenie, kazda konkretna rzecz, kazde pojecie jest istotowo jednoscig odréznionych i daja-
cych si¢ odrézni¢ momentéw, ktére, poprzez okreslona, istotows roznice przechodza do sprzecz-
nych momentéw” (G. W. E Hegel, Wissenschaft der Logik. Erster Theil. Die objective Logik. Zweite
Abtheilung. Die Lehre von Wesen, Berlin 1841, s. 70).
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Ttumaczone jest to przez Hegla w ten sposéb, iz Duch pojmuje swoj
rozwoj w sposob relatywny, w perspektywie rozwoju réznych spolecz-
nosci (jako duch narodu polskiego badz niemieckiego). Duch staje si¢
tym, czym ludzie danej spotecznosci, ludzie staja si¢ tym, czym Duch,
bowiem, mdéwigc $cisle, Duch nie jest,a poznaje si¢ jako ludzie, lu-
dzie nie s, lecz poznaja si¢ jako Duch. Cokolwiek w nim wycho-
dzi poza obszar jatowej metafizyki w strone wiedzy realizujacej ludz-
ka wolnos¢, wyrazajacej sie ostatecznie w $wiadomosci narodowej, to
w nim staje sie cztowiekiem. Cokolwiek w ludziach wychodzi
poza obszar egoizmu i popedu zmystowego w strong czynu zmierza-
jacego do jednoczenia w walce o t¢ wolnos¢ i narodowsa tozsamosé, to
w nich staje si¢ Duchem™.

Jest to ciggle myslenie abstrakcyjne w tym znaczeniu, ze Duch w swej
ogolnosci jest po prostu tym, co o sobie poznaje - cokolwiek o sobie
poznaje, tym jest; ktokolwiek poznaje, tym jest””. Nie jest to wigc
ograniczone z jednej strony do poznawania w kategoriach spotecznych,
z drugiej nie jest to ograniczone do czlonkéw danej spotecznosci. Gdy
mowimy jednak, ze w tych kategoriach zawarta jest idea absolutna (a
wspomniane jest to bardzo wyraznie w zakonczeniu Wyktadéw z filo-
zofii historii'®), wtedy wskazujemy na t¢ abstrakcyjng jednos¢ laczaca
cale myslenie historyczne w rozwazania nad sama rzeczywistoscia (nad
samym Bogiem/Duchem). Hegel wspomina w powyzszym zakoncze-
niu, ze nie tylko kwestia narodu, ale i cale zagadnienie historii zmie-
rza do ukazania owej opisanej w Nauce logiki idei absolutnej; cokolwiek

" Por. G. W. E Hegel, Phidnomenologie des Geistes, Berlin 1841, s. 353-356.

* Tamze, s. 549-553. McTaggart, interpretujac Hegla, dodatkowo dodaje do tego jesz-
cze analogiczng relacje woli i odczuwania. Por. J. McTaggart, E. McTaggar, Studies in the Hegelian
dialectic, Cambridge (UK) 1922, s. 212.

¢, Filozofia interesuje si¢ wylacznie blaskiem idei odbijajacym siebie w historii $wiata.
[...] To, ze historia $wiata jest tym postepowym kroczeniem Ducha i jego prawdziwym stawaniem
sie po$réd zmiennego widowiska dziejow — stanowi prawdziwg teodyceg, samo-uzasadnianie si¢
Boga [die Rechtfertigung Gottes] w dziejach. Jedynie zrozumienie moze pogodzi¢ Ducha z historig
$wiata i rzeczywistoécia, zrozumienie tego mianowicie, ze co si¢ wydarzylo i przez wszystkie dni
sie zdarza, nie tylko nie jest bez Boga, ale jest istotnym dzielem Jego samego” (G. W. F. Hegel, Vor-
lesungen iiber die philosophie der Geschichte, Berlin 1848, s. 547).
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za$§ w tych rozwazaniach jest przypadkowe, a wiec nie odnosi si¢ do
idei absolutnej, to filozofii nie interesuje, zajmuje si¢ ona bowiem wie-
dza w znaczeniu wiedzy o tym, co konieczne. Idea absolutna pozostaje
w obrebie Ducha Obiektywnego jedynie w mozliwosci do tego, by by¢
Duchem Absolutnym. Jej to wiec, pisze Hegel, rzeczywista rozumno$¢
utrzymuje si¢ w aspekcie zewnetrznej zjawiskowosci'”. Najwyzszym
(najbardziej skonkretyzowanym) tego wyrazem jest tozsamos¢ narodo-
wa przejawiajaca sie poprzez swiatowa historie'®, majaca swdj kulmina-
cyjny moment w monarchii konstytucyjnej:

W ustroju pafistwa (méwiac $cisle — w monarchii konstytucyjnej) musimy mie¢
przed sobg nic innego, jak tylko wewnetrzng konieczno$¢ idei. Kazdy inny punkt
widzenia musi znikna¢. Paiistwo musi by¢ postrzegane jako wielka architektonicz-
na budowla, lub tez jako hieroglif rozumu, prezentujac siebie w rzeczywisto$ci®.
Wszystko, co odnosi sie zaledwie do uzytecznosci, zewnetrznosci itd., musi zostaé

wykluczone z filozoficznego traktowania®.

Omowilismy pokrétce znaczenie idei absolutnej dla systemu Hegla.
Przedstawimy teraz sposob, w jaki tozsamo$¢ narodowa realizuje sie
w obrebie rzeczywistosci.

17

»Duch Obiektywny jest ideg absolutng, jednak wylacznie bedac w sobie; przez to, ze
jest on na dnie skonczonosci, jego prawdziwa madro$¢ zatrzymuje aspekt tego wszystkiego, co sta-
nowi zewnetrzne zjawisko” (G. W. E Hegel, Encyklopddie der philosophischen Wissenschaften im
Grundrisse: Zum Gebrauch seiner Vorlesungen, Berlin 1845, §483).

8 Wiemy jednak z doktryny istoty, ze w aspekcie zjawiskowym zewnetrznoé¢ okazuje
sie tym samym, co wewnetrzno$¢ — stwierdzenie tego byto warunkiem koniecznym przejscia od
zjawiska (Erscheinung) do samej rzeczywistosci (Wirklichkeit). Por. G. W. E. Hegel, Wissenschaft...
Die Lehre von Begriff, s. 113-114. Nie nalezy wiec rozumie¢ aspektu Ducha Obiektywnego, w kto-
rym rozstrzygaja si¢ kwestie narodowe, jakby byt on ciagiem zjawisk, za ktérym kryje sie niepozna-
walna idea absolutna na ksztat kantowskiego noumenu. Kwestia tozsamosci narodowej (jak zreszta
kazda inna kwestia w obrebie filozofii Ducha), oprocz ukazywania typowego dla siebie znaczenia,
odstania dostep do znaczenia rzeczywistosci jako takiej, jest przejsciem umozliwiajacym logiczny
powr6t do kategorii idei absolutnej. Por. tamze, s. 171.

9 Wirklichkeit, a wigc: posrod zjawisk. Hegel bardzo obszernie omawia t¢ kategorie
w ostatniej czesci Logiki Obiektywnej. Por. tamze, s. 178-235.

* G. W. F. Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, Stuttgart 1974, §279.
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Czesé¢ druga. Tozsamos¢ narodowa
1. Okres przedchrzescijanski

Hegel, opisujac calg historie z perspektywy idei absolutnej, wskazu-
je na kilka przetomowych momentéw w dziejach, ktére przyczynily sie
do ksztaltowania tozsamos$ci narodowej w pozniejszych wiekach. Mowa
jednak o wptywie specyficznym, bowiem ujetym w formie radykalnych
przyktadow tego, jak nie nalezy postegpowaé w ramach spotecznosci.
Tozsamos$¢ narodowa w sensie pozytywnym ksztattu-
je sie w momencie, w ktérym uswiadamiamy sobie,
ze wszyscy ludzie sg z natury swej wolni. W ramach tej
$wiadomosci przychodzi zrozumienie ciaglosci wlasnego spoteczen-
stwa oraz potrzeby integracji z innymi jego cztonkami poprzez kulty-
wowanie wspolnej tradycji. ,,Zasadg wspodlczesnego $wiata jako calosci
jest wolnos¢ subiektywnosci. Jest to zasada mowigca o tym, ze wszystkie
istotowe aspekty duchowej calosci powinny osiaga¢ swoje prawo przez
samorozwoj .

Zdaniem Hegla przed okresem greckich polis nigdzie na $wiecie
nie bylo tej swiadomosci, gdyz wszedzie w mniejszym lub wigkszym
zakresie panowaly rzady despotycznych wiadcow?. Despotyzm ten,
przejawiajacy si¢ w nieposzanowaniu réwnych praw drugiego czlo-
wieka, stawal sie wtedy koniecznoscia, bowiem gdy wiladca nie pod-
porzadkowywal si¢ temu schematowi postepowania, jego pozycja byla
podwazana badz wrecz zostawal on usuwany, zwykle poprzez zaboj-
stwo ze strony swojego nastepcy®. Jezeli mowic o jakimkolwiek zalaz-
ku powszechnej $wiadomosci wolnosci, to byla to w tym okresie wy-
facznie powszechna swiadomos¢ tego, ze wolny jest wiadca. Bylo to
myslenie w kategorii nie tylko wolnosci od, lecz juz wowczas wolnosci

2t Tamze, §273.

> G.W.E Hegel, Vorlesungen... der Geschichte, s. 128. Ta $wiadomo$¢ istniata, lecz tylko
w sobie — nie przejawiala si¢, lecz dopiero przygotowywata grunt w rozwazaniach nielicznych pod
jej przejawienie sie w pézniejszych wiekach.

»  G. W. E. Hegel, Phinomenologie..., s. 135-145.
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do, wladca mogt bowiem zrobi¢ wszystko, co tylko uda mu sie zreali-
zowa¢. Wolnoé¢ ta jednak nie byla w zaden sposdb autentyczna, cze-
go nie mozna bylo pojac ze wzgledu na brak kontrprzyktadu tego, jak
mozna zy¢ inaczej. Nawet medrcy mogli w tym okresie jedynie rozsa-
dza¢, ze wladca nie jest autentycznie wolny, nie mogli jednak precyzyj-
nie wskaza¢ dlaczego™.

Sytuacja si¢ zmienita w okresie polis i doprowadzita do konfliktu war-
tosci za czasow panowania Aleksandra Macedonskiego. Oto zderzone
zostaly ze sobg dwie kultury i dwa sposoby rozumienia rzagdéw. Grecy
bowiem przywykli do myslenia, ze niektérzy sa wolni, mianowi-
cie pelnoprawni obywatele, wobec ktérych prawo winno by¢ réwne. Oto
zmuszeni byli nagle klecze¢ przed swoim wodzem; réznica polega na
tym, Ze tym razem, po raz pierwszy w dziejach, kleczeli ludzie nieprzy-
wykli do unizenia. Aleksander, zdaniem Hegla, w pelni zastuzyt sobie
na wszystkie swoje zaszczyty, byt bowiem ,,najznakomitszg i najbardziej
wolng jednostka, jakg swiat realny kiedykolwiek stworzyl”*, doréwnu-
jac wysnionemu idealowi swego spoleczenstwa, Achillesowi. Wolno$¢
swoja musial realizowac sila wbrew opornej naturze, wpierw ksztattujac
swoja my$l poprzez filozofie u boku najwigkszego filozofa starozytnosci,
Arystotelesa, nastepnie ksztaltujac swdj charakter w dzialaniu politycz-
nym. Wykorzystal on tym samym w pelni mozliwosci, jakie nadal mu
taskawy los w realizowaniu tego, kim mial si¢ sta¢ - w nim to miaty si¢
zamanifestowaé wszystkie najlepsze cechy charakteru ludzkiego®. Te-
go mu jednak nie mogli wybaczy¢ szlachetnie urodzeni Grecy, z jed-
nej bowiem strony zostal ponad nich wywyzszony, z drugiej jednak, co
znacznie wazniejsze, zrownat ich samych z wszystkimi in-
nymi ludZzmi, tojest z barbarzyricami. Na to jednak nie przyszta wila-
$ciwa pora w dziejach urzeczywistniajacej si¢ wolnosci. Aleksander zo-
stal zgtadzony. Trzeba bylo czeka¢ ponad dwa tysigclecia na Napoleona,
ktory byl jedynym czlowiekiem mogacym mu doréwna¢, a jednocze-

2 Por. tenze, Vorlesungen... der Geschichte, s. 23-24.

»  Tamze, s. 333.
% Por. tamze, s. 331-332.
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$nie, z perspektywy zyjacego na poczatku XIX wieku Hegla, tym, ktory
domykal rozwdj dziejéw?’. Co prawda apoteoza wielkich wtadcéw moze
wydawac sie dziwna w systemie filozofa, ktéry rzekomo opisywat poste-
pujaca poprzez rozwdj Ducha wolno$¢ ludzi, czytajac jednak Heglow-
skie Zasady filozofii prawa, widzimy wyraznie, ze to nie demokracja,
lecz uwzgledniajaca stan szlachecki monarchia byla dla niego ustrojem,
ktory realizowal najpetniej wolnos¢ kazdej jednostki. Uprzywilejowa-
nie jednych wzgledem drugich jest jego zdaniem konieczne, rozumne
i zgodne z porzadkiem natury*.

2. Okres chrzescijanski

Docierajac do swiata chrzescijatiskiego, powinni$my rozwazy¢ gtebo-
kie, cho¢ by¢ moze dla nas juz niewyrazne przestanie, jakie Hegel wiaze
z tym kulminacyjnym momentem rozwoju historii. Wigze si¢ ono oczy-
wiscie z pojawieniem si¢ Jezusa Chrystusa i ksztaltujacg si¢ na gruncie
chrzescijanistwa refleksja dotyczacg Ducha®. Idea absolutna realizuje si¢
tutaj w kwestii tozsamosci narodowej, jak w kazdym przypadku, troje-
tapowo, i jak w kazdym przypadku etapy te wyznaczaja doktryna bytu,
doktryna istoty i doktryna pojecia®. Etapy tozsamos$ci narodowej nie
$3 wyznaczane przez pojecie Swiatowej historii (podzial na orient, antyk
iswiat chrzescijanski), lecz dopiero przez pojecie swiata chrze-

27

Nadal jednak, jak w przypadku niemal wszelkich zjawisk historycznych, dookreslat
dzieje w sposob negatywny, dokladnie méwiac: zadeklarowal sie wszystkim narodom jako witadca,
narzucajgc im ich konstytucje. Por. G. W. E. Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, §281.

% Por. tamze, §273.

»  ,Pojednanie, zawierzane jako bedace w Chrystusie, nie ma znaczenia, jezeli Bog nie
bedzie pojety jako Trojca, jezeli nie bedzie rozpoznane, ze On [bez $wiata] jest, ale [jest] rowniez
jako [to co wobec Niego] inne, jako Siebie wyrdzniajacy, w ten sposdb inny, ze to inne jest samym
Bogiem, ma w tym boska nature w Sobie, oraz ze znoszenie-i-zachowanie (Aufheben) tego wyréz-
nienia, innosci, tego powrotu, tej mitoéci - jest Duchem” (G. W. E. Hegel, Vorlesungen... der Reli-
gion, Zweite Auflage, s. 308). ,Powinni$my zatem przypominac sobie o momencie, w ktérym Jezus
obiecal, ze Ojciec zesle «Pocieszyciela, Ducha Swietego, w moim imieniu» (J 14, 26), oraz, po-
nad wszystko, powinni$my przypomina sobie o spetnieniu tej obietnicy w czasie Zielonych Swiat
(Dz 2, 1-12)” (H. S. Harris, Hegel’s Ladder. 1: The pilgrimage of reason, Indianapolis 1997, s. 63).

% Por. G. W. E. Hegel, Wissenschaft... Die Lehre von Begriff, s. 322.
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scijariskiego, dzielacego sie na podstawe, Sredniowiecze i nowozytnosc.
Z podstawg wiaze si¢ Cesarstwo Rzymskie, w ktérym to mamy do czy-
nienia z mysleniem spolecznym w kategorii bytu. Podobnie jak kazda
kategoria w obrebie doktryny bytu, podstawa ukazywala swa sprzecz-
no$¢ zanim jeszcze w pelni zostala wyrazona, nastepnie za$ byla odsuwa-
na na bok i zastepowana przez inng, przywolywana odtad zaledwie jako
wspomnienie przy omawianiu nowej kategorii*'. Analogicznie do tego
cezar, nim jeszcze w pelni zdotal zrealizowa¢ swoje zamierzenia, umie-
ral, bedac zastepowany przez innego, ktory z koniecznosci musiat przy-
¢mic jego dawna chwale i usuna¢ go do rangi wspomnienia. Konkretnie
jednak méwigc, podczas gdy spoteczenstwa przed okresem greckich po-
lis reprezentowaly w osobie jednego wolnego wladcy kategorie jakosci
doktryny bytu, greckie zas polis i Rzym okresu republiki kategorig ilosci,
tak Rzym okresu cesarskiego reprezentowal kategori¢ miary, konfron-
tujac ze sobg mysl o jedynowladztwie z wolnoscig obywateli, sposréd
ktérych wladca ten maogt by¢ wybierany®”. W okresie cesarstwa bowiem
zostal zniesiony radykalny podzial na patrycjuszy i plebejuszy. Wszyscy
ludzie za wyjatkiem cezara z istoty* byli réwni, istnienie warstwy nie-
wolniczej w sposob tylko nieznaczny podwazalo t¢ réwnosé¢ jednostek
poddanych absolutnemu witadcy. Jednak to w Rzymie, ze wzgledu na
spuscizng $wiadomosci Grekéw, nabraly znaczenia prawa obywatelskie.
W ten sposéb nadano ludziom osobowos¢ prawng. Osobowos¢ ta jako
abstrakcja, ktora miala si¢ w przysztosci urzeczywistnié, przeszta do je-
zyka filozofii i prawa. Cezar, jakkolwiek bedacy jednostka absolutna, je-
dynie dominuje nad osobami, nie wlada nad nimi - réznica, ktéra ogra-
niczala sie do terminu, wkrétce miata przeksztalcic sie w rdéznice realng
wraz z nowym typem rzadéw panstw chrzescijanskich™.

3t Por. tenze, Wissenschaft... Die Lehre von Sein, s. 450-451.

32 Por. tenze, Encyclopadie..., $85.

3 ,Prawda bytu jest istota” (G. W. E Hegel, Wissenschaft... Die Lehre von Wesen, s. 3).
Por. K. S. R. Foldes, Hegel and the solution to sur postmodern world crisis. From nihilism to Kingdom
come, Philadelphia 2003, s. 111.

3 ,Poprzez powtérzenie to, co poczatkowo jawilo sie tylko jako przypadkowe i moz-
liwe, jawi si¢ jako prawda i potwierdzenie. [...] Nie moglo to [co poczatkowe] zadowoli¢ Zywego
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Réznica miedzy dominacjg ziemskiego pana a wladaniem Pana Nie-
bianskiego w okresie $redniowiecza stala si¢ adekwatna do réznicy
miedzy pozorem (Schein) a istotg (Wesen) w obrebie doktryny istoty™.
Dwuplaszczyznowos¢ w postrzeganiu rzeczywistosci stata si¢ w kon-
sekwencji typowa dla poddanych, ktérzy byli podporzadkowani tym
dwoém koniecznosciom. Wszyscy ludzie byli réwni przed Bogiem, a pan
feudalny oraz niewolnicy nie byli tu juz wigcej wyjatkiem. Obok Ceza-
ra, ktéry wbrew swej woli ustanowil dwoistos¢ tych porzadkéow w swie-
cie faktycznym, $w. Augustyn dopelnit ten porzadek w teorii i tym sa-
mym wprowadzit do powszechnej swiadomosci, kiedy to nikt nie miat
watpliwosci co do znaczenia Boga. ,,Poprzez religie chrzescijanska jest
wigc idea absolutna Boga w swojej prawdzie ta, ktora przystapita do
samo$wiadomosci. [...] Caly bez partykularnosci®, ma wigc czlowiek
w sobie i dla siebie - juz jako cztowiek - nieskonczong wartos¢
i wlasnie ta nieskonczona warto$¢ odejmuje wszelka partykularno$é
pochodzenia i ojczyzny”™. W ten sposéb z prostej niezgodnosci pozo-
ru i bytu spoleczna swiadomo$¢ przechodzi do $swiadomosci rzeczywi-

Ducha, ktéry pragnie wysokiego pojednania” (G. W. E. Hegel, Vorlesungen... der Geschichte, s. 381,
387). Por. G. W. E. Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, $357. Nie nalezy tego rozumie¢ tak,
jakby prawa obywatelskie Rzymian mialy by¢ fundamentem powstajacych w chrzescijanstwie kon-
cepcji dotyczacych kategorii osoby. Rzym po Cezarze ukazal sprzeczno$¢ wynikajacg z koncepcji
osoby i koncepcji wladcy absolutnego, wzajemna niezgodnos¢ tych dwach sfer, i w ten jedynie spo-
sOb przyczynil sie do ksztaltowania koncepcji osoby. Hegel pisze o tym wprost: ,Nedza tej sprzecz-
nosci jest jednakze dyscypling $wiata” (G. W. F. Hegel, Vorlesungen... der Geschichte, s. 389).

»  Por. G. W. E. Hegel, Wissenschaft... Die Lehre von Wesen, s. 9-10.

¢ Patrz przypis 42.
»Durch die christliche Religion ist also die absolute Idee Gottes in ihrer Wahrheit zum
Bewusstsein gekommen [...] Ganz ohne alle Partikularitét, an und fiir sich hat also der Mensch,
und zwar schon als Mensch, unendlichen Werth, und eben dieser unendliche Werth hebt alle Par-
tikularitat der Geburt und des Vaterlandes aus® (G. W. E Hegel, Vorlesungen... der Geschichte,
s. 405-406). Bosanquet wyjasnia w tym kontekscie: ,,Religia chrzescijaniska pogtebila i rozszerzyta
te prze$wiadczenia oraz zadeklarowala, ze wolno$¢ dobrego zycia byta pierworédztwem ludzkosci,

37

a nie wylacznie szlachetnych, bogatych, madrych. Bosko$¢ bowiem, jak uczyta re-
ligia chrzescijanska, powinna by¢ poszukiwana w duszy cztowieka, dajac do zrozumienia, jak wi-
dzimy teraz, ze nigdzie indziej nie potrzeba jej szukaé. To bylo wyrazne obwieszczenie tego, co tak
naprawde ksztattowalo sie w umystach Grekéw i Rzymian” (B. Bosanquet, The kingdom of God on
earth, [w:] Essays and addresses, red. B. Bosanquet, London 1891, s. 126-127).
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stosci (Wirklichkeit), w obrebie ktérej wyloni si¢ w nowozytnosci to, co
rzeczywiste (rozumne): idea absolutna pod postacig Ducha, o ktérym,
w zgodzie z ideg absolutna, pisze si¢ w sposob nastepujacy: ,,Duch jest
tylko prawdziwy w tym, o czym wie o sobie, a panstwo, bedac duchem
narodu, jest zarazem prawem, ktore przenika wszelkie ustawy, obyczaje
i swiadomos¢ jego indywidudw, stad tez konstytucja okreslonego naro-
du zalezy zwlaszcza od sposobu i formy tej samej samoswiadomosci™*®.

Pierwszym, ktory uswiadomit sobie znaczenie Ducha, byl Marcin
Luter, kiedy stwierdzil, Ze Duchem jest spoleczenstwo i ,,prostota jego
serca’®. W ten sposob odebral duchownym usprawiedliwienie swego
postepowania w postaci tego, Ze dziatanie ich jest inicjowane przez Du-
cha - znaczy to bowiem tyle, ze jest inicjowane przez ich wolg powszech-
ng. Podobnie jak idea absolutna w doktrynie pojecia sama okresla sie-
bie, tak tez spoleczenstwo samo okreéla, jakie jest i jakie by¢ powinno;
niemniej cigzar tego okreslania nie spoczywa tylko na wybranych jed-
nostkach, w tym przypadku na duchownych, lecz na wszystkich, wszy-
scy bowiem wywierajg wplyw tak na siebie, jak na innych (zwlaszcza na
najmlodszych). To wlasnie w tej wspdlnocie mozliwa jest
w pelni rozwinieta §wiadomos$¢ narodowa, ktora nie
jest ograniczana do $wiadomos$ci bycia poddanym
wobec wspdlnego feudalnego pana. Gdzie nastgpuje silna
tozsamo$¢ narodowa, tam rozumnos$¢ i przykazania wiary idg ze soba
w parze. Jest to mozliwe dopiero wowczas, gdy przestaje obowigzywac
$lepe posluszenstwo wzgledem przykazan Bozych. Przy czym
nie znaczy to, Ze nalezy te przykazania odrzuci¢; w postuszenstwie,
w rzeczy samej, czlowiek zyskuje wolno$¢, jako ze oczekuje sie od niego

3% Da der Geist nur als das wirklich ist, als was er sich weif3, und der Staat, als Geist ei-

nes Volkes, zugleich das alle seine Verhdltnisse durchdringende Gesetz, die Sitte und das Bewusst-
sein seiner Individuen ist, so hingt die Verfassung eines bestimmten Volkes iiberhaupt von der
Weise und Bildung des Selbstbewusstseins desselben ab; In diesem liegt seine subjektive Freiheit
und damit die Wirklichkeit der Verfassung® (G. W. E. Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie,
§274).

¥ Por. G. W. F. Hegel, Vorlesungen... der Geschichte, s. 499-500; B. Bosanquet, The civi-
lization of Christendom, London & New York 1893, s. 72-73.
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czego$, co jest konieczne do jego pelnej samorealizacji — zaangazowa-
nia sie w interes swego spoleczenstwa. Akcent pada u Hegla wylacznie
na wyraz ,,$lepe’, jako ze przykazania Boze maja by¢ powszechnie uza-
sadnione na drodze rozumu, to za$ uzasadnianie nie ma by¢ wylacznie
przywilejem teologow™. Jak pisze:

Madro$é¢, rozpatrzona abstrakcyjnie, istnieje wlasciwie w sobie, przenikajac jed-
nos¢ powszechnoéci (Allgemeinheit) i jednostkowosci (Einzelheit"), a rozpatrzona
w sposob konkretny ze wzgledu na tres¢, istnieje jako jednos$¢ obiektywnej wolno-
$ci, to znaczy jako jedno$¢ calosciowej substancjalnej woli i wolnosci subiektywnej,

bedacej indywidualng wiedza i jego partykularnym celem, do ktérego si¢ dazy*.

Na gruncie takiej $wiadomosci bedacej powszechng w spoteczen-
stwach, ktdre zaczely by¢ ksztaltowane przez nauczanie Lutra, mozliwe
bylo ukazanie si¢ ostatnich wartosci, jakie Duch mial zrealizowa¢ w so-
bie i dla siebie.

3. Wartosci uznawane przez naréd

Bardzo istotnym czynnikiem ksztaltujacym w tym kontekscie toz-
samos$¢ narodowa jest, obok konstytucji*, poszanowanie prywatnej

0 Por. G. W. E Hegel, Vorlesungen... der Geschichte, s. 509-510.

4 Por. tenze, Encyklopddie..., $163. Powszechnos¢ i jednostkowos¢ wynikly jako momen-
ty pojecia od razu po utrwaleniu (nie zniesieniu! — por. H. Marcuse, Hegel’s ontology and the theory
of historicity, ttum. S. Benhabib, Cambridge [Massachusetts] 1987, s. 89) prawdy o substancji, na
poczatku Logiki Subiektywnej. Brakuje tutaj w tym abstrakcyjnym ujeciu madrosci momentu po-
$redniego, partykularnosci (Besonderheit), a wigc momentu, ktory sprowadza dane pojecie do rze-
czywistosci (np. partykularno$cig Trojcy jest Chrystus). Jednocze$nie jednak w przypadku pojecia
madrosci, ktére nie odnosi si¢ bezposrednio do zadnego jednostkowego obiektu, taka abstrakcja
jest uzasadniona.

2 ,Die Verniinftigkeit besteht, abstrakt betrachtet, tiberhaupt in der sich durchdringen-
den Einheit der Allgemeinheit und der Einzelheit und hier konkret dem Inhalte nach in der Einheit
der objektiven Freiheit, d. i. des allgemeinen substantiellen Willens und der subjektiven Freiheit als
des individuellen Wissens und seines besondere Zwecke suchenden Willens“ (G. W. E Hegel, Vor-
lesungen iiber Rechtsphilosophie, $279). Por. tamze, §258.

* Por. tamze, §274-275.
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wlasnosci. Hegel, przeciwstawiajac typowe (jego zdaniem) myslenie
protestantéw i katolikow, dobitnie przedstawia to w nastepujacy sposob:

Bezrobocie juz odtad nie uchodzilo za to, co wznioste, lecz to bylo godne wy-
wyzszenia, aby ludzie sami wyzwolili si¢ od zaleznosci poprzez swa dzialalno$é
zawodowa, rozsadek i pracowitos¢. Jest to bardziej uczciwe, aby ten, kto posiada
pieniadze, wydal je - réwniez wtedy, kiedy wydaje je na zbedne potrzeby - niz aby
mial je rozda¢ darmozjadom i zebrakom; on bowiem daje je pewnej liczbie ludzi,
awarunek [do ich rozdania] jest przynajmniej taki, Ze oni aktywnie pracowali. Prze-
mysl, dzialalno$¢ gospodarcza stajg sie odtad etyczne — zniknely przeszkody, ktore
stawaly im naprzeciw ze strony Kosciola. Tenze Koscidt ogtosil, ze interesowne po-
zyczanie pieniedzy jest grzechem - jednakze koniecznoé¢ sprawy prowadzita prosto

do tego, co przeciwstawne®.

Tutaj wtasnie tkwi owo przestanie méwigce o tym, iz spoteczenstwo,
mimo Ze podporzadkowane monarsze, dziala z korzyscia dla wszyst-
kich-kazdy bowiem ma szans¢ si¢ wzbogaci¢ i popra-
wi¢ byt materialny swojej rodziny. Wiele kwestii powin-
no by¢ w polityce podporzadkowanych kapitalowi panstwa, bowiem
to w jego obrebie zostanie rozwinieta sztuka czy filozofia. Co wigcej,

“ ,Die Arbeitslosigkeit hat nun auch nicht mehr als ein Heiliges gegolten, sondern es

wurde als das Hohere angesehen, dass der Mensch in der Abhangigkeit durch Tatigkeit und Ver-
stand und Fleifd sich selber unabhéngig macht. Es ist rechtschaffener, dass wer Selbst hat, tauft,
wenn auch fiir tiberfliissige Bediirfnisse, statt es an Faullenzer und Bettler zu verschenken; denn er
gibt es an eine gleiche Anzahl von Menschen, und die Bedingung ist wenigstens, dass sie tétig ge-
arbeitet haben. Die Industrie, die Gewerbe sind nunmebhr sittlich geworden, und die Hindernisse
sind verschwunden, die ihnen von Seiten der Kirche entgegengesetzt wurden. Die Kirche ndmlich
hatte es fiir eine Stinde erklért, Gelb gegen Interessen auszuleihen: die Notwendigkeit der Sache
aber fiihrte gerade zum Gegenteil“ (G. W. E. Hegel, Vorlesungen... der Geschichte, s. 509). ,,Cho-
dzi nam o jalmuzne, ktora jest gruntownie przemyslana. Chcemy, aby ludzie pracowali z otwartymi
oczami, aby wiedzieli, na tyle na ile jest im dane to wiedzie¢, co bedzie rezultatem ich dziatan; aby
rozwaznie ustawi¢ przed nimi to, co wymarzone, za co beda pracowac [...] i nie poming niczego,
co rzuci $wiatlo na ich prace, zaden detal nie bedzie zbyt trywialny dla ich uwagi, zadna nauka zbyt
zmudna wobec ich zapatu” (H. Dendy, The meaning and methods of true charity, [w:] Aspects of the
social problem, ed. B. Bosanquet, London & New York 1895, s. 168). Por. B. Bosanquet, The princi-
ple of private property, [w:] Aspects of the social problem, s. 308-309.
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dopiero na gruncie zamoznego spoleczenstwa mozna budowaé wyzsze
wartosci narodowe, chociazby wyrazajace sie w kultywowaniu wlasnej
historii. Jest to bardzo wyraznie zarysowany sposob myslenia, jaki pdz-
niej zostanie rozwiniety (i zmodyfikowany) przez wywodzacego si¢ z le-
wicy heglowskiej Marksa. Watek panowania monarchy w zaden spo-
sob nie przeczy tej filozofii. Hegel tlumaczy, ze w przypadku wielkiego
panstwa (tzn. kluczowego na §wiatowej arenie politycznej, nie ,wielkie-
go” pod wzgledem swego obszaru) panstwo to moze sobie pozwoli¢ na
bledy w latach panowania nieskutecznego kréla, ktore to lata na prze-
strzeni wiekéw sg raczej trudne do unikniecia. Nie dotyczy to jednak
pozostalych panstw, ktére przez to w swym istnieniu pozostaja zalezne
od swych sgsiadéw oraz nie moga sobie pozwoli¢ na ryzyko wojennej
zawieruchy™®.

Grunt pod stwierdzenie, Ze sama osoba kréla nie $§wiadczy jeszcze
o charakterze jego krolestwa, Hegel szykowal juz od poczatku, kiedy
pisal o tym, ze juz w okresie cesarstwa zostala zasygnalizowana rézni-
ca pomiedzy dominacjg a faktycznym wladaniem. We wspdlczesnym
spoleczenstwie niemieckim to sam czltowiek panuje nad samym sobg
w znaczeniu zblizonym wediug Hegla do Kantowskiego imperatywu,
to znaczy: w spoleczenstwie uswiadomionym, cechujacym sie silng
tozsamo$cig narodowa, wola jednostki idzie w parze z wymaganiami
rozsadnego (chrzescijanskiego) prawa®. Jezeli tak nie jest, nie
mamy do czynienia z wyrazng tozsamo$cia narodo-
wa. Dopiero w obrebie takiego spoteczenstwa prawda jest to, co na-
stepuje: ,Pafistwo jest rzeczywisto$cig etycznej idei, etycznego Ducha,
jako objawiona, samo si¢ wyrazajaca substancjalna wola, ktéra mysli

*  Por. G. W. E Hegel, Vorlesungen... der Geschichte, s. 546. W Filozofii Prawa Hegel do-
daje do tego: ,W réownej mierze oddalone jest [w naszych rozwazaniach] nieporozumienie polega-
jace na tym, iz poniewaz postawa cnoty stanowi substancjalng forme demokratycznej republiki, to
w monarchii ta postawa jest zbedna czy tez w ogéle nie jest tam obecna” (G. W. E. Hegel, Vorlesun-
gen iiber Rechtsphilosophie, $273).

4 Por. tamze, §258. ,Czlowiek jest posiadaczem osobistych praw, poniewaz jest w swej
istocie wehikulem racjonalnej woli. Jako taki wzbudza on szacunek” (C. Taylor, Hegel, Cambridge
[UK] 1975, s. 428).
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siebie i wie; ktora, na podstawie tego, co wie, o tyle, o ile wie — dzia-
a>¥. Stwierdzenie, ze panstwo wolnego spoleczenstwa (uwzgledniaja-
cego myslenie w kategoriach tozsamos$ci narodowej) stanowi substan-
cje, jest fundamentalne dla mysli Hegla. Powolujac si¢ na rozumienie
substancji z doktryny istoty*, znaczy to, ze dopiero w obrebie panstwa
wszystkie przejawy ludzkiej aktywnosci staja si¢ klarowne poprzez
swoéj wzajemny, konieczny zwigzek ze sobg, tzn. gdy jednostka zmu-
szona jest dziala¢, majac ciagle na uwadze dobro osoéb, ktore sa wo-
kot*. To nakierunkowanie na drugiego cztowieka nie tylko moze sie
przejawic, ale faktycznie si¢ przejawia, bowiem inaczej przestalibysmy
mie¢ w ogodle do czynienia z panstwem. Dopiero za$ przejaw (bedacy
faktycznym bytem™) w uwzglednieniu wszystkich swoich relacji sta-
je si¢ rzeczywisty. Tak jak substancja nie czyni nic procz tego, iz tylko
manifestuje siebie, nawet gdy czyni to poprzez zaprzeczanie o sobie,
tak samo ma si¢ rzecz ze spoleczenstwem, nawet w przypadku zagro-
zen, ktore czgsto przyczyniaja sie do jego wzmocnienia®'. Rdznica, jaka
panuje miedzy zwykla spolecznoscig a panstwem, w ktérym przejawia
sie silna tozsamos$¢ narodowa, zostaje przez Hegla wyrazona w sposéb
nastepujacy:

Kiedy myli si¢ panstwo z obywatelskim spoteczenstwem i kiedy jego przezna-
czenie™ jest postrzegane w bezpieczenstwie oraz w ochronie wlasnoéci i wolnosci
osobistej, wtedy interes jednostki jako taki jest ostatecznym celem, w ktorym jed-
nostki te sg zjednoczone, z czego wynika pozniej, ze bycie czlonkiem panstwa jest

dobrowolne. - Jednakze panstwo ma calkiem inng relacje do jednostki; przez to, ze

¥ ,Der Staat ist die Wirklichkeit der sittlichen Idee — der sittliche Geist, als der offenba-
re, sich selbst deutliche, substantielle Wille, der sich denkt und weif$ und das, was er weif8 und in-
sofern er es weifs, vollfithrt“ (G. W. E. Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, $§257).

% Por. G. W. E. Hegel, Wissenschaft... Die Lehre von Wesen, s. 212-216.

¥ W. T. Harris, Hegels logic, Chicago 1890, s. 94-95.

0 Schein / Sein. Por. G. W. E. Hegel, Encyklopddie..., §159.
Por. D. G. Carlson, A commentary to Hegel’s science of logic, New York 2007, s. 414.
Bestimmung, a wiec, odwolujac sie do wigkszej abstrakeji jezyka z Nauki logiki, ,,okre-
$lenie”, w znaczeniu cechy charakterystycznej ograniczonej przez warunek (Beschaffenheit). Por.
G. W. F. Hegel, Wissenschaft... Die Lehre von Sein, s. 106-108.



Tozsamos¢ narodowa wobec idei absolutnej w systemie Hegla 117

jest Duchem Obiektywnym, sama jednostka ma wtedy jedynie obiektywno$¢, praw-
de i moralno$¢, kiedy jest cztonkiem tegoz samego panstwa®.

Innymi stowy, jednostka o silnej tozsamosci narodowej bedaca
czlonkiem panstwa, w ktorym takze przejawia si¢ ta silna tozsamo$¢
narodowa (relacja jednostki do Ducha Obiektywnego), ma $wiadomos¢
tego, ze najlepiej realizuje si¢ w jego obrebie. Chociaz ma ona pelne pra-
wo do amputacji wlasnej zdrowej konczyny oraz do opuszczenia wila-
snej ojczyzny — nikt nie mialby prawa ingerowaé w jej decyzje w tych
przypadkach - to zdaje sobie sprawe z tego, ze jedno i drugie dzialanie
byloby niepomiernie glupie. Jednoczesnie Hegel wskazuje, jak w pelny
sposob manifestuje si¢ w takim patriotycznym spoleczenstwie idea ab-
solutna i jak nie warte uwagi jest w nim wszystko, co przypadkowe, to
znaczy co jest zwigzane z ideg absolutng tylko w sposéb akcydentalny:

Idea ta jest w sobie i dla siebie wieczna, oraz koniecznie jest bytem Ducha. — Ta
idea jednakze wcale nie dotyczy historycznego poczatku panstwa jako takiego, ani,
co wiecej, zadnego panstwa w szczegdlnosci, z jego charakterystycznymi prawami
i regulacjami, bez wzgledu na to, czy ono najpierw rozwinelo si¢ z patriarchatu, ze
strachu przez zaufaniem, z korporacji itd., oraz bez wzgledu na to, na czym sie takie
prawa opieraja. [...] Filozoficzne rozwazania dotycza tylko wewnetrznej strony tego
wszystkiego, bedacej pomyslanym pojeciem™.

3 ,Wenn der Staat mit der biirgerlichen Gesellschaft verwechselt und seine Bestim-
mung in die Sicherheit und den Schutz des Eigentums und der persénlichen Freiheit gesetzt wird,
so ist das Interesse der Einzelnen als solcher der letzte Zweck, zu welchem sie vereinigt sind, und es
folgt hieraus ebenso, dass es etwas Beliebiges ist, Mitglied des Staates zu sein. — Er hat aber ein ganz
anderes Verhaltnis zum Individuum; indem er objektiver Geist ist, so hat das Individuum selbst
nur Objektivitat, Wahrheit und Sittlichkeit, als es ein Glied desselben ist“ (G. W. F. Hegel, Vorlesun-
gen iiber Rechtsphilosophie, $258). Por. B. Bosanquet, The philosophical theory of the state, London
& New York 1899, s. 124-126.

> ,Diese Idee ist das an und fiir sich ewige und notwendige Sein des Geistes. - Wel-
ches nun aber der historische Ursprung des Staates {iberhaupt oder vielmehr jedes besonderen
Staates, seiner Rechte und Bestimmungen sei oder gewesen sei, ob er zuerst aus patriarchalischen
Verhiltnissen, aus Furcht oder Zutrauen, aus der Korporation usf. hervorgegangen und wie sich
das, worauf sich solche Rechte griinden. [...] Die philosophische Betrachtung hat es nur mit dem
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Idea absolutna dotyczy poje¢ (kategorii systemu Hegla), nie zas po-
rzadku historycznego, w jakim mialaby sie realizowac, jako Ze idea ta
jest podstawa, wzgledem ktorej dokonuje si¢ rozwdj Ducha - to nie ona
realizuje sie w czasie, lecz Duch w oparciu o nig”. W historycznym po-
rzadku rozwoju danego spoleczenstwa w strone realizujacej sie tozsa-
mosci narodowej tylko to jest istotne, co zwigzane z ka-
tegoriami Nauki logiki; reszte nalezy, zdaniem Hegla, odrzuci¢ jako
niemajacy zwigzku z wlasciwymi rozwazaniami filozoficznymi®. Ta pre-
cyzyjna relacja panstwa z ideg absolutng przejawia sie tutaj w zwigzku hi-
storycznym z poprzednimi typami spoteczenstw. Zwiagzek ten moze by¢
obecny tylko ze wzgledu na wole samego ducha narodu, z ktérej wyni-
kaja jednostkowe wole obywateli. Stad stwierdzenie, Ze wola obiektywna
jest racjonalna w samym swym pojeciu, bez wzgledu na to, czy zostanie
przez obywateli rozpoznana czy tez nie — aczkolwiek musi sie¢ w koncu
zrealizowaé w wolach poszczegdlnych ludzi, zeby stala si¢ rowniez wola
dla siebie (wola dla nas, wolg uswiadomiong). W tym wzajemnym,
zrealizowanym odniesieniu ogétu do szczegoétu panstwo nie tylko istnie-
je, lecz pozostaje realne®, co czgsto przedstawia si¢ w postaci sformuto-
wania: ,,Panstwo jest $wiatem, ktéry Duch uczynitdla siebie™®.

Jednakze idea absolutna najpelniej wyraza si¢ nie w samej substan-
cji, lecz w obrebie pojecia®. W uwzglednieniu substancji idea abso-

Inwendigen von allem diesem, dem gedachten Begriffe zu tun* (G. W. E Hegel, Vorlesungen tiber
Rechtsphilosophie, $258).

»  Por. G. W. F. Hegel, Vorlesungen... der Religion, Zweite Auflage, s. 218-219; ]. McTag-
gart, E. McTaggart, Studies in Hegelian cosmology, Cambridge (UK) 1901, s. 199-201.

¢ Por. H. F Fulda, Hegel, Miinchen 2003, s. 243. Najbardziej charakterystycznym przy-
kiadem tej akcydentalnosci w ramach spoleczenstwa jest wystepowanie wojen. We wlasciwej re-
fleksji filozoficznej nie bierzemy pod uwage ich samych, lecz ewentualnie uwzgledniamy ich
rezultaty, jezeli te wplynely na §wiadomo$¢ obywateli. Por. G. W. E Hegel, Vorlesungen tiber Recht-
sphilosophie, $324.

7 Por. tamze, $258. Ta jednak relacja, jak staraliémy sie wykaza¢ w pierwszej czesci ar-
tykutu, dziata réwniez w druga strone: Duch staje si¢ tym, czym ludzie.

% Tamze, §272.

*  Inaczej méwiac: to, co zwigzane ze swiadomoscig (spoleczng), nie wyraza sie w tym,
co ze $wiadomosécig niezwiazane, lecz w innej swiadomosci. Por. G. W. E. Hegel, Wissenschaft... Die
Lehre von Begriff,s. 7, 9.
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lutna, przejmujac jej akcydentalng identyczno$¢ (substancja jest iden-
tyczna z tym, co zostaje o niej okreslone®), staje sie¢ jako spoteczenstwo
autonomicznym bytem, ktéry sam okresla to, czym jest, byl i by¢ po-
winien. W obrebie substancji Logiki Obiektywnej idea absolutna nie
stala sie jeszcze podmiotem, to znaczy nie byla Swiadoma tego, ze
jest substancja, przez co proces jej okreslania byl rozbity na refleksje
ustanawiajgcq, refleksje zewnetrzng i refleksje decydujgcg®. Dopie-
ro gdy substancja staje si¢ pojeciem (moment przejscia
z Logiki Obiektywnej do Logiki Subiektywnej), refleksja ta staje
sie ujednolicona®. Owo konieczne dopelnienie, owo przejscie do
podmiotowego etapu w spoleczenstwie wyraza si¢ pod postacig mo -
narchy, ktory jest ujednoliceniem wszelkiej refleksji
danego spoleczenstwa®. Chociazby zwienczeniem owej refleksji
mial by¢ wylacznie jego podpis na dokumencie przygotowanym przez
parlament, ta wyrazajaca si¢ jako podpis akceptacja jest kluczowa dla
zagwarantowania niepodwazalnosci postanowien narodu, gdy naréd
ten jest trwale reprezentowany przez jedng osobe — cho¢ ta osoba naro-
du nie wyraza, jak w przypadku Ludwika XIV czy Iwana IV Groznego,
w ktérych to przypadkach ustrdj monarchistyczny jest zle skonstruowa-
ny lub nie w pelni rozwiniety®.

@ Por. G. W. . Hegel, Wissenschaft... Die Lehre von Wesen, s. 211.

¢ W oryginale: setzende Reflexion, dufSere Reflexion, bestimmende Reflexion. Por. tamze,
s. 15.

©  Por. tamze, s. 234-235.

¢ Por. G. W. E Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, $279. Russell odnosi si¢ do
tego sceptycznie, piszac: ,Demokracja, jak i arystokracja przynaleza do etapu, w ktérym niektorzy
s3 wolni, despotyzm do tego, w ktorym jeden jest wolny, a monarchia do tego, w ktérym wszyscy
s3 wolni. Jest to zwigzane z bardzo dziwnym znaczeniem, podtug ktérego Hegel uzywa stowa «wol-
nosé». Dla niego (i w tym punkcie mozemy sie z nim zgodzi¢) nie ma wolnosci bez prawa. Jednak-
ze on dazy do tego, aby to przebudowa¢, argumentujac, ze gdziekolwiek tylko jest prawo, tam jest
réwniez wolnoé¢. Z tego powodu «wolnosé» oznacza dla niego niewiele wigcej niz prawo do tego,
by by¢ postusznym prawu” (B. Russell, The history of western philosophy, New York 1945, s. 737).
Jak wykazaliémy jednak, nie chodzi wylacznie o postuszenistwo, ale o zrozumienie, ze prawo jest
wlasciwe dla kazdej jednostki, o ile tylko jest takie faktycznie.

®  G. W. E Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, $280. Raz jeszcze powraca tu
prawda zapoczatkowana przez $mier¢ Cezara, iz pan nie wlada, lecz jedynie dominuje.
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Dopiero w obliczu takiego monarchy czlowiek zyskuje swoja pelna
tozsamos¢ narodows, jak jest to do dzisiaj ttumaczone przez brytyjskich
rojalistow. Potwierdza on jednak tym samym swoja absolutna, nieskon-
czong warto$¢ bynajmniej nie dlatego, ze moze by¢ podporzadkowany
swemu wladcy, lecz dlatego, ze dzigki ustrojowi swego panstwa jego zy-
cie jest przepelnione celowoscig adekwatng do jego rozumnej natury,
ktora zaréwno dotyczy jego osoby, jak i wykracza ponad jego osobe. Nie
ma bowiem zdaniem Hegla bardziej rozumnego ustroju od monarchii
konstytucyjne;j.

Zakonczenie

W ramach podsumowania przedstawie teraz w kilku klarownych
punktach to, co Hegel ma nam do przekazania w kwestii tozsamosci
narodowe;j.

1. Tozsamos¢ narodowa przejawia sie¢ w tym, ze wola jednostki idzie
W parze z wymaganiami rozsagdnego, tzn. uwzgledniajacego ludzka wol-
nos$¢ prawa. Wolnos¢ ta jest rozumiana w sposob chrzescijanski, a wiec
i sama tozsamo$¢ narodowa musi by¢ zgodna z mysla chrzedcijanska. Je-
zeli warunek rozsagdnego prawa nie zostat jeszcze spelniony, tozsamo$¢
narodowa nie moze sie zrealizowacd.

2. Poniewaz kwestie tozsamosci narodowej rozpatrujemy w sposob
filozoficzny (spekulatywny), zostaje ona odniesiona do idei absolutnej,
tzn. do cato$ci Nauki logiki.

3. Ze wzgledu na te ideg absolutng zagadnienie tozsamosci narodo-
wej dotyczy rozwoju samoswiadomosci Ducha, ulega ono rozwojowi
wraz z postepem historycznym zmierzajacym do realizowania si¢ $wia-
domosci bycia wolnym.

4. Postep ten mozliwy jest na drodze znoszenia kolejnych niewlasci-
wych modeli organizacji spoteczne;.

5. Kulminacyjnymi momentami historii dla tej tozsamosci narodo-
wej, ktdre nie zostajg zniesione, stanowigc wlasciwe cele Ducha, sa:

a) nauczanie Jezusa Chrystusa,

b) Luteranska wyktadnia nauki Chrystusa,
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c) ksztaltowanie si¢ monarchii konstytucyjne;j.

6. Wszelkie wyzsze wartosci zwigzane z tozsamoscig narodowa, na
czele z rozwojem sztuki, religii i filozofii, potrzebuja do swej realizacji
majetnego spoteczenstwa, wolnego od przesadéw ograniczajacych bo-
gacenie si¢ wszystkich obywateli.

7. Przeznaczeniem narodu nie jest samo bogacenie si¢ obywateli,
ani realizacja jakichkolwiek innych partykularnych celéw tych oby-
wateli, lecz nieskrepowane kultywowanie wspolnych wartosci dzieki
wypracowanemu bogactwu (przy jednoczesnym poszanowaniu prawa
wlasnosci).

8. Wszyscy obywatele powinni mie¢ swodj udzial w ksztaltowaniu
warto$ci narodowych, jak i w bogaceniu si¢. Nie powinno by¢ to zare-
zerwowane wylacznie dla osoby kroéla, rodziny krélewskiej, czy stanu
szlacheckiego.

9. Monarcha pelni w narodzie role kluczowg — cho¢ nie niezastepo-
walng - jako gwarant ciggtosci narodu i jako konkretyzacja samoswia-
domosci tego narodu bedaca jego tozsamoscig narodowa.

10. Hegel w spos6b stanowczy nie wyklucza, ale réwniez nie potwier-
dza tego, ze tozsamos¢ narodowa moze sie¢ zrealizowa¢ w pelni w naro-
dach niereprezentowanych przez monarche. Jako Duch kazdy nardd jest
swoim wlasnym duchem narodu, jest w stanie sam wyznacza¢ swoje od-
rebne wartos$ci. Bezdyskusyjne jest przy tym jednak, ze muszg to by¢ na-
rody chrzescijanskie, chrzescijanstwo bowiem wyznacza wlasciwy sche-
mat rozwoju spoleczenstwa.

Nie jest latwo zrozumie¢ to, co Hegel mial nam do przekazania
w sprawie narodu, tym bardziej ze refleksje na ten temat s niezwykle
rozproszone w roznych adnotacjach jego dziet, ukonczonych lub tylko
pozostawionych w formie notatek mistrza i jego studentéw (skad po-
chodzi znaczna czg$¢ jego dziel, wydanych posmiertnie). Majg tego
$wiadomos¢ wspolczesni komentatorzy®, mieli tez tego swiadomos¢ je-

¢ ,Hegel, tak samo jak Arystoteles, jest my¢licielem, ktory zaprasza do rozwleklego ko-

mentowania, jezeli juz z zadnego innego powodu, to w kazdym razie z tego jednego: bogactwo
glebi, jaka przekazuje nam jego mysl, czyni z interpretacji droge do rozjasniania mysli samego
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go studenci, ktérzy w trakcie uzupelniania swoimi notatkami Filozo-
fii Prawa twierdzili: ,,Tak wysoko jak Duch stoi ponad naturg, pafistwo
stoi ponad fizykalnym Zyciem. Musimy zatem szanowa¢ panstwo jako
to, co boskie na ziemi i zrozumie¢, ze jezeli trudno jest pojac nature, to
nieskonczenie trudniej jest zrozumie¢ panstwo’®. Hegel bowiem wy-
znaczyl sobie zadanie odszukania glebszego znaczenia wobec wszyst-
kich aspektow doswiadczenia, niz bylo to dotad mozliwe w systemach
wezesniejszych myslicieli®”. Stad tak czeste powolywanie si¢ na ideg ab-
solutng. Idea realizuje si¢ jako Duch, ktéry wykracza poza indywidual-
ng $wiadomos¢ poszczegolnych ludzi. Jednoczesnie nie mamy w przy-
padku Ducha do czynienia ze spirytualistyczng drogg McTaggarta, na
ktorej sprowadza si¢ pewne aspekty doswiadczenia do rangi iluzji. To
nie bowiem w przekraczaniu iluzji dotyczacej czasowosci spoteczen-
stwa dostrzega Hegel duchowe znaczenie rzeczywistosci, lecz wlasnie
w akcentowaniu tego aspektu stawania sie skoniczonego spoleczenstwa
majacego swoje odzwierciedlenie w nieskoniczonosci®®. Tozsamos$¢ na-
rodowa, jako faktycznie zrealizowana poprzez osob¢ monarchy samo-
swiadomos¢ calego spoleczenstwa wolnych obywateli, stanowi wlasnie
o istocie Ducha Obiektywnego, ktorego ostateczne zwienczenie ma zre-
alizowa¢ sie w obszarze sztuki, religii i filozofii. Te trzy aspekty Ducha
Absolutnego beda stanowily ostateczne potwierdzenie puenty Heglow-
skiej Filozofii Prawa: ,,Ludzie nie sg jeszcze panstwem. Przejscie od ro-
dziny, hordy, klanu lub rzeszy do panstwa wyznacza w nich formalng re-
alizacje idei”®. To bowiem wlasnie w Duchu Absolutnym, zwlaszcza za$
w konkretyzacji historii powszechnej, jaka jest historia filozofii, idea ab-

interpretatora. [...] Poniewaz mys] ta jest niejasna, czasami nawet powodujaca zaklopotanie, inter-
pretacje réznig si¢ od siebie, a kontrowersja rozrasta si¢” (E. L. Fackenheim, The religious dimension
in Hegel’s thought: A review, [w:] Essays in Hegelian dialectics, ed. Q. Laurer, Fordham 1977, s. 107).

% G. W. F. Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, $272.

¢ Por. K. Rosenkranz, Hegel als deutscher Nationalphilosoph, Leipzig 1870, s. 151.

% ,Duch [...] uchwytuje zasade jednosci boskiej i ludzkiej natury, pojednania bedacego
wewnatrz samo$wiadomosci i subiektywizmu, ktére ukazuja obiektywna prawde i wolnos¢ i kto-
re zostaly powierzone jako ta potnocna zasada narodu germariskiego” (G. W. E. Hegel, Vorlesungen
iitber Rechtsphilosophie, $358). Por. E. Caird, Hegel, Edinburgh 1886, s. 143-144.

% G. W. F. Hegel, Vorlesungen iiber Rechtsphilosophie, $349.
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solutna zrealizuje si¢ w spos6b najbardziej precyzyjny i poprzez zwien-
czenie tej historii, jakim jest system Hegla, powrdci do swej czystej po-
staci jako byt.
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