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Czy powinnismy chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej?
Szkic z aksjologii fenomenologii religii

Pytanie o to, dlaczego nie wida¢
Boga w naszym $wiecie, a przynaj-
mniej nie wida¢ Go tak, jak chcie-

ks. Mitosz Holda - doktor habilitowa-
ny nauk humanistycznych w zakresie
filozofii, adiunkt w Katedrze Metafizyki

liby$my, by byt widoczny, stanowito
przedmiot namyslu od wiekow'.
W naszych czasach pytanie to zo-
stato postawione z catg mocg i dra-
matyzmem. Stawia si¢ je dzi$ w roz-
maitych kontekstach, co sprawia, ze
dyskusja nad Bozg ukrytoscia jest
bardzo szeroka i skomplikowana.
Inaczej stawia si¢ je w kontekscie
nauki. Inaczej brzmi w perspekty-
wie namystu nad zréznicowaniem
religijnym czy pluralizmem postaw

i Filozofii Czlowieka na Wydziale Filozo-
ficznym Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta II w Krakowie i wykladowca Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II. Autor trzech ksigzek (ostatnia:
Zrédto i noc. Wprowadzenie do wspét-
czesnego absconditeizmu, Krakow 2020)
i kilkudziesieciu artykuléw naukowych,
laureat Nagrody Prezesa Rady Ministrow
za wyrdzniong rozprawe doktorska za rok
2013. Przedmiot zainteresowan nauko-
wych: teologia naturalna, filozofia czto-
wieka, epistemologia. Cztonek Internatio-
nale-Ferdinand-Ebner-Gesellschaf.

1 Postawienie tego pytania w taki wlasnie sposob zaktada, ze Bdg istnieje, lecz jest ,ukryty”.
Problem ,,ukryto$ci” Boga bylby zatem wewnetrznym problemem teizmu. We wspoélczesnej
odstonie sporu, zapoczatkowanej przez szeroko dyskutowany ,argument z ukrytosci” Johna
Schellenberga (najbardziej czytelng wersje tego argumentu zawiera: J. Schellenberg, Argument
z ukrytosci, ttum. R. Mordarski, Bydgoszcz 2019), brak ,jawnosci” ze strony Boga (lub przynaj-
mniej takiej ,jawnosci”, jakiej nalezatoby sie spodziewa¢ przy zalozeniu, ze Bég posiada atry-
buty wszechmocy i doskonalej dobrocci wyrazajacej si¢ w zyczliwo$ci wobec ludzi) traktowany
jest jako argument przeciwko istnieniu Boga lub przynajmniej jako powdd do ostabiania zakresu
przypisywanych Bogu atrybutéw.
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$wiatopogladow, ktore stanowia zjawiska charakterystyczne dla naszych
czasOw. Jeszcze inaczej pytanie to wybrzmiewa w kontekscie ludzkiego
cierpienia, stajac sie oskarzeniem Boga o to, Ze nie interweniuje w tragicz-
nych wydarzeniach, ktérych doswiadczajg ludzie.

Na pytanie o to, dlaczego Bog nie jest bardziej jawny, odpowiada si¢
na wiele sposobow. Formulowane s3 rozmaite teodycee, obrony i odpo-
wiedzi na ,argument z ukrytosci”® Gdy weZmie sie pod uwage nie tylko
watki, jakie pojawiaja sie w dyskusji wspotczesnej, lecz takze to, o czym
dyskutowano dawniej, mozna wskaza¢ kilka grup odpowiedzi na pyta-
nie o ograniczong Bozga jawno$¢. Jedne koncentrujg sie na transcendencji
Bozej natury badz na wolnym dziataniu Boga, ktory miatby ukrywac sie
ze wzgledu na ludzkie winy badz po to, by mozliwe bylo zaistnienie débr,
ktdre nie moglyby zaistnie¢, gdyby nie byl On ukryty. Inne wigza sie ze
wskazaniem na ludzkie niedostatki epistemiczne. Jeszcze inne zmierzaja
do uwypuklenia popetnianych przez ludzi bledéw o charakterze episte-
micznym i moralnym, sprawiajacych, ze ludzie nie potrafig dostrzec Boga®.
Wszystkie te sposoby radzenia sobie z problemem ukrytosci koncentrujg
sie woko! pytania o to, dlaczego ma miejsce stan rzeczy, jaki obserwujemy
w $wiecie, to znaczy, dlaczego brakuje nam jednoznacznych, rozstrzygaja-
cych dowoddéw Bozej obecnosci.

Dyskusja dotyczaca powodéw, dla ktérych Bég pozostaje ukryty, posia-
da cze¢s¢ wspdlng z inng, niezwykle ciekawg dyskusja, majaca miejsce we
wspolczesnej filozofii religii — dyskusja toczacg sie pod hastem ,,aksjologia
teizmu”. Gloéwny pytaniem, jakie pada w tej dyskusji, nie jest pytanie o ist-
nienie badZ nieistnienie Boga, lecz pytanie o to, czy powinnismy chcie¢,
aby Bog istnial (innym wyrazeniem tego pytania moze by¢ sformulowanie:
co istnienie badZ nieistnienie Boga zmienia, jesli chodzi o warto$¢ $wiata

2 Obecne we wspolczesnej dyskusji sposoby odpierania argumentu Schellenberga zbiera:
M. Dobrzeniecki, Ukrytos¢ i Wcielenie. Teistyczna odpowiedz na argument Johna L. Schellenber-
ga za nieistnieniem Boga, Krakéw 2020.

3 Katalog powodéw, dla ktérych moze dochodzi¢ do trudnoséci w rozpoznaniu Boga, w pub-
likacji: M. Holda, Zrédto i noc. Wprowadzenie do wspélczesnego absconditeizmu, Krakéw 2020,
S.263-274.
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badz wartosci istotne dla ludzkich os6b)*. Takze ta dyskusja jest bardzo
bogata w stanowiska, argumenty i kontrargumenty. Niezwykle ciekawe
jest faczenie stanowisk w sporze aksjologicznym ze stanowiskami dotyczg-
cymi istnienia Boga. Dzigki temu mozliwe staje si¢ zdefiniowanie postaw
intelektualnych, jakie ludzie mogg zajmowaé w kwestii Boga (stanowiska
te opisuja nie tylko przekonania co do istnienia badz nieistnienia Boga,
lecz takze ludzkie nastawienia wolicjonalne w tej materii)®.

Na skrzyzowaniu tych dwoch dyskusji sytuuje sie¢ tzw. aksjologiczna od-
powiedz na problem Bozej ukrytosci. Odpowiedz ta zawiera si¢ w stwier-
dzeniu, iz $§wiat taki jak nasz (to znaczy taki, w ktérym Bég nie jest w pelni
jawny), jest lepszy niz taki $wiat, w ktdrym jawno$¢ Boga bytaby wigksza.
Powodem, dla ktorego nalezy preferowaé $wiat taki jak nasz, jest mozli-
wos¢ zaistnienia réznego rodzaju dobr, ktorych zaistnienie nie byloby
mozliwe, gdyby Bdg nie byl ukryty, lub przynajmniej nie bytoby mozliwe
zaistnienie tych dobr w tak wielkiej ilosci i w takim natezeniu, jak jest
mozliwe w naszym $wiecie®.

W niniejszym artykule pojde sladem zwolennikéw ,aksjologicznej od-
powiedzi” na pytanie o Bozg ukryto$¢. Przedmiotem mojego zaintereso-
wania nie bedzie jednak poszukiwanie odpowiedzi ani na pytanie: ,,dlacze-
go Bdg nie jest bardziej jawny?”, ani na dyskutowane w ramach ,,aksjologii
teizmu” pytanie: ,,czy powinni$my chcie¢, aby Bog istnial?” Skoncentruje
sie za to na pytaniu: ,czy powinnismy chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej?”
Podejme wigc problem, ktéry mozna zaliczy¢ do obszaru aksjologii feno-
menologii religii. Nie jest to pytanie o fenomenologie religii, gdyz w tym
przypadku brzmialoby ono: ,dlaczego nie widzimy Boga wyrazniej?”.
Bede pytat o racje, ktdrych wziecie pod uwage pozwala rozstrzygnac, czy

4 Zapoczatkodawce tej dyskusji uwazany jest Guy Kahane. Zob. G. Kahane, Should We Want
God to Exist?, ,Philosophy and Phenomenological Research” 82 (2010) nr 3, s. 674-696; https://
doi.org/10.1111/j.1933-1592.2010.00426.X.

5 Dobrym wprowadzeniem do tej dyskusji jest praca Klaasa Kraaya: K. Kraay, Invitation to
the Axiology of Theism, w: K. Kraay, Does God Matter? Essays on the Axiological Consequences of
Theism, New York 2018, s. 1-35.

6 Zob. K. Lougheed, The Axiological Solution to Divine Hiddenness, ,,Ratio. An International
Journal of Analytical Philosophy” 31 (2018) nr 3, s. 331-341; https://doi.org/10.1111/rati.12186.
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wyrazniejsze widzenie Boga byloby dla nas bardziej, czy moze mniej ko-
rzystne. Wskaze przy tym na wartosci, jakie wchodza w gre, gdy pytamy,
czy powinni$my chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej.

Przewodnikami w poszukiwaniu odpowiedzi na powyzsze pytanie
uczynie mysélicieli uczestniczacych w dyskusjach toczacych sie¢ w ramach
analitycznej filozofii religii. Nawigz¢ takze do pogladéw uwazanego za
klasyka problemu ,,Bozej ukrytosci” Blaise’a Pascala. Nastepnie oméowie
tezy nawigzujacego wprost do Pascalowskich idei Josepha Ratzingera.
Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o to, czy my, ludzie, powinnismy
chcie¢, aby Bog istnial, rozszerze o namysl nad epistemiczna sytuacja Je-
zusa Chrystusa, ktory przez chrzescijan uwazany jest za Boga-Czlowieka.
Podejme zatem watek nalezacy do obszaru tzw. chrystologii filozoficznej’.
Rozszerzenie to jest ciekawe nie tylko samo w sobie, lecz takze ze wzgledu
na pytanie o ,zwyklego” czlowieka. Na koniec zasugeruje, na czym mogta-
by polega¢ najbardziej wlasciwa postawa w interesujacej nas kwestii, ktéra
to postawe okreslam jako fenomenologiczna §wietos¢.

»Aksjologiczna odpowiedz” na problem Bozej ukrytosci

W obszarze analitycznej filozofii religii odpowiedzZ na pytanie, dlaczego
$wiat, w ktorym nie wida¢ Boga wyraznie, jest lepszy niz taki, w ktorym
Bog daje sie wyrazniej dostrzec i ,,stwierdzi¢”, odwotuje sie do dwdch grup
warto$ci. Po jednej stronie sytuowane sg warto$ci wigzace sie z teizmem,
po drugiej takie, ktore mozliwe sa do zrealizowania przy zalozeniu praw-
dziwosci ateizmu.

Do pierwszych zaliczane s sama wewnetrzna warto$¢ $§wiata ptynaca
z istnienia bytu doskonalego, jakim jest Bog (innymi stowy: ,,$wiat z Bo-
giem” jest lepszy niz ,$wiat bez Boga”), kosmiczna sprawiedliwo$¢, zycie
wieczne, nieistnienie tak zwanego daremnego zta®. Zwracajagc uwage na
wage tych wartosci, zwolennicy stanowiska zwanego pro-teizmem bronig

7 Na temat prawomocnosci tego rodzaju namystu i trudnosci wiazacych si¢ z nim pisal Stani-
staw Judycki. Zob. S. Judycki, Filozofia i chrystologia, ,,Analiza i Egzystencja” 10 (2009), s. 7-32.
8 Por. K. Kraay, Invitation to the Axiology of Theism, s. 15-16.
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tezy, ze powinni$my chcie¢, aby Bog istnial. Wérdéd drugich istotne miej-
sce zajmujg wartosci, takie jak prywatnos$¢, autonomia, mozliwo$¢ ustana-
wiania wlasnych, niezaleznych od Boga celow. W gre wchodza takze takie
»szlachetniejsze” wartosci, jak zdolnos¢ do bezinteresownego poswiecenia
dla innych. Wartosci te mialaby by¢ nie do zrealizowania w $wiecie, w kto-
rym Bég bylby wyrazniej widoczny. Ze wzgledu na te wartosci anty-teisci
argumentujg, ze powinni$émy chcie¢, aby Bdg nie istnial®. Wartosci, o ja-
kich mowa w argumentach anty-teistéw, mozna by nazwa¢ warto$ciami
»humanistycznymi” (przy zalozeniu, ze ,humanizm” rozumiany bedzie
w sensie Sartre’owskim, to znaczy jako sprzeczny z teizmem).

Biorgc pod uwage argumenty zaréwno pro-teistow, jak i anty-teistow,
Kirk Lougheed sugeruje, ze optymalne pod wzgledem aksjologicznym by-
toby takie rozwigzanie, w ktorym wszystkie wymienione wyzej wartosci
moglyby sie realizowac facznie. Zdaniem Lougheeda sytuacja taka zacho-
dzi wowczas, gdy Bog istnieje, zapewniajgc tym samym ,,metafizycznie” re-
alizacje wartosci nalezacych do pierwszej grupy, lecz jednoczesnie nie jest
wyraznie widoczny w §wiecie (§wiat pozostaje religijnie niejednoznaczny),
co daje mozliwos¢ zrealizowania si¢ warto$ci nalezacych do grupy drugie;j.
Te ,niewidoczno$¢” Boga oddaje fraza, ze Bog jest w $wiecie ,,fenomenolo-
gicznie ukryty”. Zdaniem Lougheeda teistyczny $wiat, w ktérym Bog jest
fenomenologicznie ukryty (to znaczy taki, w ktorym Bog istnieje, lecz nie
jest wyraznie widoczny badz Jego istnienie nie jest oczywiste) i ateistyczny
$wiat (to znaczy taki, w ktérym Bog nie istnieje) pod wzgledem fenome-
nologicznym sa identyczne lub przynajmniej bardzo podobne. Lougheed
twierdzi, ze w $wiecie, w ktorym Bog jest ukryty, mozliwie jest doswiad-
czenie i osiggniecie wszystkich dobr, na ktére powoluja sie anty-teidci.
Wzigwszy pod uwage, iz $§wiat ten jest ,metafizycznie” teistyczny, nalezy
preferowac $wiat taki, jak nasz, w ktérym Bog istnieje, lecz nie wida¢ Go
wyraznie'’.

Rozwigzanie Lougheeda stanowi glos w sporze wokdét problemu ukry-
tosci. Jest zatem odpowiedzig na pytanie, ,dlaczego Bog nie jest bardziej

9 Por. K. Kraay, Invitation to the Axiology of Theism, s. 16-18.
10 Por. K. Lougheed, The Axiological Solution to Divine Hiddenness, s. 332-339.




12 ks. Mitosz Hotda

jawny”. Mozna by sformufowa¢ ja innymi slowami: ,,Bog nie jest bardziej
jawny, poniewaz §wiat, w ktorym nie jest bardziej jawny, jest lepszy niz taki,
w ktérym jest bardziej jawny”. Odpowiedz Lougheeda nie tylko wyjasnia
Bozg ukrytos¢, lecz takze méwi co$ o naszym $wiecie. To wazne, poniewaz
wspolczesna dyskusja o Bozej ukrytosci w duzej mierze dotyczy nie tyle
Boga, ile naszego $wiata (to znaczy wigze si¢ z pytaniem, dlaczego w $wie-
cie widzimy taki, a nie inny stan rzeczy)".

Odpowiedz ta ma jednak jeszcze jedna istotna zalete. Dostarcza nam
powodu, dla ktérego powinni$my chcie¢, aby Bog byt ukryty w $wiecie.
Nie chodzi zatem jedynie o pogodzenie si¢ z ukrytoscia badz mozliwo$¢
zaakceptowania jej, lecz o to, by oceniac jg pozytywnie, a nawet jej chciel.
Mamy zatem argument nalezacy nie tylko do dyskusji o Bozej ukrytosci
czy do aksjologii teizmu, lecz takze do zdefiniowanej powyzej aksjologii
fenomenologii religii.

Cho¢ powyzsza propozycja wydaje si¢ ciekawa, nietrudno wskazac jej
stabosci. Jedna z nich wigze si¢ z pytaniem, czy w ,,$wiecie, w ktérym Bog
jest fenomenologicznie ukryty”, faktycznie zachodzi mozliwos¢ realizowa-
nia si¢ wartosci ,humanistycznych”. Anty-teista mogtby argumentowac,
ze jesli nawet nie wiemy, iz kto$ na nas patrzy i czuwa nad nami, nie wy-
nika z tego, ze faktycznie pozostawiono nam pelng prywatnos¢ badz rze-
czywiécie mozemy decydowac o swoim losie. Inna stabo$¢ to zalozenie, ze

»ukrycie” jest trwalg wartoscig, a w zwiazku z tym lepiej byloby, gdyby Bog
nigdy sie nie objawil'? Jeszcze inna to problem wiazacy sie z tym, ze zycie
w ,$wiecie, w ktérym Bog jest fenomenologicznie ukryty”, uniemozliwia
badz znacznie ogranicza mozliwo$¢ realizowania si¢ wartosci wynikaja-
cych z relacji z Bogiem. Trudno oszacowa¢ wartosci wynikajace z takiej
relacji i poréwna¢ je z warto$ciami wynikajagcymi z Bozej ukrytoéci'®.

11 W taki sposéb problem ukrytoséci ukazuje Michael Rea. Zob. M. Rea, The Hiddenness of God,
Oxford 2018, s. 25-26.

12 Por. M. Dobrzeniecki, Ukrytos¢ i Weielenie, s. 199. Autor nawigzuje do pogladéw innego
ze zwolennikéw tego rozwigzania, Travisa Dumsdaya. Zob. T. Dumsday, Anti-Theism and the
Problem of Divine Hiddenness, ,Sophia” 55 (2016) nr 2, s. 179-195.

13 Wigcej na temat zarzutéw pod adresem tego rozwigzania oraz sposobow, w jakie zarzuty
te mozna odpiera¢, zob.: P. Hendricks, K. Lougheed, Undermining the Axiological Solution to
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Najogolniej rzecz biorac, krytyki zmierzaja do tezy, ze lepiej byloby wie-
dzie¢, w jakim $wiecie faktycznie Zyjemy, gdyz §wiadomos¢ z tym zwigza-
na jest dla naszego zycia i postgpowania niezwykle istotna.

Wzigwszy pod uwage wskazane wyzej trudnosci, nalezatoby zastanowi¢
sie nad jeszcze jedng kwestig. Istotna wydaje si¢ radykalnos¢ Bozego ukry-
cia, jaka wchodzitaby w gre. Im bardziej ukryty jest Bog, tym mniejsza moz-
liwo$¢ zaistnienia wartosci, ktdre wynikaja z relacji z Nim. Jego jawno$¢
z kolei nie moze by¢ na tyle wielka, by niemozliwe stalo si¢ realizowanie
warto$ci o charakterze ,humanistycznym”. Wydaje sie wiec, iz optymal-
nym rozwigzaniem jest taki $wiat, w ktérym Bog jest fenomenologicznie
ukryty, lecz zachodzi mozliwo$¢ otrzymania (badz dotarcia do) jakiegos
rodzaju ,informacji” o Jego istnieniu. Informacja taka moglaby by¢ do
uzyskania na drodze wysitku metafizycznego, ktdry zaklada przeniesienie
sie poza obszar zjawisk, badz przez Objawienie, ktére dostarcza cztowie-
kowi wiedzy niedajacej si¢ wyprowadzi¢ z badania obszaru zjawiskowego.

Mozna by, rzecz jasna, dyskutowaé¢ nad mozliwoscig realizowania sig¢
w takim $wiecie wartosci o charakterze ,humanistycznym”. Wydaje sie
ona jednak wigksza niz w przypadku $wiata, w ktérym Bég bylby bardziej
jawny. Bez watpienia mozliwe stawaloby sie w takim $wiecie realizowanie
warto$ci zwigzanych z relacjg z Bogiem i wieksze stawaloby si¢ prawdo-
podobienstwo uwzgledniania w postgpowaniu ludzi mozliwosci faktu
istnienia Boga, co powodowaloby zwickszenie zakresu i intensywnosci
motywacji do dziatania uwzgledniajgcego fakt Bozego istnienia'®.

Dyskusja w obszarze analitycznej filozofii religii dostarcza argumentow
narzecz tezy, ze, nawet jeéli nie zyjemy w $wiecie najlepszym z mozliwych
pod wzgledem aksjologicznym, to przynajmniej nie powinni$my chcie¢

Divine Hiddenness, ,International Journal for Philosophy of Religion” 86 (2019) nr 1, s. 3-15;
https://doi.org/10.1007/511153-018-9693-y.

14 W te wlasnie strone zmierza rozwigzanie zaproponowane przez Johna Hicka w jego stynnej
koncepcji ,dystansu epistemicznego”. Zachodzenie takiego ,,dystansu” sprawia, ze cho¢ §wiat
mozna intepretowac tak, ,jakby Boga nie bylo” (co jest koniecznym warunkiem cho¢by dziatal-
nosci o charakterze naukowym), zachodzi jednak mozliwo$¢ rozpoznania istnienia Boga i Jego
dziatania w $wiecie. W perspektywie tego rozwigzania mozna by twierdzi¢, ze nalezy chcie¢
wlasnie takiego $wiata, ktory jest religijnie dwuznaczny, to znaczy zaréwno zakrywa, jak i obja-
wia Boga. Por. J. Hick, Evil and the God of Love, New York 2010, s. 282-283.
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widzie¢ Boga wyrazniej. Powinni$my raczej chcieé, aby bylo tak, jak jest.
W przeciwnym razie stracilibysmy wiele z tego, co sytuacja, jaka ma miej-
sce, faktycznie nam umozliwia.

Blaise Pascal

Argumenty narzeczy tezy, iz nie powinni$my chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej,
mozna znalez¢ takze poza wspolczesng dyskusja majaca miejsce w ramach
analitycznej filozofii religii. Dostarcza ich mysl Pascala. Ten XVII-wieczny
mysliciel zagadnieniu Bozej ukrytosci poswiecit bardzo wiele uwagi. Dla
Pascala teza o Bogu ukrytym jest nie tylko zrozumiata w obszarze religii
chrzescijanskiej, lecz stanowi takze kryterium wiarygodnosci tej religii'®.
W perspektywie tego, co wiemy o Bogu z Objawienia (poniewaz nazywa
On siebie ,,Bogiem ukrytym”), nalezy wtasnie spodziewac sie, ze Bég nie
bedzie w tym $wiecie jawny'®. Zdaniem filozofa ci, ktorzy domagaja sie
wiekszej Bozej jawnosci, zapominajg o tym, Ze warunkiem poznania Boga

15 Iz Bog cheial sie ukryé. - Gdyby istniata tylko jedna religia, Bog bytby w niej bardzo oczywi-
sty. Gdyby meczennicy istnieli tylko w naszej religii rowniez. Skoro Bog tak sie ukryt, wszelka
religia, ktora nie powiada, ze Bog jest ukryty, nie jest prawdziwa; a wszelka religia, ktéra nie
podaje tego przyczyny, nie jest pouczajaca. Nasza religia czyni to wszystko. Vere tu es Deus
absconditus” (B. Pascal, Mysli, ttum. T. Boy-Zeleniski, Gliwice 2019, fragm. 585). W cytowanym
tlumaczeniu ukfad fragmentow Mysli zgodny jest z wydaniem Brunschwiga z 1904 roku.

16 ,Niech dowiedzg si¢ bodaj, jaka jest ta religia, ktéra zwalczaja, zanim jg beda zwalczac.
Gdyby ta religia chetpila sie, iz widzi jasno Boga, ze oglada go wrecz i bez zaston, mozna by ja
zwalczaé, moéwiac, ze nie ma nic w $wiecie, co by $wiadczylo o takiej oczywistosci. Ale skoro
ona powiada przeciwnie, Ze ludzie znajduja si¢ w ciemnosciach i oddaleniu od Boga, ze ukryl
sie ich poznaniu, Ze nawet sam daje sobie w Pi$mie to imie, Deus absconditus; skoro wreszcie
sili si¢ po rowni ustali¢ te dwie rzeczy: ze Bog ustanowil dotykalne znaki w Ko$ciele, aby sie da¢
poznacé tym, ktorzy by go szukali szczerze; ze je wszelako przestonil w ten sposéb, iz dostrzega
go jedynie ci, ktorzy go szukajg z calego serca; — jakiez tedy moga przedstawi¢ argumenty, kiedy
okazujac jawna niedbalo$¢ o poszukiwanie prawdy, krzycza, iz nic im jej nie okazuje? To¢ ta
ciemno$¢, w ktorej brodza, i ktorg zarzucajg Kosciotowi, potwierdza tylko jedno z mnieman
Ko$ciola, nie naruszajac drugiego i zgola nie podkopuje jego nauki, ale jg utrwala” (B. Pascal,
Mysli, fragm. 194). Okre$lenie Boga jako ,,ukrytego” to nawiazanie do stéw zawartych w Ksiedze
Izajasza: ,Prawdziwie Ty jestes Bogiem ukrytym, Boze Izraela, Zbawco!” (Iz 45, 15). Wszystkie
cytaty biblijne za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2007.



Czy powinnismy chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej... 15

jest poszukiwanie Go'”. Pascal wyjasnia, ze Bog sie ukrywa, poniewaz nie
chce przymusza¢ ludzi do relacji ze sobg. Pozostawia wigc wystarczaja-
co wiele $wiatta dla tych, ktérzy chca Go znalez¢, a takze wystarczajaco
wiele ciemnoéci dla tych, ktorzy tego nie chcg. Pascal podkresla przy tym,
ze jego zdaniem taki sposdb postepowania Boga jest ,,stuszny”, poniewaz
gwarantuje ludzka wolnos$¢'®. To wasnie wolno$¢ jest podstawowg wartos-
cia, ktora ma by¢ mozliwa do zrealizowania dzigki Bozemu ukryciu. Przez
fakt niedostatecznej jawnoéci Bog naprawia podstawowy blad epistemicz-
ny, ktéry ptynie z ludzkiej pychy, a do tego wychowuje ludzka wole, by
czlowiek mogt zwracac si¢ ku Niemu bez zadnego przymusu'®.

W tekscie Pascala pobrzmiewa jednak ton narzekania na sytuacje epi-
stemiczng, w ktdrej sie znajduje. Pascal pisze:

Oto co widze i co mnie przeraza. Patrze na wsze strony i wszedy widze je-
dynie ciemno$ci. Natura nie przedstawia mi nic, co by nie bylo materig do

17 ,,To wlasnie wyraza Pismo, kiedy powiada w tylu ustepach: ci, ktérzy szukaja Boga, znajduja
go. Nie méwi o nim jak o czyms$ tak jasnym jak jasny dzien w potudnie. Nie mowimy, Ze ci,
ktorzy szukajg dnia w jasne potudnie albo wody w morzu, znajda je; jakoz i oczywistos¢ Boga
w naturze nie jest tego rodzaju. W innym miejscu powiada nam Pismo: Vere tu es Deus abscon-
ditus” (B. Pascal, Mysli, fragm. 242).

18 ,,Bog chcial odkupi¢ ludzi i otworzy¢ niebo tym, ktérzy go szukali. Ale ludzie okazujg sie
tego tak niegodni, iz stuszne jest, aby z przyczyny ich zatwardziato$ci B6g odmowit niektérym
tego, czego udziela innym przez milosierdzie, ktére sie im nie nalezy. Gdyby chcial przemoc
upor najbardziej zatwardzialych, mogtby to uczynié, objawiajac sie im tak oczywiscie, iz nie
mogliby watpi¢ o prawdzie jego istoty; jako ukaze si¢ w ostatni dzien, w takim blasku piorunéw
i w takim przewrocie natury, iz umarli wstang z martwych i najbardziej $lepi go ujrza. [...] Tak
wiec, pragngc si¢ ukazac jasno tym, ktorzy go beda szukali z calego serca, a zosta¢ w ukryciu dla
tych, ktorzy uciekajg oden z calego serca, miarkuje swoje poznanie w ten sposdb, iz dal oznaki
widzialne tym, ktérzy go szukaja, owym zas, ktérzy go nie szukaja, nie. Doé¢ jest $wiatta dla tych,
ktorzy pragna widzieé, a dos¢ ciemnosci dla tych, ktérzy trwaja w przeciwnym usposobieniu”
(B. Pascal, Mysli, fragm. 430).

»Jest dos¢ jasnosci, aby oswieci¢ wybranych, i dos¢ ciemnosci, aby ich upokorzy¢. Jest dosy¢
ciemnodci, aby zamroczy¢ potepionych, a dosy¢ jasnosci, aby ich potepi¢ i odja¢ im wszelka
wymoéwke” (B. Pascal, Mysli, fragm. 578).

19 ,Bdg raczej chce nastroi¢ wole niz umyst. Doskonala jasnos¢ postuzytaby umystowi, a za-
szkodzila woli. Ponizy¢ pyche” (B. Pascal, Mysli, fragm. 581).
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watpienia i niepokoju. Gdybym nie widzial w niej nic, co by wskazywato
na Béstwo, sklonitbym si¢ do przeczenia; gdybym widzial wszedzie oznaki
Stworcy, odpoczywalbym spokojnie w wierze. Ale widzac za wiele, aby prze-
czyé, a za malo, aby zyskaé pewno$¢, znajduje sie w stanie pozalowania®®.

Mimo ze sytuacja spowodowana przez Boza ukrytos¢ jest trudna do
zniesienia, filozof zaswiadcza, ze gotow jest znosi¢ ja w celu zdobycia jesz-
cze jednej (oprocz wolnosci) kluczowej wartosci, jaka jest mitos¢. Ona to
jawi sie jako wartos¢ najwyzsza, ktdra nie moglaby sie realizowa¢, gdyby
Bog nie byl ukryty.

Aby to uzasadni¢, Pascal proponuje argument z istnienia trzech ,,pozio-
mow” czy ,,dziedzin” rzeczywistosci: cial, duchow i Milosci (ktérej innym
imieniem jest madros¢). Ttumaczy: , Nieskoficzone oddalenie cial od du-
chéw wyobraza nieskonczenie bardziej nieskonczone oddalenie duchéw
od Mitosci, jest ona bowiem nadprzyrodzona”'. Kto, poszukuje tego, co
duchowe, nie zatrzymuje si¢ na przepychu i wielkoéci tego, co cielesne - thu-
maczy. Ci, ktorzy koncentrujg sie na tym, co cielesne nie sg z kolei w stanie
doceni¢ wielkosci tego, co duchowe. Boza madros¢ za$ jest niedostepna dla
tych, ktorzy zatrzymuja si¢ w ramach dwdch nizszych dziedzin.

Co istotne, Pascal wspomina nie tylko o mniej lub bardziej abstrakcyj-
nie pojmowanych wartosciach, lecz takze o ludziach, ktorzy realizujg te
warto$ci. Formuluje typologie ludzkich postaw w odniesieniu do poszcze-
golnych ,,dziedzin” rzeczywistosci. Pisze:

Wszelki przepych wielkosci nie ma blasku dla ludzi bedgcych w poszukiwa-
niu ducha.

Wielkos¢ ludzi ducha niewidoczna jest krélom, bogaczom, wodzom, wszyst-
kim mocarzom cielesnym.

20 B. Pascal, Mysli, fragm. 229.
21 B. Pascal, Mysli, fragm. 793.
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Wielkos$¢ madroéci, ktdra jest zadna, o ile nie jest z Boga, niewidzialna jest
cielesnikom i ludziom ducha. Sg to trzy dziedziny réznego rodzaju.

Wielkie geniusze majg swoje wladztwo, swoj przepych, swoja wielkos¢, swoje
zwyciestwo, swdj blask; i nie potrzebuja zgota wielkosci cielesnych, niemaja-
cych z tym zadnego zwigzku. Sg widzialni nie oczom, ale duchom, to dosy¢.

Swieci maja swoje wladztwo, swéj rozglos, swoje zwyciestwo, swoj blask i nie
potrzebujg wielkosci cielesnych ani duchowych, niemajacych z tym zadnego
zwigzku, nic tu bowiem one nie przyczyniajg ani nie ujmuja. Sg widzialni
Bogu i aniotom, nie za$ cialom ani ciekawym umystom; Bég im wystarcza®>.

Porzadek wartosci ma wedle Pascala charakter obiektywny. Ci, ktorzy
wlasciwie reaguja na wartosci, potrafig odrézni¢ to, co bardziej wartos-
ciowe, od tego, co posiada mniejszg warto$¢. Potrafig przedlozy¢ wartos¢
mysli ponad warto$¢ tego, co cielesne. Obiektywny charakter wartosci
wida¢ szczegdlnie wyraznie w kontekscie Milosci. Jedno jej drgnienie ma
warto$¢ przewyzszajaca wszystkie inne*’. Co ciekawe, Pascal stawia war-
tos¢ Milosci wyzej niz warto$¢, jaka ma prawda, zwlaszcza jesli traktuje
sie ja w sposob idolatryczny®*. W $wietle tego, co pisze, Boze ukrycie nie

22 B. Pascal, Mysli, fragm. 793.

23 ,Wszystkie ciala, strop niebieski, gwiazdy, ziemia i jej krélestwa nie sg warte najmniejszego
z duchéw; on bowiem zna to wszystko i siebie; a ciala nie.

Wszystkie ciata razem, i wszystkie duchy razem, i wszystkie ich twory nie sg warte najmniejsze-
go drgnienia Milosci: jest bowiem z dziedziny nieskonczenie wyzszej.

Z wszystkich cial razem nie mozna by wydoby¢ najmniejszej my$li; to jest niemozliwe i z innej
dziedziny. Ze wszystkich ciat i duchéw nie mozna by wydoby¢ drgnienia prawdziwej Milosci: to
jest niemozliwe i z innej dziedziny, nadprzyrodzonej” (B. Pascal, Mysli, fragm. 793).

24 ,Robimy sobie bozyszcze z samej prawdy; prawda bowiem poza milo$cia nie jest Bogiem,
jest jego obrazem i batwanem, ktérego nie trzeba kocha¢ ani ubdstwiaé; a tym mniej nie trzeba
kocha¢ ani ubdstwiac jej przeciwienstwa, to znaczy klamstwa.

Moge kocha¢ zupetng ciemno$¢; ale jesli Bég zanurzy mnie w stanie polciemnodci, to troche
ciemnoéci, ktére w niej jest, mierzi mnie i poniewaz nie widze w niej zalet zupetnej ciemnosci,
nie podoba mi si¢ to. Jest to btad i znak, iz czynie sobie bozyszcze z ciemnosci odrebnej od zako-
nu Boga. Owo trzeba ubdstwiac tylko jego zakon” (B. Pascal, Mysli, fragm. 582).
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prowadzi nas do lekcewazenia prawdy, lecz do wyzwolenia si¢ z podejmo-
wanych przez nas nieustannie prob pochwytywania Boga w nasze ludzkie
kategorie.

Pascal chce przekona¢ swoich czytelnikow, ze Boza ukryto$¢ jest wa-
runkiem realizowania si¢ Milto$ci. Bog nie moze by¢ jawny na poziomie
cielesnym, poniewaz latwo byloby pomyli¢ Go z tym, co cielesne. Nie jest
takze my$la czy ideg, dlatego nie jest zniewalajaco jawny na poziomie my-
$li. Jego wigksza jawno$¢ na nizszych poziomach uniemozliwitaby pozna-
nie Go jako Milosci, a to wlasnie jest poznanie, ktére Bég chce ludziom
da¢. W $wietle powyzszej tezy Pascala niedostateczna jawnos¢ Boga na
nizszych poziomach nie jest jedynie kwestig fenomenologiczna, lecz aksjo-
logiczng - a zatem dotyczacg tego, czego powinnismy chcie¢, jesli chodzi
o mozliwos¢ widzenia Boga.

Sadze, ze gdyby Pascal miat odpowiedzie¢ na pytanie nalezace do aksjo-
logii fenomenologii religii, twierdzitby, Ze nie powinnismy chcie¢ widzie¢
Boga wyrazniej. Argumentowalby, ze gdyby$my widzieli Boga wyrazniej,
byloby gorzej dla nas, poniewaz nie byliby$my w stanie teskni¢ za Nim
ani kocha¢ Go wystarczajaco mocno. Zasugerowalby jednak, iz nie po-
winni$my réwniez chcie¢ sytuacji, w ktérej nie mamy zadnej mozliwosci
poznania Boga, poniewaz uniemozliwitoby to wszelka tesknote i mitosc.
Mysliciel, mimo dobywajacych si¢ z Jego pism narzekan na Bozg ukrytos$¢,
uznalby, Ze jest dokladnie tak, jak by¢ powinno, i ze wlasnie tego, co jest,
powinni$my chcie¢.

Joseph Ratzinger

Joseph Ratzinger zastanawia si¢ nad kwestia Bozej ukrytosci, medytujac
nad tajemnicami okresu adwentu. Medytacja ta dotyczy sposobu, w jaki
Bog objawia sie w dziejach ludzkosci®’. Wedtug Ratzingera ,[i]stniejg

25 Polemika z rozpowszechnionym w teologii pojmowaniem Objawienia, kierowana pragnie-
niem powrotu do patrystycznego sposobu pojmowania tego zagadnienia, byta przedmiotem
rozprawy habilitacyjnej Ratzingera, poswieconego mysli §w. Bonawentury. Zob. J. Ratzinger,
Rozumienie Objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury. Rozprawa habilitacyjna i studia
nad Bonawenturg, ttum. J. Merecki, Lublin 2014.
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tylko jedne niepodzielne dzieje, ktore jako cato$¢ naznaczone sg staboscia
i nedzg cztowieka i ktdre jako calo$¢ potrzebuja milosiernej mitosci Boga,
zawsze je obejmujgcej i podtrzymujacej”?°.

Ratzinger tlumaczy, ze Bdég wymaga od czlowieka wysitku poszu-
kiwania, ktérego obrazem jest biblijny Mojzesz wspinajacy si¢ na gore
i wchodzacy w oblok. Pisze: ,,nikt nie moze znalez¢ Boga inaczej, jak tylko
wychodzac Mu naprzeciw jako Temu, ktory przychodzi i ktory oczekuje
i wymaga naszego zaangazowania. Boga mozna znalez¢ jedynie wowczas,
gdy dokonuje sie takiego wyjscia-wyjscia z komfortu naszej terazniej-
szoéci ku nadchodzacej jeszcze ukrytej Bozej jasnoéci””. Innym obrazem
trafnie ukazujagcym poszukiwanie Boga jest ewangeliczny obraz betlejem-
skich pasterzy. Oni pokazujg nam, ze ,,[z]nak, ktory otrzymali, wymaga od
nich, aby nauczyli si¢ odkrywa¢ Boga w tajemnicy Jego ukrycia; wymaga,
aby zobaczyli, ze Boga nie mozemy znalez¢ w przejrzystych porzadkach
tego $wiata, lecz jedynie wéwczas, gdy poza nie wykraczamy”>®.

Ratzinger uwaza, Ze mozliwe jest odkrywanie Bozej mocy w wielko-
$ci i potedze kosmosu. Lecz nie one s3 wybranymi przez Boga znakami.
Znakiem wybranym jest ukrycie®”. Bog ukrywa sie w réznych momentach
dziejow, a Jego ukrycie przybiera rozmaite formy: ,,poczynajac od malego
ludu Izraela, przez Dziecko z Betlejem, az do Tego, ktdry umiera na krzyzu
ze sfowami «Boze mdj, Boze moj, czemus$ Mnie opus’cil?»””.

Wlasnie w tym kontekscie pojawia sie watek bedacy nawigzaniem do
mysli Pascala. Ratzinger pisze:

Ow znak ukrycia wskazuje na to, ze rzeczywistosci prawdy i mitosci - whasci-
wej rzeczywistosci Boga, nie mozna znalez¢ w wymiarze iloéci, lecz jedynie

26 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, ttum. J. Merecki, Krakéw 2006, s. 34. Teza ta
nawigzuje do polemik, jakie toczyly si¢ wokét myéli Joachima z Fiore, w ktérych bral udziat
$w. Bonawentura.

27 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 36.

28 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 36-37.

29 Ratzinger uwaza stworzenie i ukrycie w dziejach za dwa znaki Boga. W przypisie wskazuje
na zrédlo tej myéli, ktérym jest artykul Ph. Dessauera. Por. J. Ratzinger, O sensie bycia chrzesci-
janinem, s. 37.

30 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 37.




20 ks. Mitosz Hotda

wowczas, gdy patrzymy poza nig i w niej dostrzegamy nowy porzadek. Pascal
wyrazil te idee w swojej wspanialej nauce o trzech porzadkach. Po pierwsze
istnieje porzadek ilo$ciowy; jest on ogromny i niezmierzony™ jest niewy-
czerpanym przedmiotem nauk. Porzadek ducha-drugi wielki obszar rze-
czywistosci—w poréwnaniu z porzadkiem ilo§ciowym wydaje si¢ niczym,
jako Ze nie zajmuje przestrzeni, ktérg mozna by zmierzy¢é. Mimo to jeden
duch (Pascal daje przyklad matematycznego ducha Archimedesa) jest wiek-
szy niz caly ilosciowy porzadek kosmosu, gdyz duch, ktéry nie ma ani wagi,
ani dlugosci, ani szeroko$ci, moze zmierzy¢ caty kosmos. Ale ponad tym
porzadkiem znajduje si¢ jeszcze porzadek mitosci. Réwniez on w porzadku
»ducha”, inteligencji naukowej, ktora reprezentuje Archimedes, wydaje si¢ na
poczatku niczym, jako ze wymyka sie dowodom naukowym i w zaden spo-
sob nie przyczynia sie do ich potwierdzenia. Z kolei jedno poruszenie mito$ci
jest nieskonczenie wieksze niz sam porzadek ,,ducha”, gdyz dopiero ono jest
wyrazem tworczej mocy, ktora daje i ratuje zycie®.

Zdaniem Ratzingera Bog chce poprowadzi¢ cztowieka na poziom ducha,
ktéry z punktu widzenia ludzi koncentrujacych si¢ na nizszych porzad-
kach rzeczywistosci radykalnie pozbawiony jest wartosci. Pragnienie Boga,
by cztowiek znalazl si¢ w obszarze najwyzszego z porzadkow, jest uzasad-
nieniem Bozej ukrytoséci®®.

W perspektywie namystu Ratzingera nad sposobem, w jaki Boég przy-
chodzi do $wiata i objawia si¢ w $wiecie, Boza ukryto$¢ jawi si¢ jako nie-
usuwalny element Bozej strategii. Nie wynika ona jednak z kaprysu Boga,
lecz jej uzasadnienie jest gteboko metafizyczne. Jest nim radykalna réznica,
jaka dzieli poszczegdlne ,,porzadki” czy ,obszary” rzeczywistosci. Osta-
tecznym uzasadnieniem jest porzadek miltosci. Ratzinger wyjasnia przy
tym, dlaczego nie nalezy spodziewac si¢ jawnosci Boga na poziomie po-
szukiwan naukowych. Nie dotykaja one bowiem tych sfer, do ktérych Bog

31 J. Ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, s. 38.

32 ,W owa «nico$é» prawdy i mitosci, ktora jednak w rzeczywistosci jest tym, co jedyne i co
obejmuje wszystko, chce nas wprowadzi¢ Boza tajemnica; dlatego tez na tej ziemi Bog pozostaje
ukryty i nie mozna Go odnalez¢ inaczej, jak tylko w ukryciu” (J. Ratzinger, O sensie bycia chrzes-
cijaninem, s. 38-39).
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chce powadzi¢ czlowieka. Domaganie si¢, by Bog byl jawny na poziomie
nauki, jest nie tylko wyrazem nieznajomosci Bozego planu w stosunku
do $wiata, lecz takze wyrazem glebokiego nieporozumienia co do natury
rzeczywistosci.

W $wietle powyzszego sadze, ze gdyby Ratzinger mial odpowiedzie¢ na
pytanie, czy powinni$émy chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej, takze odpowie-
dzialby przeczaco. Argumentowalby, ze powinni$my chcie¢ widzie¢ do-
ktadnie to, co widzimy, inaczej nie bedziemy w stanie dotrze¢ do najwyz-
szego obszaru rzeczywistosci, do ktdrego prowadzi nas nie Boza jawnos¢
na nizszych poziomach, lecz Boza tajemnica.

Watek chrystologiczny

Dotychczasowa dyskusja dotyczyta oséb ludzkich. Szukalismy odpowiedzi
na pytanie, czy dla ludzi fakt, ze Bog nie jest wyraznie widoczny w $wiecie,
jest czyms$ dobrym i czy, jako ludzie, powinnismy chcie¢ widzie¢ Boga wy-
razniej. Omowitem obecne we wspotczesnej dyskusji w obszarze analitycz-
nej filozofii religii oraz w tekstach Pascala i Ratzingera argumenty za teza,
ze Boza ukryto$¢ na poziomie fenomenologicznym jest nie tylko czyms, na
co musimy sie godzi¢, lecz takze czyms, czego powinnismy chcie¢.

W dyskusji poswigconej temu zagadnieniu w obszarze analitycznej filo-
zofii religii pojawil si¢ jednak jeszcze jeden ciekawy watek, ktory prowadzi
nas do pytania, czy dla tej jedynej, wyjatkowej Osoby, za jaka chrzescijanie
uznaja Jezusa Chrystusa, Boza ukryto$¢ na poziomie fenomenologicznym
réwniez jest czyms dobrym. Poszukiwanie odpowiedzi na to pytanie jest
o tyle ciekawe, ze ewentualna odpowiedz moglaby rzuci¢ dodatkowe ,ak-
sjologiczne” $wiatlto na cale interesujgce nas zagadnienie®.

33 Dyskusja po$wigcona osobie Jezusa Chrystusa musi tu abstrahowa¢ od bardzo wielu istotnych
watkow, ktore stanowia wazng cze$¢ teologii systematycznej, a czasem pojawiaja si¢ takze w ob-
szarze chrystologii filozoficznej. Najwazniejsze z nich to: kwestia relacji miedzy Jezusem jako
Wcielonym Synem Bozym - Druga Osoba Tréjcy Swietej—a Ojcem i Duchem Swietym; rodzaj
i zakres posiadanej przez Jezusa wiedzy; relacja pomiedzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie w Je-
zusie; mozliwos¢ i zakres przypisywania Mu ,czysto” ludzkich cech. Uwzglednienie tych wat-
kow z wielu wzgled6w jest tutaj niemozliwe. Nieuwzglednienie ich z kolei sprawia, ze rozwazanie




22 ks. Mitosz Hotda

Wlaczajac sie w omawiang powyzej dyskusje wokot zagadnienia ,,aksjo-
logicznej odpowiedzi” na problem Bozej ukrytosci, Andrew Cullison ar-
gumentuje, ze takze w doswiadczeniu Jezusa swego rodzaju ukrycie Boga
na poziomie fenomenologicznym musiato si¢ pojawi¢. Cullison uzasadnia
te teze, odwolujgc sie do argumentu proponowanego przez anty-teistow.
W mysl tego argumentu jedynie Boze ukrycie na poziomie fenomenolo-
gicznym umozliwia pelne po$wiecenie dla innych ludzi. Jawno$¢ Boga
wigzalaby sie z pewnoscig (lub przynajmniej wysokim stopniem prawdo-
podobienstwa) uzyskania nagrody za takie poswigcenie. Tymczasem jedy-
nie w sytuacji Bozego ukrycia mozna dziata¢ w sposob w petni szlachetny
i w pelni bezinteresowny, poniewaz Boza ukryto$¢ rodzi konieczng dla
bezinteresownosci niepewnos¢. Cullison ttumaczy, ze poczucie opusz-
czenia, ktorego wedle $wiadectwa Ewangelii doswiadczyl Jezus na krzyzu,
wyrazone Jego okrzykiem: ,,Boze méj, Boze méj, czemus Mnie opuscil?”
(Mt 27, 46), byto gwarantem tego, iz mogl naprawde poswieci¢ zycie za
ludzi**. Je$li nie zachodzilaby dla Niego realna epistemiczna (w interesu-

to ma charakter upraszczajacego szkicu. Zdajac sobie sprawe z tych ograniczen, o§mielam sig¢
podja¢ namyst nad osobg Jezusa Chrystusa w perspektywie aksjologii fenomenologii religii.

34 Zostawiam na boku szeroka dyskusje na temat faktycznego znaczenia tego okrzyku. Przyj-
muje, ze Jezus mowit ,,powaznie” - ze rzeczywiscie przezyl doswiadczenie opuszczenia i bylto
ono dla Niego dotkliwe. Zadane przez Niego pytanie skierowane pod adresem Ojca traktuje jako
inng forme pytania ,,dlaczego Bog nie jest bardziej jawny?”. Czynie tak, mimo Ze juz sam sposob
postawienia pytania —sformulowanie go w drugiej osobie liczby pojedynczej - sprawia, Ze staje
sie ono ,modlitwa” i r6zni sie radykalnie od pytania bardziej teoretycznego - stawianego przez
filozofow religii w trzeciej osobie — 0 Bozg jawno$c.

Najglebszym i najbardziej przejmujacym w literaturze chrzescijanskiej opisem znaczenia i skut-
kow przezycia przez Jezusa opuszczenia przez Ojca, a jednoczesnie §wiadectwem ,,powaznego”
potraktowania tego do$wiadczenia, jest fragment jednego z podstawowych dziet $w. Jana od
Krzyza: ,pewne jest, ze w chwili $mierci zostal wyniszczony w swej duszy przez pozbawienie
wszelkiej pociechy i podpory. Ojciec pozostawil Go w tak catkowitym opuszczeniu w nizszej
czesci duszy, ze Chrystus zmuszony byl wotaé: «Boze méj, Boze mdj, czemu$ mnie opuscit?» (Mt
27, 46). To bylo najwieksze odczuwalne opuszczenie w Jego zyciu. Ale tez wtedy dokonat dzieta
wiekszego niz wszystkie cuda, ktdre zdzialal, dziela najwiekszego na niebie i ziemi, jakim jest
pojednanie i polaczenie przez taske rodzaju ludzkiego z Bogiem. A stalo sie to w czasie i chwili,
gdy nasz Pan wyniszczony byl we wszystkim. [...] Z tego przyktadu cztowiek duchowy zrozumie
tajemnice bramy i drogi Chrystusowej do zjednoczenia z Bogiem oraz pojmuje, ze im wiece;j si¢
kto$ wyniszczy dla Boga w swej cze$ci zmystowej i duchowej, tym wiecej sie z Nim zjednoczy
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jacym nas kontekscie nalezaloby powiedzie¢: fenomenologiczna) mozli-
wos¢, ze $mier¢ bedzie koncem wszystkiego —argumentuje Cullison - nie
bytoby mozliwe najglebsze, zbawcze poswiecenie. Zdaniem Cullisona jesli
Bog naprawde zamierzat si¢ wcieli¢ i zrobi¢ w tym wcieleniu co$ naprawde
heroicznego, dokonujac ostatecznego po$wiecenia, musiat si¢ upewnic¢, ze
Jego ,wcielona forma” doswiadczy tego samego ukrycia, jakiego doswiad-
czajg ludzie®.

Argument Cullisona, gdy zestawi si¢ go z dotychczas przeprowadzony-
mi przeze mnie argumentami, prowadzi do tezy, ze takze Jezus, jesli chciat
naprawde zbawi¢ ludzi, nie mégt cheiec niczego innego niz doswiadczenie
Bozego ukrycia na poziomie fenomenologicznym. Doswiadczenie ukryto-
$cijest tym, czego Ojciec chce dla swojego Syna. Poniewaz jednak, zgodnie
z deklaracjami Jezusa, chce On dokladnie tego, czego chce Ojciec®, tak-
ze doswiadczenie ukrytosci nalezy uzna¢ za co$ chcianego przez samego
Jezusa.

Swego rodzaju potwierdzenie takiej tezy znalez¢ mozna w tekstach cy-
towanego wyzej Pascala. Nie dyskutuje on, co prawda, zagadnienia prze-
zywania przez Jezusa Bozej ukrytosci, lecz pisze o tym, ze stan unizenia,
w jakim zyt Jezus, byt wlasciwy i stuszny, a do tego jest potwierdzeniem
wielkosci Jezusa. Namyst nad osobg Jezusa jest czgsciag omawianego wyzej
opisu trzech porzadkow rzeczywistosci. Jego unizenie nalezy zatem rozu-
mie¢ jako element majacej gtebokie uzasadnienie metafizyczne strategii
Boga, ktdrej najwazniejszym elementem jest Boza ukryto$¢”. Co wigcej,

i tym wigkszego dzieta dokona” ($§w. Jan od Krzyza, Droga na gére Karmel, thum. B. Smyrak,
Krakow 2010, s. 129-130).

35 Zob. A. Cullison, Two Solutions to the Problem of Divine Hiddenness, ,American Philosophi-
cal Quarterly” 47 (2010) nr 2, s. 119-134.

36 ,Wszakze nie jak Ja chce, ale jak Ty [niech sie stanie]” (Mt 26, 39). ,Moim pokarmem jest
wypelni¢ wole Tego, ktéry Mnie postal, i wykona¢ Jego dzieto” (J 4, 34).

37 »Bezcelowym byloby naszemu Panu Jezusowi Chrystusowi dla wigkszego blasku w dziedzi-
nie $wietosci przyjs$¢ jako krol; ale przyszedt z calym blaskiem swojej dziedziny!

Bardzo niedorzeczne jest gorszy¢ sie niskoscig Jezusa Chrystusa, jak gdyby owa niskos¢ byta
tego samego rzedu co wielkos¢, jakg objawil. Rozwazajcie te wielkos¢ w jego zyciu, w jego mece,
w jego skromnosci, w jego $mierci, w jego doborze ludzi, w jego opuszczeniu przez nich, w jego
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zdaniem Pascala jedynie Chrystus, bedacy dokladnie tym, kim ma by¢,
i do$wiadczajacy tego, czego ma doswiadczad, jest jedyng drogg do Boga®®.

Réwniez w tekstach Ratzingera mozna znalez¢ nie tylko dowdd potrak-
towania okrzyku Jezusa z cala powaga, lecz takze wyjasnienie, jaki sens
i jakg warto$¢ miato to do$wiadczenie z punktu widzenia relacji pomie-
dzy Jezusem a Ojcem oraz mie¢dzy Jezusem a ludzmi, ktérych reprezen-
towal i za ktérych oddat zycie*. Z tekstéw tych plynie przekonanie, ze
Boza ukryto$¢ jest dokladnie tym, przez co Jezus powinien byl przejsc,
a w zwigzku z tym czyms, czego dla spetnienia podjetej przez siebie misji
powinien byl chciec.

Zakonczenie - ,,fenomenologiczna swieto$¢”

O ile rozwazanie chrystologiczne moze nas przekonad, ze ta jedna, wyjat-
kowa Osoba nie powinna byta chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej, o tyle ciagle
otwarte pozostaje pytanie, czy takze my nie powinni$my tego chcie¢. Moz-
na przeciez argumentowac, ze posiadana przez Jezusa wiedza, ktéra dla
nas nie jest dostepna, oraz rodzaj relacji, jaka taczyta Go z Ojcem, byly tego
rodzaju, ze fenomenologiczne ukrycie Boga, ktore stalo si¢ Jego udziatem,
byto czyms koniecznym i dobrym. Dla nas, ograniczonych epistemicznie

tajemnym zmartwychwstaniu i w innych wszystkich rzeczach: okaze si¢ wam tak wielki, ze nie
bedziecie mieli przyczyny gorszy¢ sie nisko$cia, ktérej tam nie ma” (B. Pascal, Mysli, fragm. 793).
38 ,Nie w ten to sposob Pismo, ktoére lepiej zna rzeczy pochodzace od Boga, méwi o nich. Po-
wiada ono, przeciwnie, ze Bog jest Bogiem ukrytym; Ze od czasu skazenia przyrody pograzytich
w $lepocie, z ktorej moga wyjs¢ jedynie przez Jezusa Chrystusa, i ze poza nim wszelka stycznosé¢
z Bogiem jest odjeta: Nemo novit Patrem nisi Fillus, et cui voluerit Filius revelare” (B. Pascal,
Mysli, fragm. 242).

39 »Ta modlitwa Jezusa ciggle prowokowala pytania i refleksje chrzescijan. Jak Syn Bozy moégt
zosta¢ opuszczony przez Boga? Co znaczy to wolanie? [...] Nie jest to jakie$ ogdlnie rozumiane
wolanie w opuszczeniu. Jezus modli si¢ stowami wielkiego Psalmu cierpigcego Izraela, biorgc na
siebie i streszczajac w sobie cate udreczenie nie samego Izraela, lecz wszystkich cierpigcych na
tym $wiecie z powodu ukrywania si¢ Boga. Trwozne wolanie §wiata dreczonego nieobecnoscia
Boga zanosi przed serce samego Ojca. Utozsamia sie z cierpigcym Izraelem, z ludzkoscia, ktéra
cierpi z powodu «ciemnosci Boga», przyjmuje do swego wnetrza jej wolanie, jej udreczenie, calg
jej bezradno$¢, a przez to jednoczesnie przeobraza” (J. Ratiznger/Benedykt XV, Jezus z Nazare-
tu. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, thum. W. Szymona, Krakow 2019, s. 225-226).
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bytéw, bytoby jednak czyms znacznie korzystniejszym, gdyby Bog byt dla
nas bardziej jawny.

W odpowiedzi na to mozna przywolaé jeszcze jeden watek, ktéry dotyczy
osoby Chrystusa. Jak sugerowat Pascal, kazdy z porzadkow rzeczywistosci
ma swoich ,bohateréow”. Tym, ktéry najpelniej odczytuje i realizuje po-
rzadek najwyzszego z poziomoéw rzeczywistosci— porzadku Mitosci - jest

»$wiety”. Swieto$¢é zaé najpelniej realizuje sie w Jezusie. Pascal pisze: ,,Chry-
stus bez dobr doczesnych, bez zadnego zewnetrznego udzielania wiedzy
mieszka w dziedzinie §wietoséci. Nie zostawil zadnego wynalazku, nie pa-
nowal; ale byt pokorny, cierpliwy, $wiety, Swiety, $wiety Bogu, straszliwy
ztym duchom, bez zadnego grzechu™°.

W $wietle tych stéw mozna argumentowac, ze kazdy, kto chce wznies¢
sie na ten poziom, musi stara¢ sie nasladowac Jezusa. Skoro zmaganie sie
z Bozym ukryciem jest nieusuwalnym elementem Jego doswiadczenia, na-
sladowanie Go bedzie wiazalo si¢ ze zmaganiem z Boza ukrytoscia. Nikt,
kto chce by¢ s$wiety, a przez to dosiegna¢ najwyzszego poziomu rzeczywi-
stosci, jakim jest poziom Mitosci, nie powinien chcie¢ widzie¢ Boga wy-
razniej. Kto chce wznosi¢ si¢ na poziom ukazywany i wyznaczany przez
Jezusa, powinien chcie¢, aby w kwestii widzenia Boga bylo doktadnie tak,
jak jest.

Przeprowadzona analiza pokazala, ze pytanie o Boga, oprocz charakte-
ru ,faktycznego”, ma rowniez charakter aksjologiczny. Nie chodzi zatem
jedynie o to, jak to jest z Bozg jawnoscia w $wiecie, lecz takze o to, cze-
go powinni$my w zwigzku z tg jawnoscig chcie¢. Od tego zalezy bowiem
zar6wno to, co mys$limy czy wiemy, jak i to, jakimi ludzmi sie staniemy
i czy bedziemy mieli szanse siegnaé¢ wyzej niz materia i my$l, do Milosci,
i osiagna¢ ,fenomenologiczng swigto$¢™.
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Abstrakt

Czy powinnismy chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej? Szkic z aksjologii fenomenologii
religii

We wspolczesnej analitycznej filozofii religii toczy si¢ dyskusja poswiecona zagad-
nieniu Bozej ukrytosci. Gléwne pytanie, jakie w niej pada, brzmi: ,,dlaczego Bog
nie jest bardziej jawny?” Dyskusja ta posiada czes¢ wspolng z dyskusja toczaca
sie pod hastem ,,aksjologia teizmu”. Gtéwne pytanie tej dyskusji dotyczy kwestii,
czy powinni$my chcie¢, aby Bdg istnial. Na skrzyzowaniu tych dwoch dyskusji
sytuuje si¢ tzw. aksjologiczna odpowiedz na problem Bozej ukrytosci. Odpowiedz
ta zawiera si¢ w stwierdzeniu, ze §wiat, w ktorym Bog nie jest w pelni jawny, jest
lepszy niz taki §wiat, w ktérym jawno$¢ Boga bytaby wieksza. W niniejszym arty-

kule pojde $ladem zwolennikéw ,aksjologicznej odpowiedzi” na pytanie o Boza
ukryto$¢. Przedmiotem mojego zainteresowania bedzie pytanie: ,,czy powinni-
$my chcie¢ widzie¢ Boga wyrazniej?” Podejme wiec problem, ktéry zaliczy¢ moz-
na do obszaru ,aksjologii fenomenologii religii”. Przewodnikami na drodze do
znalezienia odpowiedzi na to pytanie beda analityczni filozofowie religii, a takze
Blaise Pascal i Joseph Ratzinger. Podejme rozwazanie nad sytuacja epistemiczna,
w jakiej znajduja sie ,,zwykle” ludzkie byty i rozszerze je o watek chrystologiczny.
Przedstawie¢ argumenty na rzecz tezy, zZe nie powinni$my chcie¢ widzie¢ Boga
wyrazniej.

Slowa kluczowe: fenomenologia religii, akjsologia, ukryto$¢, Blaise Pascal, Joseph
Ratzinger

Abstract

Should We Want to See God More Clearly? A Sketch from the Axiology of
the Phenomenology of Religion

In contemporary analytical philosophy of religion, there is a discussion devoted
to the problem of divine hiddenness. The main question it raises is “why isn’t
God more obvious?” This discussion has a part in common with the discussion
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going on under the heading “axiology of theism”. The main question is whether
we should want God to exist. Situated at the intersection of these two discussions
is the so-called “axiological answer to the problem of divine hiddenness”. This an-
swer is contained in the statement that a world in which God is not fully manifest
is better than a world in which God’s obviousness would be greater. In this article
I will follow in the footsteps of the proponents of the “axiological answer” to the
question of divine hiddenness. The subject of my interest will be the question
“should we want to see God more clearly?” Thus, I will consider the problem, which
can be classified in the area of the “axiology of the phenomenology of religion”.
Guides on the way to finding an answer to this question will be analytical phi-
losophers of religion, as well as Blaise Pascal and Joseph Ratzinger. I will take up
the consideration of the epistemic situation in which “ordinary” human beings
find themselves, and expand it to include a Christological thread. I will present
arguments for the thesis that we should not want to see God more clearly.

Keywords: phenomenology of religion, axiology, hiddenness, Blaise Pascal, Jo-
seph Ratzinger
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. L, . . na kierunku pedagogika, specjalnos¢:
wiedzie¢ o czlowieku na POdStane resocjalizacja) i Uniwersytetu Pedago-
do$wiadczenia ludzkiej podmioto-  gicznego w Krakowie (studia magisterskie
wosci. Tej tematyce pos’wiqcil swoje na kierunku etyka-mediacje i negocja-
dzieto ot. Z locii pod cje). Zainteresowania naukowe: etyka

zielo pt. Zarys fenomenologii pod- i pedagogika.
miotu, ktére rzuca nowe $wiatlo na
postrzeganie istoty ludzkie;.

Wegrzecki skupial sie miedzy innymi na aktywno$ci, tozsamosci i roz-
woju podmiotu osobowego. Postugiwal si¢ obserwacja i rzetelnym opisem
fenomenologicznym. Zdaniem filozofa doswiadczenie podmiotowosci
nalezy uwolni¢ od prze$wiadczen i zawiesi¢ osad, a wowczas zaowocuje
to pozyskaniem cennych danych zwigzanych z problematyka podmiotu
osobowego.
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Metoda fenomenologiczna

W poczatkowych okresach swojej kariery naukowej Wegrzecki nie podej-
mowal zaawansowanej refleksji metodologicznej nad antropologia. Jego
uwaga skupiala sie gléwnie na watkach historycznych i przedmiotowych,
niekiedy tylko jego rozwazania miaty charakter metaprzedmiotowy. Wy-
razny rys metateoretyczny uwidocznia si¢ w jego dzietach z przelomu
wiekéw XX i XXI, w ktdrych poddawat refleksji problem mozliwosci upra-
wiania antropologii fenomenologicznej. We wstepie swojego dziela Zarys
fenomenologii podmiotu pisal:

W rozwazaniach nad podmiotem osobowym przyswiecala mi my$l, aby na-
da¢ im mozliwie szeroki zakres. Innymi stowy, chodzio mi o to, aby znalazly
w nich wyraz rozmaite rysy podmiotu osobowego, rézne przejawy jego ak-
tywnosci i jego zycia. Wymagalo to przyjecia otwartego i mozliwie bezstron-
nego nastawienia, ktére przynajmniej w znacznej mierze byloby wolne od
przeswiadczen z gory przesadzajacych nie tylko o takim lub innym ukierun-
kowaniu rozwazan, ale takze o wielu rozstrzygnigciach teoretycznych. Takie
nastawienie jest mozliwe zwlaszcza na gruncie fenomenologii. Nie obiecuje
ona juz na samym wstepie spektakularnych osiagnie¢, ale raczej dluga i mo-
zolng droge filozofowania, na ktorej nic nie zdota zastapi¢ analizy i ogladu.
Nie przesadza ona na wstepie ani o istnieniu jakiego$ rozstrzygniecia, ani
0 jego nieistnieniu, lecz zaleca zda¢ si¢ w filozofowaniu na zywe i nieuprze-
dzone do$wiadczenie, ktére na dalszy plan odsuwa schemat i oderwang od
danych empirycznych spekulacje'.

Szczegdlny wplyw na pojmowanie fenomenologii przez Wegrzeckiego
miala twérczos¢ Maxa Schelera i Romana Ingardena. Od swego nauczy-
ciela Adam Wegrzecki przejat ogolng koncepcje fenomenologii, a wiec
opis fenomenologiczny i postawe ejdetyczng. Dostrzegal ograniczenia
Ingardenowskiej ontologii, dlatego tez proponowal fenomenologie wol-
ng, przynajmniej w punkcie wyjscia, od balastu ontologicznego. Réwniez
Husserlowska fenomenologia budzila jego zastrzezenia: ,,Opowiadajac sie

1 A. Wegrzecki, Zarys fenomenologii podmiotu, Krakéw 1996, s. 9.
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za nastawieniem fenomenologicznym, mam na uwadze gléwnie fenome-
nologie opisowa. W jej zasiegu moze si¢ bowiem znalez¢ podmiot osobo-
wy w calej swej konkretnosci. [...] Z dystansem natomiast odnosze sie do
fenomenologii transcendentalnej, w ktorej konkretny podmiot osobowy
znika z pola widzenia, a byt ludzki, po uprzednim zredukowaniu, dopie-
ro wtdrnie zostaje ,odbudowany” w wyniku analiz konstytucyjnych”?
Krakowski fenomenolog odrzucal podejscie transcedentalne, poniewaz
odrywa ono od danych doswiadczenia i prowadzi w strefe pojeciowych
konstrukcji, niemajacych nic wspélnego z wyjsciowymi danymi. Krytycz-
nie podchodzil réwniez do wszelkich systemoéw spekulatywnej metafizyki
jako ostatecznej podstawy dla atropologii i etyki’.

Jak zauwaza Piotr Duchlinski, ,Wegrzecki pojmowal fenomenologie,
jakby w duchu Schelerowskim, nie tylko jako pewien typ filozofii, ale prze-
de wszystkim jako metode, ktéra wyraza si¢ w okreslonym nastawieniu
badawczym wobec przedmiotu”. W swoich badaniach krakowski feno-
menolog kieruje si¢ bezzalozeniowoscig. Ten bezwzgledny obiektywizm
$wiadczy o rzetelnosci oraz umozliwia zachowanie dystansu wobec wias-
nych przekonan $wiatopogladowych, naukowych, religijnych. Wyznawat
fundamentalng zasade fenomenologiczng, wedle ktérej Zrédlem wiedzy
i podstawg uzasadnienia twierdzen jest dos§wiadczenie. W celu uniknie-
cia zaklocen przebiegu do$wiadczenia nalezy przeprowadzi¢ zabieg przy-
gotowawczy, ktorym jest wspomniana bezzalozeniowo$¢. Wegrzecki byt
swiadomy, ze osiggniecie petnej czystosci doswiadczenia jest zadaniem
trudnym i czasochtonnym. Wierzyl jednak, ze mozliwe jest konsekwentne
przyblizanie si¢ do tej czynnoéci oraz neutralizowanie tego, co przeszka-
dza w jej osiagnieciu.

Wegrzecki opowiadatl si¢ za szerokim ujeciem do$wiadczenia. Uwa-
zal, Ze nalezy bra¢ pod uwage rézne typy doswiadczen, np. doswiadcze-
nie $wiata realnego, do$wiadczenie drugiego czltowieka, doswiadczenie

2 A. Wegrzecki, Zarys fenomenologii podmiotu, s. 9.

3 Por. P. Duchlinski, Fenomenologiczna antropologia Adama Wegrzeckiego. Uwagi metateore-
tyczne, ,Kwartalnik Filozoficzny” 46 (2018), z. 2, s. 39-41.

4 P. Duchlinski, Fenomenologiczna antropologia Adama Wegrzeckiego, s. 39.
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aksjologiczne czy doswiadczenie siebie samego. Zasada ta okazala si¢ nie-
zwykle pomocna w prowadzonych badaniach nad podmiotem osobowym.
Zajmowal si¢ tematyka podmiotowosci, zalezato mu bowiem by zbada¢
problem w sposob wieloaspektowy. Nie ograniczal si¢ jedynie do opisu do-
$wiadczenia, poniewaz dostrzegat potrzebe wgladu istotowego w opisywa-
ne dane®. Jego fenomenologia ma charakter deskryptywny oraz ejdetyczny.
Wedlug Wegrzeckiego fenomenologie nalezy traktowac jako niezalezna
dziedzine wiedzy. Chodzi tu przede wszystkim o metodologiczng i epi-
stemologiczng autonomie w odniesieniu do nauk szczegétowych®. Filozof
nie kwestionowal jednak uzytecznosci nauk szczegélowych w badaniu
fenomenologicznym. Zajmujac si¢ tematyka poznania drugiego cztowieka,
wielokrotnie podkreglal, ze dziedziny, takie jak psychologia, psychiatria’,
socjologia czy inne nauki szczegétowe moga okazac si¢ cenne dla filozo-
ficznych analiz dotyczacych zagadnienia poznania drugiego cztowieka®.
Wegrzecki dostrzegal, ze antropologia fenomenologiczna ma pewne
osiggniecia teoretyczne, ktére jednak nie doprowadzily do powstania spdj-
nej koncepcji’. Starat si¢ ukaza¢, w jaki sposéb metoda fenomenologiczna
moze by¢ pomocna w zbudowaniu takiej antropologii. Wyrdzniat kilka
wariantéw uprawiania antropologii filozoficznej: wariant empiryczno-
-naukowy, w ktérym antropologia tworzona jest na bazie réznych nauk
szczegolowych; wariant empiryczno-fenomenologiczny, w ktérym fenome-
nologia tworzona jest na podstawie danych pozyskanych z doswiadczenia
fenomenologicznego, nie wykluczajac przy tym korzystania z tzw. faktow
naukowych, poddanych zabiegom ,0czyszczajacym”; wariant spekulatyw-
no-fenomenologiczny, budowany w oparciu o do$wiadczenie fenomeno-
logiczne oraz okreslone twierdzenia metafizyczne; wariant spekulatywny,

5 Por. A. Wegrzecki, Perspektywy fenomenologicznej antropologii, ,,Fenomenologia” 7 (2009),
s.114.

6 Wiecej o tym: P. Duchlinski, Fenomenologiczna antropologia Adama Wegrzeckiego, s. 43-44.
7 Adam Wegrzecki inspirowal si¢ pogladami Antoniego Kepinskiego, znanego krakowskiego
psychiatry.

8 Por. A. Wegrzecki, O poznaniu drugiego cztowieka, Krakow 1992, s. 9.

9 Jego zdaniem pelnej antropologii fenomenologicznej— mimo wielu cennych refleksji na ten
temat — nie udato sie stworzy¢ ani Schelerowi, ani Ingardenowi.
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odwolujacy si¢ do metafizycznych zalozen, poje¢ filozofii klasycznej oraz
do religii'®. Jak twierdzi Wegrzecki: ,Wydaje sie, ze z wyjatkiem wariantu
empiryczno-fenomenologicznego wszystkie pozostale warianty znalazly
w miare pelne rozwiniecie i konkretyzacje, ujawniajace ich mozliwosci
i ograniczenia. Obiecujgce perspektywy poznawcze otwierajg sie przed wa-
riantem empiryczno-fenomenologicznym, ktéry dotychczas nie zostat zrea-
lizowany w czystej postaci, wolnej od ustepstw na rzecz innych wariantow”"’.

Celem projektu fenomenologicznej antropologii Wegrzeckiego jest ot-
warcie na wspotprace z naukami szczegétowymi, zwlaszcza z réznymi ty-
pami antropologii. Poruszany przez Niego problem jest niezwykle istotny,
zwazywszy na dokonane przez wspoélczesne nauki przyrodnicze odkrycia
dotyczace czlowieka, ktore wymagaja refleksji i komentarza filozoficznego.
Profesor byl $wiadomy, ze samo do$wiadczenie fenomenologiczne nie do-
prowadzi do odkrycia wszystkich prawd o czlowieku, dlatego dopuszczat
mozliwos¢ korzystania z opracowanych przy pomocy metody fenomeno-
logicznej rezultatéw nauk szczegdtowych.

Warunki ksztaltowania sie tozsamosci

W centrum zainteresowania Wegrzeckiego niewatpliwie byta antropologia.
Prébujac odkryé, jak cztowieka pojmowat krakowski filozof, nietrudno do-
strzec, ze kwestia tozsamosci odgrywa w tym kontekscie istotng role. We-
grzecki stwierdzil, ze jest ona pewnym stanem przystugujacym czlowie-
kowi wéwczas, gdy w kolejnych momentach swego Zycia pozostaje on tym,
kim byt dotychczas, mimo Ze przynosza one rézne zmiany w nim samym,
zaréwno w organizmie, jak i w jego sferze osobowej, gdy uptyw czasu oraz
to, czym sg wypelnione poszczegdlne chwile, nie narusza jego bycia sobg
o okreslonej postaci'?. Wkraczajac w kolejne etapy swojej egzystencji, staje

10 Por. A. Wegrzecki, Zalozenia i perspektywy fenomenologicznej antropologii, ,,Zeszyty Nauko-
we / Uniwersytet Ekonomiczny w Krakowie” (2012) nr 882, s. 55.

11 A. Wegrzecki, Zatozenia i perspektywy fenomenologicznej antropologii, s. 55.

12 Por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka w: Pamigé, osobo-
wos¢, osoba. Ksiega jubileuszowa dedykowana Profesor Annie Gatdowej, red. A. Tokarz, Krakéw
2011, 8. 31.
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w obliczu tego, co si¢ aktualnie wydarza, i tego, co dopiero nadejdzie, oraz
ma $wiadomo$¢ tego, co dokonato si¢ w przesztosci i pozostaje w pewnym
stopniu zwigzany minionymi dokonaniami. We wszystkich przedsie-
wzieciach ma swdj udzial jako ich twdrca badz wspdttwdrca. Wiele z nich,
a nierzadko ich wiekszo$¢, wykazuje znaczace powigzanie z sobg, stano-
wi fragmenty ksztaltujacej si¢ i nadal dopelnianej catosci, ktéra rozcigga
sie w czasie. Dzieki owej calosci spojnych dokonan zarysowuje si¢ obraz
tego samego tworcy, ktdry tworzenie tego, co kiedys zostalo zainicjowane,
kontynuowat i kontynuuje w swoisty sposob, a co za tym idzie, nadaje mu
ten sam indywidualny charakter. Wedlug mysliciela tozsamo$¢ oznacza
»zachowanie, utrzymywanie si¢ jako$ciowo okreslonej cigglosci istnienia
podmiotu osobowego, znajdujacej wyraz zwlaszcza w realizowanych przez
niego dokonaniach™".
Wegrzecki uwaza, ze tozsamo$¢, przynajmniej na poziomie osobowym,
nie przystuguje czlowiekowi od poczatku jego istnienia. Stwierdza, ze
»ksztaltuje si¢ ona i moze by¢ ksztaltowana, w miare jak czlowiek staje sie
podmiotem osobowym, w miare jak byt czlowieka uwewnetrznia si¢ i staje
sie bytem podmiotowym. Dopiero podmiotowos$¢ umozliwia sprawczos¢
w budowaniu swej tozsamoéci, chociaz sama podmiotowos¢ nie nadaje jej
takiej lub innej postaci”*. Sprawczo$¢ przejawia sie¢ w podejmowanych
aktywno$ciach oraz w odpowiadaniu na oddzialywania zewnetrzne (ro-
dzinne, wychowawcze, spoteczne, kulturowe), w czerpaniu z niektérych
oddziatywan oraz przeciwstawianiu si¢ innym oddzialywaniom. Nawet
wowczas, gdy podmiot znajduje si¢ pod ich wyraznym wplywem, moze
przynajmniej zaznaczy¢ swoja obecnosé, tym samym potwierdzajac wlas-
ng tozsamos$¢. Wegrzecki stanowczo podkresla, ze niezaleznie od oko-
licznosci, ostatecznie to od czlowieka zalezy, jak si¢ zachowa. Zdaje sie to
$wiadczy¢ o tym, ze filozof wierzy w sile ludzkiej woli i decyzji.
Jak wspomniano, podmiot podlega réznym oddziatywaniom. Wigk-
szo$¢ z nich nie ma anonimowego charakteru, poniewaz stoja za nimi
konkretne osoby. Wydaje sie zatem stuszne stwierdzenie, ze tozsamo$¢

13 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci czlowieka, s. 31.
14 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 32.
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danego czltowieka w pewnym stopniu ksztaltuje si¢ w relacjach miedzy
nimi a nim. W pewnej mierze ksztaltowana jest przez niego, o ile podmio-
towo odpowiada on na oddzialywania zewnetrzne i podmiotowo przetwa-
rza je dla siebie, chcac pozostaé sobg. Jesli jednak biernie poddaje si¢ owym
oddziatywaniom, to uzyskuje swojg tozsamosc, ale jego wlasny udzial w jej
ksztaltowaniu zostaje ograniczony do minimum. Zdarza si¢, Ze podmiot
$wiadomie nie chce zwiekszy¢ tego udzialu, poniewaz przykladowo wy-
magaloby to zakwestionowania jakie$ tradycji. To z kolei mogloby wigza¢
sie z odtragceniem badz wykluczeniem ze wspdlnoty. Nie mozna jednak
stwierdzi¢, ze w owych okolicznosciach podmiot obawiajacy si¢ bardziej
samodzielnego okre$lenia swej tozsamosci jest pozbawiony mozliwosci
jej ksztaltowania. Niekiedy rezygnacja ze zwigkszenia wlasnego udziatu
w ksztaltowaniu tozsamosci wywoluje wewnetrzny protest. Jest to sygnat
pochodzacy od bycia soba, ktére domaga sie¢ wyrazniejszego zaznaczenia
siebie. Protest wywotany jest rozdZwigkiem miedzy byciem sobg a nadana
tozsamoscig. Wedltug Wegrzeckiego rozdzwiek mogloby usung¢ jedynie
»dojscie do glosu w bycie podmiotu osobowego czego$, co ja wprawdzie
przekracza, ale wlasnie dzigki temu jest blizsze byciu soba, czegos czego
nie mozna poming¢ w ksztaltowaniu wiasnej tozsamosci”"’. Zignoro-
wanie takiego sygnalu oznacza rezygnacje z bycia w pelni autentycznym.
Pelna autentyczno$¢ jest osiagalna, jesli ,,zostanie przeprowadzona taka
rekonstrukcja nadanej tozsamosci, ktora odzwierciedli aktualne bycie
sobg. Jej dokonanie wymaga zachowania warunkow konstytuowania sie
tozsamosci, a zatem przede wszystkim nienaruszonego funkcjonowania
podmiotowosci”®. Wegrzecki stusznie zauwaza, ze tozsamo$¢ nie utrzy-
muje si¢ sama, lecz wymaga cigglego potwierdzania, podtrzymywania
przez podmiot w czynach, ktdre rzeczywiscie s3 jego czynami'’. Podmiot
musi wiec by¢ w stanie spetnia¢ owe czyny. Nie moga to by¢ dzialania
mimowolne, odruchowe, nieswiadome, poniewaz udziat w takich czy-
nach jest minimalny. Podmiot ich nie planuje, ani nie kontroluje. Jedynie

15 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 33.
16 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci czlowieka, s. 33.
17 Wegrzecki ma na mysli takie czyny, ktére Roman Ingarden nazywat ,czynami wlasnymi”.
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dzialania, ktére zostaly przez podmiot sprawczo dokonane, a wigc inten-
cjonalne, przemys$lane, zaprojektowane'® i zrealizowane, zastugujg na mia-
no jego czynow.

Wegrzecki zauwaza, ze istotny jest sposob, w jaki podmiot wydobywa
z siebie dzialanie, czyli jest jego sprawcg'®. Dzialanie pod przymusem badz
presja nie zwalnia go z bycia sprawcg, w tym sensie, jakim jest kazdy wy-
konaweca. Nie jest to jednak pelne sprawstwo, poniewaz zamiar dziatania
nie wyplywa z niego. Takie dzialanie wykazuje pewien deficyt podmio-
towosci. Ksztaltujgca si¢ wowczas tozsamos$¢é moze okaza¢ sie nie w petni
autentyczna i nie znalez¢ catkowitego potwierdzenia w byciu sobg. W celu
nadania jej autentycznosci, podmiot musialby zniwelowaé¢ wspomnia-
ny deficyt wlasnej podmiotowosci i przejac to, co lezalo w gestii innego
podmiotu. Zniknetaby wéwczas zalezno$¢ od niego, a podmiot uzyskal-
by wolno$¢ stanowienia o swoich dziataniach. Jak pisze Wegrzecki, ,nie
wiadomo jeszcze, jak poradzi sobie w realizacji wlasnych projektow, czy
napotkawszy trudnosci, nie odwota sie do czyjejs pomocy, nie zda na ko-
go$. Niemniej, przynajmniej poczatkowo, w petniejszym niz poprzednio
zakresie jest sprawcg, od ktorego w znacznie wigkszym stopniu zalezy bu-
dowanie wlasnej tozsamosci”*°. Jak zauwaza filozof, wolno$¢ okazuje sie
kluczowym warunkiem: kazde jej ograniczenie zmniejsza samodzielno$¢
podmiotu, kazde jej poszerzenie sprzyja zwigkszeniu udzialu podmiotu
w jego aktywnosciach, a tym samym wplywu na ksztaltowanie wlasnej
tozsamo$ci. Konieczne jest, by zostala przy tym zachowana podmioto-
wa cigglo$¢, umozliwiajgca kontynuowanie projektow oraz powstawanie
mniej lub bardziej stalych tendencji i postaw swoiscie charakteryzujacych
zycie danego podmiotu.

Podsumowujac, podmiotowos¢, sprawczo$é, relacje interpersonalne,
bycie autentycznym, czyny podmiotu, ktdére rzeczywiscie sg jego czy-
nami, wolno$¢, podmiotowa cigglos¢ umozliwiajagca kontynuowanie

18 Por. J. Neckar, Osobowos¢ cztowieka - specyficznie ludzkie aspekty jej struktury i funkcji, w:
Pamigé, osobowo$é, osoba, s. 130.

19 Por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 33-34.

20 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 34.
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przedsiewzigé, a takze powstawanie mniej lub bardziej statych tendencji
i postaw swoiscie charakteryzujacych zachowanie danego podmiotu zde-
cydowanie sprzyja uksztaltowaniu si¢ tozsamosci, ktora jest utrzymaniem
sie jako$ciowo okreslonej cigglosci istnienia podmiotu osobowego, znajdu-
jacej odzwierciedlenie w jego dokonaniach.

Wegrzecki zauwaza, ze zaburzenia psychiczne lub somatyczne moga na-
rusza¢ podane warunki i postawi¢ pod znakiem zapytania dotychczasowa
tozsamo$¢ oraz ewentualng jej rekonstrukcje. W konsekwencji moze to
prowadzi¢ nawet do utraty tozsamosci. Jednak, ,,dopoki [...] istnieje moz-
liwo$¢ budowania tozsamosci, dopoty nie musi dojs$¢ do jej utraty nawet
wowczas, gdy glebokie sg zmiany w sferze tego, co jg utrzymuje”'. Nie-
kiedy radykalne modyfikacje okazuja si¢ niezbedne, gdyz zachowanie toz-
samos$ci w dotychczasowej postaci sprawitoby, ze stawalaby si¢ ona coraz
mniej autentyczna i coraz bardziej odbiegataby od bycia sobg.

Filozof podkresla, ze istnienie warunkéw konstytuowania sie¢ tozsamo-
$ci stwarza jedynie mozliwos$¢ jej budowania, rekonstrukeji oraz utrzymy-
wania. Nie gwarantuje jej autentyczno$ci ani nie decyduje o tym, jaka przy-
biera postac. Przy zachowaniu owych warunkéw mozliwe sg roznorodne
zmiany, niekiedy tak doniosle, ze wplywaja na cale zycie danego cztowieka.
Filozof, poruszajac kwesti¢ tozsamo$ci, zastanawia sie¢, co decyduje o tym,
ze przybiera ona taka, a nie inng postac¢ oraz dlaczego niekiedy pojawia si¢
wewnetrzna potrzeba jej rekonstrukeji. Rozwazania te prowadzg Wegrze-
ckiego wprost do podstaw tozsamosci.

Wplyw wlasciwosci osobowych na ksztaltowanie
tozsamosci

Poszukujac podstaw tozsamosci czlowieka, szczegdlng uwage nalezy po-
$wiecic¢ jego wlasciwo$ciom osobowym. Pelnig one znamienng role w bu-
dowaniu tozsamosci. Przy probie scharakteryzowania tozsamosci i wska-
zania charakterystycznych ryséw sposobdw bycia danego indywiduum
ludzkiego w sposob naturalny pojawia si¢ odwolanie do jego wlasciwosci

21 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 34.
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osobowych. Przychodza wowczas na my$l specyficzne cechy, jak na przy-
ktad fatwowiernos¢ wobec innych czy lekkomys$lnos¢ w decyzjach. Za tymi
cechami, bedacymi sposobami bycia, stoja pewne wlasciwosci osobowe,
przynalezne uksztaltowanej i w jakims stopniu nadal ksztattujgcej si¢ oso-
bie*?. Sg one osobistymi przymiotami podmiotu osobowego, dzieki kto-
rym jest on sobg. Wegrzecki zauwaza, ze w niektérych sytuacjach i pod
wplywem réznorodnych okolicznosci niekiedy dochodzi do przekroczenia
osobowych ram, wyznaczonych przez owe wlasciwosci®’. Przyktadowo,
kto$ zazwyczaj opanowany wpada w zto$¢ lub cztowiek kierujacy sie racjo-
nalnym mysleniem ulega nierozsadnym pobudkom. Jak stusznie ujmuje to
Wegrzecki,

we wszystkich tych wypadkach ,,odchodzi si¢” od siebie czy tez, jak to trafnie

okresla sie w jezyku potocznym w odniesieniu do niektérych sytuacji, ,wy-
chodzi si¢” z siebie. Odchodzac od siebie czy wychodzac z siebie, przestaje sie

by¢ sobg, nie jest si¢ juz sobg. Tozsamos¢ zostaje woéwczas zakwestionowana,
ale nie dochodzi do jej utraty, jezeli jest mozliwy i faktycznie nastepuje po-
wroét do siebie. Moze on nastepowad, jesli nie zostang naruszone osobowe

podstawy tozsamos$ci*®.

Wlasciwosci osobowe czesto poddawane sg probom w interakcjach
z otoczeniem, w jakich znajduje si¢ osoba. Zasadnicze znaczenie maja
interakcje z innymi osobami, a zwlaszcza interakcje przybierajgce postac
spotkania®>. W spotkaniu bowiem pojawia si¢ mozliwos¢ prawdziwego
dialogu, co niewatpliwie sprzyja ksztaltowaniu sie tozsamosci. Interakcje
z otoczeniem wplywaja na umocnienie wlasciwosci danej osoby oraz za-
korzenionych w nich sposobéw bycia. Moga tez ostabia¢ lub doprowadza¢

22 Nasuwa si¢ refleksja, ze osoba to plynny proces, a nie staly i statyczny byt. Mamy wplyw na
to, kim sie stajemy, jacy jestesmy dla siebie i innych. Mozemy stale si¢ rozwija¢, pracowa¢ nad
sobg, dazy¢ do zmian na lepsze.

23 Por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 35.

24 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci czlowieka, s. 35.

25 Por. A. Wegrzecki, Wokd! filozofii spotkania, Krakow 2014, s. 147.
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do utraty jakich$ wlasciwosci i zakorzenionych w nich sposobéw bycia.
Zauwazalne jest to na przyklad, gdy nadmiernie wymagajace otoczenie
stara si¢ wymusi¢ na danej osobie okreslony sposdb bycia. Rowniez nowe
sytuacje moga wywotla¢ zmiany w sposobie bycia osoby oraz rzutowa¢ na
jej wlasciwosci i tozsamos¢. Mozliwe, ze dany czlowiek pozostanie przy
dotychczasowych sposobach bycia i dotychczasowej tozsamoséci w nowym
otoczeniu, jednak prawdopodobnie bedzie si¢ to wigzato z nieprzystoso-
waniem, krytyka, konfliktami. Wedtug Wegrzeckiego osoba staje przed
dramatycznym dylematem:

pozostaé sobg i przy swojej dotychczasowej tozsamosci, chroni¢ jg nade
wszystko, cho¢by ceng tego miato by¢ mniejsze lub wigksze wyobcowanie,
albo odchodzi¢ od dotychczasowych sposobéw bycia, ryzykujac narastanie
konfliktu wewnetrznego, poniewaz dzialania niezgodne z nimi podwazaja
dotychczasowg tozsamo$¢ oraz moga by¢ niezgodne z byciem sobg. O tym,
jak ten dylemat zostanie rozstrzygniety, nie decyduja wtasciwosci osobowe,
cho¢ zapewne majg znaczny wplyw na jego rozstrzygniecie. Wydaje sie, Ze
przede wszystkim zalezy to od prze$wiadczen aksjologicznych, jakie zywi
dana osoba, a wiec od tego, za jaka wartoscig lub za jakimi warto$ciami sie
opowiada, jakich warto$ci chce bronié, jakie za$ skfonna jest po$wieci¢>®.

Spostrzezenia Wegrzeckiego wydaja sie stuszne. Jesli, na przyktad, dana
osoba ceni sobie prawde bardziej niz uznanie spoteczenstwa, jesli za praw-
da podaza i prawdy szuka, jesli ta warto$¢ jest jej szczegdlnie bliska, z pew-
noscig wybierze pozostanie sobg i nie zmieni sposobéw bycia. Uzna bo-
wiem, ze nie warto zadowala¢ otoczenia kosztem konfliktu wewnetrznego.

Aksjologiczne filary tozsamosci

Prze$wiadczenia aksjologiczne pelnig doniosla role w calym zyciu pod-
miotu osobowego. Wyznaczaja bowiem ramy, w jakich ma si¢ mie$ci¢ jego

26 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 36; por. P. Ricoeur,
O sobie samym jako innym, przel. B. Chelstowski, Warszawa 2003, s. 201-202.




40 Katarzyna Maria Rodziewicz

dziatanie. Podmiot realizuje swoje projekty, podazajac za uznawanymi
warto$ciami badz powstrzymuje sie od pewnych aktywnosci z powodu
wartosci nieuznawanych. Wartosci moga wigc wplywaé na przemiane
danego czlowieka. Postepujac zgodnie ze swoimi przeswiadczeniami ak-
sjologicznymi, podmiot jest sobg. Jak zauwaza Wegrzecki,

dziatania, jakie wszczyna, czyny, jakich dokonuje, sg ,jego” dziataniami
i czynami nie tylko w tym sensie, Ze jemu przynalezg jako ich sprawcy, ale
ponadto w tym sensie, ze oddaja jego przeswiadczenia aksjologiczne, sg im
bliskie. Totez wraz z podmiotem i jego prze§wiadczeniami tworza spdjna
calo$¢. Odstepujac zas od swoich przeswiadczen aksjologicznych, jakby od-
chodzi od siebie, przestaje by¢ soba, czuje, ze w takich dzialaniach sprzenie-
wierza sie sobie. Jako odstepstwa od wlasnych prze$§wiadczen nie sg juz one
w tak szerokim zakresie ,jego” dziataniami i czynami. Nie moze sie wiec
wytworzy¢ taka jednos¢ jak poprzednio®.

Jesli podmiot dystansuje sie od tych odstepstw, przeciwstawia si¢ im,
wowczas wraca do siebie. Dopdki dystansuje si¢ od dziatan niezgodnych
z wlasnymi przeswiadczeniami aksjologicznymi, dopéty dotychczasowa
tozsamos¢ zostaje zachowana. Problemy z utrzymaniem dotychczaso-
wej tozsamosci pojawiaja sie¢ wowczas, gdy podmiot osobowy przesta-
je sie dystansowaé od dziatan niezgodnych z jego przeswiadczeniami
aksjologicznymi.

Nalezy zauwazy¢, ze czasami postepowanie bedace odstepstwem od
uznawanych wartosci nie wywoluje w podmiocie szczegdlnego dysonan-
su, ani nie sktania do podjecia Zadnej aktywnosci. Przyczyng tego stanu
rzeczy moze by¢ stabos¢ przeswiadczen aksjologicznych. Mozliwe jednak,
ze powodem s3 pewne deficyty w funkcjonowaniu podmiotu. Przeswiad-
czenia aksjologiczne nie implikujg zadnego dzialania, lecz jedynie sugeruja
podmiotowi, jak mogtby postapic. Sposob dziatania i sprawczo$¢ pozostaja
w gestii podmiotu. To on rozpoznaje i wybiera wartosci, za ktérymi chce
podazac, przezwycieza trudnosci oraz podejmuje ostateczng decyzje.

27 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 36.
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Jak zauwaza Wegrzecki, czyny dokonane przez podmiot moga by¢ za-
wodne zaréwno pod wzgledem poznawczym, jak i sprawczym?®. Moze to
by¢ spowodowane przeciwno$ciami zewnetrznymi, zbyt silnymi impulsa-
mi wewnetrznymi, zbyt malym wysitkiem wlozonym w realizacje projek-
tow, pomyltkami w rozpoznaniu i planowaniu. W konsekwencji podmiot
nie jest w stanie zrealizowa¢ dzialania, ktére byloby spdjne z jego prze-
$wiadczeniami aksjologicznymi. Nie znajac okoliczno$¢ funkcjonowania
podmiotu w danej sytuacji, mozna by domniemywac, ze przeswiadczenia
aksjologiczne niewiele dla niego znaczg. Biorac pod uwage nieudany rezul-
tat dzialania podmiotu, mozna by pomysle¢, ze to on ponosi wing. W swej
rzetelnosci i dalekowzrocznosci Wegrzecki dostrzega jednak inng ewen-
tualnos$¢. Podmiot mégl bowiem uczyni¢ wszystko, co byto w jego mocy,
a mimo to nie osiaggnal celu. Niekoniecznie wowczas nalezaloby moéwi¢
o niedostatkach w funkcjonowaniu podmiotu. Niestuszne wydaje sie row-
niez stwierdzenie, Ze nie dystansuje si¢ on wobec dzialania niezgodnego
z jego przeswiadczeniami aksjologicznymi. Co najwyzej mozna uznac, ze
nie zdotal si¢ skutecznie zdystansowa¢ od niego.

Niekiedy brak dystansu wobec dziatania niezgodnego z wlasnymi prze-
$wiadczeniami aksjologicznymi nie jest spowodowany ani staboscig owych
prze$wiadczen, ani tez poznawczym i sprawczym funkcjonowaniem pod-
miotu. Przyczyna tkwi w aksjologicznej orientacji podmiotu osobowego,
ktorej brakuje jednoznacznosci i statosci. Dany czlowiek nie jest wierny
zadnym konkretnym warto$ciom. W zaleznosci od okoliczno$ci i nastroju
podaza za niektérymi z nich. Jego system aksjologiczny nie jest wykrysta-
lizowany i cechuje si¢ brakiem stabilno$ci. Przejawia tez odmienne zacho-
wania w podobnych sytuacjach. Sprawia to wrazenie jakiejs dowolnosci
i pewnego rodzaju nieokresélenia. Mozliwe, Zze podmiot nie pozwala sytua-
cjom zapanowa¢ nad sobg, i uczestniczac w rozmaitych zdarzeniach, sam
tymczasowo okresla sie pod wzgledem aksjologicznym, stara si¢ ksztatto-
waé wlasng tozsamos$¢. Moze przy tym kierowac sie tylko sobie znang zasa-
da, wigzaca wielo$¢ konkretnych dziatan w catos¢ indywidualnego zycia®.

28 Por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci czlowieka, s. 37.
29 Por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci czlowieka, s. 37-38.
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By¢ moze poszukuje i ryzykuje, probujac wykrystalizowaé wlasny system
warto$ci. Jednak wtedy tozsamo$¢ poddawana jest powaznym i niebez-
piecznym probom, ktdre moga okazac si¢ nieudane. Wowczas powrot do
siebie staje sie utrudniony, niekiedy nawet niemozliwy.

Wegrzecki wskazuje na istotng réznice miedzy

ustawicznym porzucaniem jednego okreélenia i przyjmowaniem innego,
jakby w obawie przed zbytnim uzaleznieniem si¢ od jakiego$ okreslenia,
niejako staniem si¢ jego niewolnikiem, a rozwaznym, czasami dluzej przy-
gotowywanym odej$ciem od dotychczasowego okre$lenia aksjologicznego.
W pierwszym przypadku chodzi raczej o to, by znalez¢ sie ponad wszelkimi
okresleniami, by mie¢ stale otwartg perspektywe zmiany, w drugim zas$ o to,
by ja ograniczy¢ przez dobranie takiego okreslenia, z ktérym w przekona-
niu danego podmiotu osobowego bedzie mozna najlepiej poprowadzi¢ swoje
zycie, a przynajmniej jaki$ jego fragment. W pierwszym jest sie¢ wiernym
swojemu niepoddanemu ograniczeniom pragnieniu, w drugim wybranemu
okresleniu, przy ktérym trwajac i z ktérego czerpiac, jest sie soba. W pierw-
szym podmiot nie odwoluje si¢ do niczego poza sobg, w drugim natomiast
znajduje wlasnie poza sobg niezbedne dopelnienie w okresleniu stanowia-
cym podstawe jego tozsamosci®’.

W pierwszym przypadku trudno wlasciwie odkry¢, na czym polega
tozsamos$¢, a nawet moze pojawic sie przypuszczenie, ze na poziomie 0so-
bowym tozsamo$¢ nie zostata uksztaltowana i w ogéle si¢ nie ksztaltuje.
Zdecydowanie tatwiej uchwyci¢ postaé czyjejs tozsamosci w drugim przy-
padku, gdy w réznych aktywnosciach uwidacznia sie stalos¢ podmioto-
wych odniesien aksjologicznych.

W pewnym sensie Wegrzecki sugeruje, ze miedzy ludzmi istnieje po-
dzial. Jedni podazajg za swoimi pragnieniami, nie zwazajgc zbytnio na
warto$ci, inni za$ staraja si¢ by¢ wierni przyjetemu systemowi aksjolo-
gicznemu, w celu przezycia swojej egzystencji w najlepszy mozliwy sposob.

30 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 38.
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Wrykrystalizowanie orientacji aksjologicznej dopetnia bycie soba, ksztaltu-
je tozsamo$¢ i nadaje kierunek decyzjom i czynom danej osoby.

Wegrzecki jest §wiadomy, ze przeswiadczenia aksjologiczne nierzadko
moga ulega¢ glebokim zmianom. Dotychczasowe przeswiadczenia stab-
ng, ustepujac miejsca nowym, ktdre coraz bardziej si¢ umacniajg. Dzieje
sie tak z powodu zyciowych doswiadczen. Wowczas zmienia si¢ aksjo-
logiczna podstawa tozsamosci, zmienia si¢ ona sama w swej materialnej
postaci. Dany cztowiek ulega przemianie. Jak trafnie ujmuje to krakowski
fenomenolog, ,mimo glebszej zmiany moze by¢ tym samym, cho¢ juz nie
takim samym czlowiekiem™'. Nie musi wiec utraci¢ swojej tozsamosci.
Wegrzecki odwotuje si¢ do Paula Ricoeura, zauwazajac, ze obydwa rodza-
je tozsamosci rozrézniane przez francuskiego filozofa, a wigc tozsamosé
idem (bycie tym samym) i tozsamo$¢ ipse (bycie sobg), pokrywaja sie*>.
Czlowiek sam dokonuje wlasnej przemiany, pragnac nadal by¢ soba. Do-
tychczasowe przeswiadczenie aksjologiczne sprawialo, ze coraz mniej czut
sie soba. Zaczal narasta¢ rozdzwigk miedzy byciem sobg a okresleniem
siebie uzyskiwanym w poszczegélnych dzialaniach. Czul si¢ coraz bardziej
obco z tym okresleniem, ktére oddalato go od siebie. Dopiero nowe prze-
$wiadczenie aksjologiczne, przybierajace na sile i dajace wyraz w czynach,
likwidowalo to oddalenie i przyblizalo do siebie. Zanikal rozdZwigk mie-
dzy byciem sobg a nowo uzyskanym okresleniem. Podmiot osobowy do-
konujacy takiej przemiany z pewnoscia nie traci tozsamosci. Zmienia sig¢
na poziomie osobowym swego bytu i w materialnym sensie ulega zmianie
jego tozsamo$¢, jednak pozostaje tym samym podmiotem.

Wplyw aksjologicznego profilu podmiotu osobowego
na jego tozsamos$¢

Wplyw przeswiadczen aksjologicznych, a tym samym wartosci, na ksztal-
towanie si¢ tozsamosci osobowej danego czlowieka wyraznie zaznacza si¢

31 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 39.
32 Por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 39; P. Ricoeur,
O sobie samym jako innym, s. 204.
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wtedy, gdy w tym, co czyni, stara si¢ pozosta¢ cztowiekiem w pelnym tego
stowa znaczeniu, gdy zabiega o to, aby jego dokonania odpowiadaty wyma-
ganiom czlowieczenstwa. Podmiot osobowy w swych dziataniach determi-
nowany jest przez czynniki zewnetrzne i wewnetrzne. Sam réwniez staje
sie zroédlem autodeterminacji, jesli samodzielnie rozpoznaje dang sytuacje,
dokonuje wyboru i podejmuje konkretne dzialanie. Wedlug Wegrzeckie-
go kazda decyzja i dokonany czyn s3 aksjologicznie nieobojetne, blizsze
wymaganiom czlowieczenstwa lub dalsze od nich*. To, czy podmiot przy-
blizy si¢ do nich, czy oddali, w duzej mierze zalezy od niego samego jako
zrédla autodeterminacji. Wegrzecki zauwaza, ze na to, jak przebiegnie
autodeterminacja, jakg posta¢ przybierze kazdorazowo w danej sytuacji,
szczegblnie wplywa poziom rozeznania podmiotu osobowego w swiecie
wartosci, jego wrazliwos$¢ aksjologiczna, preferencje aksjologiczne, innymi
stowy ,,aksjologiczny profil” osoby**. Profil ten wywiera wyrazny wplyw
réwniez na przeswiadczenia i zachowania moralne czlowieka, do ktérych
jest on zdolny, bedac osoba. Przeswiadczenia moralne natomiast pozo-
stajg w $cislym zwigzku z tozsamoscig. Krakowski fenomenolog zgadza
sie z tezg Charlesa Taylora, Ze istnieje ,decydujace powigzanie pomiedzy
tozsamoscig a pewnym rodzajem orientacji. Wiedzie¢, kim si¢ jest, znaczy
zarazem: by¢ zorientowanym w przestrzeni moralnej, przestrzeni, w ktdrej
pojawiajg sie pytania o to, co dobre, a co zle”**. Wedltug Wegrzeckiego
owg orientacje nalezy pojmowac jako posiadanie przeswiadczen i zgodne
z nimi zachowania moralne pewnego rodzaju, mianowicie takie, w ktd-
rych dochodzi do glosu czlowieczenstwo. Z uwagi na bycie czlowiekiem
nalezatoby przyja¢ jakie§ ramy, ktére moglyby tworzy¢ fundamentalne
przeswiadczenia moralne, bedace moralng madroscig ludzkosci. System
wartos$ci kogos, kto liczytby sie z wymaganiami cztowieczenstwa, musiatby
zawiera¢ okre$lone tresci aksjologiczne. Jak zauwaza Wegrzecki,

33 Por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 39.

34 Por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 39-40.

35 Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, przet. M. Gruszczyn-
ski, Warszawa 2001, s. 54; por. A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowie-
ka, s. 40.
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ograniczony bylby zaréwno ich zakres, jak tez zakres ewentualnych zmian
przeswiadczen aksjologicznych. Nawet chwilowe odrzucenie cho¢by niektd-
rych z nich mogtoby by¢ juz odczytane jako postawienie pod znakiem zapy-
tania lub wrecz naruszenie swego czltowieczenstwa. Jesli jednak dochodzi
do takich zmian, ryzykowne byloby stwierdzenie, ze w kazdym przypadku
oznacza to utrate cztowieczenstwa. Niewatpliwie zostaje ono naruszone, lecz
istnieje nadal, jesli znowu sie ,,odzywa”, daje o sobie zna¢ zaréwno w wyrzu-
tach, ,upomnieniach” sumienia, jak w rozmaitych uczynkach przynoszacych
dobro®.

Wedtug Wegrzeckiego czlowiek jest istotg, ktdra moze oddali¢ si¢ od
pelnego czlowieczenstwa, tym samym niemal tracac swoja tozsamos¢ jako
czlowiek, ale moze je rowniez odzyskac.

Zakonczenie

Kunszt fenomenologiczny Wegrzeckiego uwidacznia sie szczegdlnie w pro-
wadzonych przez niego skrupulatnych badaniach. We wszystkich pracach
konsekwentnie byt wierny metodzie fenomenologicznej. Z niezwykly rze-
telnoscig dokonywal drobiazgowych opiséw réznych typow doswiadczen.
Opisy zostaly przedstawione w precyzyjnym jezyku, pozwalajacym zaréw-
no nadazy¢ za myslg autora, jak i samemu doswiadczy¢ opisywanych przez
niego fenomenodw.

Wegrzecki probuje uchwycié, czym jest tozsamos¢ i jakie sa warunki
jej ksztaltowania sie. Twierdzi, Ze podmiotowo$¢, sprawczo$é, relacje in-
terpersonalne, bycie autentycznym, czyny podmiotu, ktére rzeczywiscie
s3 jego czynami, wolnos¢, podmiotowa cigglo$¢ umozliwiajgca kontynuo-
wanie przedsiewzig¢, a takze powstawanie mniej lub bardziej stalych ten-
dencji i postaw swoiscie charakteryzujacych zachowanie danego podmiotu
zdecydowanie sprzyja uksztaltowaniu si¢ tozsamosci, ktéra jest utrzyma-
niem si¢ jakosciowo okreslonej cigglosci istnienia podmiotu osobowego,
znajdujacej odzwierciedlenie w jego dokonaniach.

36 A. Wegrzecki, Aksjologiczne uwarunkowania tozsamosci cztowieka, s. 40.
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Poszukujgc podstaw tozsamosci czlowieka, Wegrzecki szczegdlng uwa-
ge poswieca jego wlasciwosciom osobowym. Pelnig one znamienng role
w budowaniu tozsamosci. Przy prébie scharakteryzowania tozsamosci
i wskazania charakterystycznych ryséow sposobdw bycia danego indywi-
duum ludzkiego pojawia sie, w sposéb naturalny, odwolanie do jego wias-
ciwo$ci osobowych. Przychodzg wowczas na mysl specyficzne cechy, jak
na przyklad tatwowiernos¢ wobec innych czy lekkomyslnos¢ w decyzjach.
Za tymi sposobami bycia stoja pewne wlasciwoéci osobowe, przynalezne
uksztattowanej i w jakims stopniu nadal ksztaltujacej si¢ osobie. Nasuwa
sie refleksja, ze osoba to ptynny proces, a nie staly i statyczny byt. Mamy
wplyw na to, kim si¢ stajemy, jacy jesteSmy dla siebie i innych. Nalezy spoj-
rze¢ na to z nadzieja. Mozemy stale si¢ rozwijaé, pracowacd nad soba, dazy¢
do zmian na lepsze.

Wegrzecki jest przekonany, ze przeswiadczenia aksjologiczne pelnia do-
niostg role w calym zyciu podmiotu osobowego. Wyznaczajg bowiem ramy,
w jakich ma si¢ miesci¢ jego dziatanie. Podmiot realizuje swoje projekty,
podazajac za uznawanymi wartosciami bagdz powstrzymuje sie od pew-
nych aktywnosci z powodu wartosci nieuznawanych. Wartosci moga wiec
wplywaé na przemiane danego czlowieka. Wykrystalizowanie orientacji
aksjologicznej dopetnia bycie sobg, ksztaltuje tozsamos¢ i nadaje kierunek
decyzjom i czynom danej osoby.

Wplyw przeswiadczen aksjologicznych, a tym samym wartosci, na
ksztaltowanie si¢ tozsamosci osobowej danego cztowieka wyraznie zazna-
cza sie wtedy, gdy w tym, co czyni, stara si¢ pozosta¢ cztowiekiem w pel-
nym tego stowa znaczeniu, gdy zabiega oto, aby jego dokonania odpowia-
daty wymaganiom czlowieczenstwa.

Wedlug Wegrzeckiego czlowiek jest istota, ktéra moze oddali¢ si¢ od
pelnego czlowieczenstwa, tym samym niemal tracac swoja tozsamos¢ jako
czlowiek, ale moze je rowniez odzyskaé. Jego poglad przepelnia wiec osta-
tecznie nadzieja.

Podmiot osobowy, chcac osiagna¢ i zachowaé czlowieczenstwo oraz
utrzymac swoja tozsamo$¢ jako czlowiek, powinien odnalezé wlasciwe
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dla siebie miejsce wérdd ludzi i wiasciwy sposob odnoszenia si¢ do nich®.
Odniesienie do drugiego czlowieka jest wlasciwe, gdy przynosi mu pewne
dobro na poziomie etycznym, gdy jest pomocne ,w trudzie wydobywania
czlowieczenstwa z wnetrza wlasnego bycia™®. Wedlug Wegrzeckiego nie
ulega watpliwosci, Ze wymaga to trafnego siegania do warto$ci moralnych.
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Abstrakt

Fenomenologia Adama Wegrzeckiego kluczem do zrozumienia cztowieka

Artykut ukazuje twdrczos¢ Adama Wegrzeckiego, ktory postugiwal si¢ metoda fe-
nomenologiczna. Jego zainteresowania naukowe byly $ciéle zwigzane z antropolo-
gia. W pracy zaprezentowane zostaly nastepujace zagadnienia: warunki ksztatto-
wania si¢ tozsamosci, wlasciwosci osobowe, aksjologiczne filary tozsamosci oraz
wplyw aksjologicznego profilu podmiotu osobowego na jego tozsamos¢. Adam
Wegrzecki, z wlasciwym sobie wyczuciem i odpowiedzialno$cia, wypracowat me-
tode mozliwie pelnego opisu fenomenologicznego, ktdra zastuguje na przyznanie
mu wysokiej kompetencji filozoficznej. Wszystkie podejmowane przez niego te-
maty, nawet jesli nie dotyczyly kwestii antropologicznych, w tle zakladaty pewna
wizje antropologii jako nauki uprawianej za pomocg metody fenomenologicznej.

Stowa kluczowe: fenomenologia, antropologia, tozsamo$¢, podmiot osobowy,
aksjologia

Abstract
Adam Wegrzecki’s Phenomenology as the Key to Understanding Man

The article present the work of Adam Wegrzecki, who used the phenomenological
method. His scientific interests were closely related to anthropology. The paper
presents the following issues: conditions of identity formation, personal properties,
axiological pillars of identity and the impact of the axiological profile of a personal
subject on its identity. Adam Wegrzecki, with his own sense and responsibility,
worked out a method of as complete a phenomenological description as possible,
which deserves to be accorded high philosophical competence. All the topics he
dealt with, even if they did not concern anthropological issues, assumed a certain
vision of anthropology as a science based on the phenomenological method in
the background.

Keywords: phenomenology, anthropology, identity, personal subject, axiology
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various mediations what we used to
call identity. Other problems relate to existing narratives that historians
confront. These narratives sometimes create a plurality of stories, and
at other times confronting historians with an ideological and manipula-
tion-marked only “true” story. Many of these problems are the result of
the barrier of time separating historians from the communities they are
examining for identity. The question of community identity is also one
of the most important challenges for historians. This issue is a subject of
a multi-faceted debate between extreme positions seeking a hard core of
identity and those that postulate a nomadic identity or deny it any signifi-
cance at all.

One of the thinkers who sought a way to describe identity between ex-
treme positions was French philosopher Paul Ricoeur. In the final period
of his philosophical work, he developed a theory of the narrative identity
of the person. He framed and juxtaposed classical models of identity as
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sameness and selthood, and introduced new patterns of identity described
in terms of character and keeping one’s word. This juxtaposition enabled
the French philosopher to describe personal identity on a narrative plane
taking into account not only aspects of being oneself but also of being
another. Ricoeur reasoned that the otherness revealed in many passive
phenomena has a significant impact on the formation of identity.

The purpose of the article is to try to apply Ricoeur’s patterns of personal
identity to a description of the identity of a historical community. Also
from the earlier works of the French philosopher will be derived those
aspects that relate to the identity of the community and the historians’
work, which plays a key role in defining this identity. In his earliest texts,
Ricoeur pointed out that in addition to the causal arrangement of facts and
the discovery of the temporality of the past, the purpose of history is to
understand the people of the past. It is a challenge for historians not only
because of the time difference but also because there is a “specific distance
which stems from the fact that the other is a different man™. That is why
the historians’ work, as Ricoeur emphasized, is like analysis, and only then
can some form of synthesis build upon it, but never a comprehensive sense
of history.

The article will hypothesize that the community identity can be consid-
ered between the categories of geographical sameness and historical self-
hood, using the example of demographic and collective memory models of
the community. These two categories refer to the classical philosophical
criteria of identity described as “being the same” and “being self”, which
are related by historians to a multiplicity of aspects included in the geo-
graphical and historical criteria. By exploring these aspects in a web of in-
terdependence, historians resemble narrators of a novel, who do not create
a predictable plot but consider contradictions, twists, and conflicts. Thus,
the work of historians acquires an ethical dimension, which is not without
influence on the formation of the identity of the community to which they
also belong.

1 P.Ricoeur, Objectivity and Subjectivity in History, in: History and Truth, transl. C. A. Kelbley,
Evanston 1965, p. 28.
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Geographical Sameness and Historical Selthood

The question of the identity of the historical community can be considered
in several contexts. On the one hand, it concerns the persistence of a cer-
tain group over time. This persistence changes as a consequence of many
processes and activities taking place over time. On the other hand, such
changes are contained within certain limits, leaving intact certain autono-
my and specificity that make it possible to distinguish a given community
as separate from others. The issue of the identity of the historical commu-
nity, as well as the question of personal identity, appeared in the context of
Paul Ricoeur’s reflections dating from the beginning of his philosophical
work. The French philosopher outlined a set of elements constituting a cer-
tain coherence of a community distinguished from others in the context
of civilizational diversity. In the Christianity and the Meaning of History
Ricoeur, considering the relationship between civilizational progress and
Christian eschatology, writes:

We may look upon each of the “varieties” of mankind as a historico-geo-
graphical complex which covers a certain domain and which, although it may
not be rigidly defined, has its own peculiar vital cores and zones of influence.
A certain cultural affinity and unity of purpose bring men together in time
and define their belonging to the same “space” of civilization. Thus the core
of a civilization is a global will-to-live, a way of living; and this will-to-live is
animated by judgments and values. Naturally we have to beware of reducing
these concrete judgments to a list of abstract values (as when we say that the
eighteenth century bequeathed us the idea of tolerance or equality before the
law, etc.). Here it is a matter of values which are actually experienced and
acted upon, and which must be seized in concrete tasks, in the manner of
living and working, of owning and distributing goods, and of being bored
and having a good time?*.

The multiple aspects that make it possible to distinguish a community
from others can be found in the analysis of this passage. These aspects

2 P.Ricoeur, Christianity and the Meaning of History, in: History and Truth, p. 86-8.
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can be divided into two categories: geographical identity and historical
identity. Geographical identity includes a domain, vital cores, and zones of
influence. These are certain aspects of the community that can be qualified
as elements of sameness (Latin idem, French mémete, German Gleichheit).
This identity model enables one to recognize some being as the same, de-
spite the passage of time®. Ricoeur noted that idem refers to three different
aspects of identity as being the same: numerical identity, qualitative iden-
tity, and uninterrupted continuity.

Numerical identity emphasizes the aspect of the singularity of being.
Positive numerical identification indicates that the object we recognize at
a particular moment in time is the same thing we experienced at another
moment. We can recognize things belonging to us by their characteristic
features despite the passage of time. Similarly, we can recognize certain
groups by their symbols, flags or emblems, and national communities by the
contours of their borders known to us from atlases and globes, the names of
their capitals, or even by the anthems played at various ceremonies. How-
ever, the variability of symbols as well as national borders, the collapse of
some urban centers, or great migrations can make it significantly difficult to
recognize a particular community. Therefore, qualitative identity also plays
an important role as an aspect of sameness. It emphasizes the preservation
of identity despite the lack of numerical identity through similarity. Because
of this aspect of identity, we can say that someone owns the same book, the
same suit, or has ordered the same dish*. This element of being the same
is often used in some identity narratives about communities; for example,
intended to emphasize the continuity of certain nations between antiquity
and modern times. It invokes geographic similarities, but brings the danger
of reductionism used by some ideologies that seek to justify the superiority
of a nation or group by referring to ancient civilization, while completely
ignoring great migrations and movements of communities.

Although numerical and qualitative identity models usually work well
in common-sense practical life for objects, they are sometimes fallible

3 P.Ricoeur, Oneself as Another, transl. K. Blamey, Chicago-London 1992, p. 115-116.
4 P.Ricoeur, Oneself as Another, p. 116-117.
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when used to identify individuals and communities. The passage of time
which brings changes can cause various difficulties in identifying indi-
viduals and groups. Just as without detailed dendrological analysis it will
be impossible to recognize a huge oak tree as identical to the acorn it was
many years ago, recognizing an elderly person we know as a child in an old
photograph might also be problematic. Likewise, recognizing the continu-
ity of a particular historical community can raise many questions. The
criterion of identity recalled by Ricoeur and introduced by Locke, which
takes into account changes over time, brings a clue®. Defined as uninter-
rupted continuity, the model does not assume the immutability of things,
but only orders the changes. This order refers to the relationship between
changes, whose sequence indicates duration over time. In addition to the
classic example of the ship of Theseus, which at each port receives a new
part in exchange for an old one until all the elements are replaced, we can
recall Hume’s considerations. Reflecting on the changeability of personal
identity, he refers by analogy to the continuity of the community’s perma-
nence despite change:

In this respect, I cannot compare the soul more properly to any thing than
to a republic or commonwealth, in which the several members are united by
the reciprocal ties of government and subordination, and give rise to other
persons, who propagate the same republic in the incessant changes of its
parts. And as the same individual republic may not only change its members,
but also its laws and constitutions; in like manner the same person may vary
his character and disposition, as well as his impressions and ideas, without
losing his identity. Whatever changes he endures, his several parts are still
connected by the relation of causation. And in this view our identity with re-
gard to the passions serves to corroborate that with regard to the imagination,
by the making our distant perceptions influence each other, and by giving us
a present concern for our past or future pains or pleasures®.

5 J.Locke, An Essay Concerning Human Understanding, Oxford 1975, p. 329-349.
6 D.Hume, A Treatise of Human Nature, Oxford 1960, p. 261.
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The criterion of uninterrupted continuity makes it possible to apply
geographic aspects to attempts to recognize the communities as the same.
Hume’s description of the persistence of a community despite change
seems to be most in harmony with demography, which is one of the aspects
belonging to the geographic criterion. Demographic changeability is an ex-
ample that, on the one hand, allows describing one of the most important
characteristics of a community, and, on the other hand, allows for continu-
ous variability. It also seems that the demographic aspect of idem is the
most universal element belonging to all communities, unlike, for example,
the area. Every group, the familial, local, religious or national one has its
own members, who constitute the demographic structure. The censuses
known since antiquity, seeing God’s blessing in numerous offspring, and
counting the faithful in churches are just some of the practices that high-
light the importance of demographics of communities. Demography still
affects the military strength or economic potential of a particular national
community. It influences the vitality of a particular religious group or the
strength of family connections.

Despite the undoubted usefulness of the model of idem for the study of
community identity, the limitations of this model should be emphasized.
Ricoeur noted that limiting personal identity to idem would reduce it to
some distinguishing feature of sameness; fingerprints, irises, or DNA”.
Similarly, an attempt to reduce the identity of a community to a geographi-
cal criterion would bring with it the danger of reductionism. Therefore, it
is important to include a second model that makes it possible to consider
the community in terms of selthood.

In addition to the geographical criterion, which corresponds to idem
identity of the community, we can distinguish the historical criterion in
Ricoeur’s analyses. This criterion refers not only to the past, but also in-
cludes its vision of the future, and a unity of purpose. Elements related to

7 Ricoeur pointed out the danger of reductionism when commenting on Derek Parfit’s concept
of identity. Parfit’s analyses first reduce personal identity to idem and then remove any meaning
from it. Parfit’s conclusion that “personal identity is not what matters” is, according to Ricoeur,
based on erroneous assumptions that ignore the historicity and temporality of identity - see
D. Parfit, Reasons and Persons, Oxford 1984, p. 282-293; P. Ricoeur, Oneself as Another, p. 129-139.
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the historical criterion of the community can be related to personal iden-
tity understood as selthood (Latin ipse, French ipséité, German Selbstheit)®.
This pattern, unlike the identity understood as idem, does not seek some
core of permanence describable from the outside, but rather refers to the
subject’s relationship to himself or herself.

Ricoeur, in considering the identity formula of ipse, relates to the analy-
ses of Locke, who attributed the category of sameness to human identity
and the category of selthood to a person. This distinction was related to
Locke’s postulated definition of a person who, as a rational and thinking
being, recognizes himself as the same despite numerous changes. Accord-
ing to Locke, the key element of ipse identity is the act of reflection be-
longing to each person. It is revealed “when we see, hear, smell, taste, feel,
meditate, or will anything”. In all these moments, the person recognizes
himself as the same despite different places and times. This consideration
leads the British empiricist to conclude that it is the ability to be conscious
and recognize oneself as thinking that creates personal identity. Ricoeur
emphasizes that consciousness retrospectively extends into past events,
giving it the character of a memory extended for some time into the past'’.

It should be clarified that, contrary to Locke’s theory, Ricoeur classifies
memory as an aspect of idem identity''. However, this seems to be more
a result of juxtaposing the future-related and belonging to the ipse pattern
of promise with the retrospective role of memory. In this context, it is im-
portant to emphasize Ricoeur’s distinction between memory understood
as mnéme-memoria and as anamneésis-reministentia. The former is a type
of memory that appears in the subject involuntarily, without action on his
part. This kind of memory, both individual and collective, is an aspect of
idem identity. Anamneésis, on the other hand, is a memory that requires
the activity of the subject, who seeks what is past. It is a reflexive memory
that is critical of what is revealed, and seeks to cover the facts. It seems that

8 P.Ricoeur, Oneself as Another, p. 116.

9 J.Locke, An Essay Concerning Human Understanding, p. 336.

10 P. Ricoeur, Oneself as Another, p. 125-126.

11 P. Ricoeur, The Course of Recognition, transl. D. Pellauer, Cambrige-London 2005, p. 110.
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anamneésis-reministentia can be qualified as ipse identity, especially in all
those cases where reference to it enables the subject or community to take
action and plan activities. This prospective dimension always contains ele-
ments of reminiscence, just as a promise includes the aspect of not forget-
ting the moment of its making, which is in the past'.

To clarify the connections between retrospective memory and pro-
spective plans for the future of the community, we will use keeping one’s
word as a model of identity considered by Ricoeur in the context of per-
sonal identity. Keeping one’s word is, according to the French philosopher,
a model characterized by resisting the passage of time, changes in moti-
vation, and disremembering'®. The community also has an obligation to
remember the given word. A promise can be made by representatives of
the community, or by some collective in various forms of vows. Authori-
ties declare on oath to care for the welfare of the population, judges swear
to judge fairly, soldiers vow to fight for the homeland, doctors make the
Hippocratic Oath to treat patients, firefighters, and police officers pledge
to protect others. This memory of giving a promise enables individuals to
to keep one’s word and thus allow them to take actions in the present and
future. The structure of keeping one’s word, which introduces a relation-
ship with other people, makes it possible to relate this model directly to
the identity of communities. The other person appears as the one to whom
the word is given and as the one who expects the promise made to be kept.
In addition, the model of the promise also brings into the picture a third
person who is a witness to the word given and can testify to it. Thus, the
model of the kept word refers to three persons, and thus to some form of
community.

Hannah Arendt stresses that making and keeping a promise is a sign-
post and helps create a community identity based on trust, the alternative

12 More on the distinction between mnémé-memoria and anamnésis-reministentia —see
M. Bugajewski, Zagadka pamieci mimowolnej. Uwagi o teorii pamigci Paula Ricoeura, in:
Miedzy naukg a sztukg. Wokot probleméw wspétczesnej historiografii, eds. E. Solska, P. Witka,
M. Wozniak, Lublin 2017, p. 143-149.

13 P. Ricoeur, Filozofia osoby, transl. M. Frankiewicz, Krakéw 1992, p. 34.
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of which is domination and control**. The model of keeping one’s word

contains a retrospective aspect relating to the moment of giving a word
to another, and a prospective moment relating to fulfilling the promise
in the future. Thus, the model of keeping one’s word includes a memory
of history, and a vision of the future is based on certain judgments and
values. A promise is also an example of value lived and realized. According
to Arendt, a promise can be the basis for the functioning of a community,
and includes such relationships as justice and distribution of goods, guilt,
and forgiveness. Analyzing the promise makes it possible to describe more
of the references that occur within a community. On the one hand, this
approach allows for a more comprehensive description of identity models;
on the other hand, it poses further challenges to historians. These are re-
lated to certain heterogeneity of some historical communities, which often
results from asymmetrical relations of their members marked, for example,
by servitude or slavery.

Ricoeur increasingly emphasized the role of memory in the formation of
personal identity in his later works. Although the promise contains a ret-
rospective aspect, the analysis of the identity of the historical community
highlights the aspect related to the memory of the past. The community’s
memory of its beginnings, a history rich in ups and downs is an important
aspect of identity. This aspect also includes the willingness of community
members to pursue the truth about the collective’s past, and illuminate the
darkness of history. The cohesion of a community’s identity will depend on
actions directed at uncovering the truth about its past or hiding it.

Demographics and Collective Memory

Identity as sameness and identity as selthood should not be considered in
separation from each other. Separation leads to reductionism by consid-
ering only idem and many aporias when identity is limited to ipse alone.
Aware of these dangers, Ricoeur created new models of personal identity
incorporating aspects of both idem and ipse: character and keeping one’s

14 H. Arendt, The Human Condition, Chicago-London 1998, p. 237, 244-245.
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word. Both models as shown above have the potential to be transferred to
communities in the form of geographical and historical criteria, especially
as demographic and collective memory-related models.

The first dimension is based on a certain set of characteristics that de-
scribe a community and can be referred to as a person’s character. Char-
acter makes it possible to identify and recognize a person by certain in-
dividual traits viewed from the 3rd-person perspective. At the same time,
the person perceives himself or herself in the 1st-person perspective as the
one who is the possessor of this particular character'®. The reference to the
Aristotelian concept of virtues allows the French philosopher to consider
the character in a temporal context. He gives it a history, comparing the
character to layers of different habits and traits accumulated over the years.
New habits are laid down like successive layers on top of old habits, influ-
encing a change in character, while maintaining some links to old traits.
The history of these changes is open to the future, and character, until
death, does not remain complete. This dynamic is the point at which the
narrativization of personal identity begins. A person is not recognized only
by stable character traits, but rather by the moments belonging to history
in which some traits were acquired or lost.

This model of identity can be successfully applied to a community, con-
sidered in a historical context. On the one hand, a particular community
may be perceived by members of other communities as possessing cer-
tain specific and distinguishing features compared to other groups. These
characteristics may be the community’s size, territory, leading centers
of place and culture, lifestyle, shared values, shared plans for the future,
and reference to other communities. On the other hand, the community
can view itself as the subject of certain characteristics. These views can
be consistent or completely different. Over time, these views can change,
just as the character of the community can change. Similarly, as an acting
person shapes or loses certain traits according to Aristotle’s theory of vir-
tues, the character of the community also changes. However, the question
should be posed as to whether the character of the community and what

15 P. Ricoeur, Oneself as Another, p. 122.
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geographically belongs to it is not something more involuntary than the
character traits of a person. An example would be a person who is part
of a community but abandons the lifestyle of the majority, or espouses
different values'®. In situation like this, a person may be falsely attributed
some traits that characterize the majority of community members. In this
context, the advantage of the demographic model, which describes the size
of a community, is once again revealed. This model takes into account the
diversity of changes and allows individuals to decide whether they want to
belong to a particular group or renounce that affiliation. The demographic
model reveals, in addition to idem identity, an overlapping ipse identity.
This overlapping occurs when persons, in an act of reflection, recognize
membership in a community, which they can either maintain, distance
themselves from it, or renounce it altogether.

An analysis that does not consider the demographic aspect which in-
cludes the moment of reflection of the community members on their mem-
bership and focuses only on the character traits of the group would bring
many problems. The moment of people’s decision whether they want to
continue to be part of the community would be eliminated. Such a deci-
sion is in relation to how individual members relate to the community, to
the values, memory, and plans it represents'’. Historians face the chal-
lenge of studying changes in the characteristics of a community, the dura-
tion of which is usually many times longer than the life of an individual
community member. Thus, changes in the characteristics of a particular
community may not only take on a much larger scale, but also change
many times. Over the decades or centuries of its existence, a particular
community may not only change in some one particular direction, but
these changes may be more complex. Recognizing the community’s char-
acteristics by its members is another challenge for historians. In the case
of communities that have not lasted to the present day, historians can only

16 For more on the involuntary modalities of subject identity formation-see J. Jakubowski,
Skorczonos¢ egzystencjalna: studium nad filozofig Paula Ricoeura, Bydgoszcz 2017, p. 221-239.

17 Itis necessary to emphasize the role of collective memory of the community which has a con-
stitutive role of formation of personal identity of its members-see A. Warmbier, Tozsamos¢,
narracja i hermeneutyka siebie. Paula Ricoeura filozofia cztowieka, Krakow 2018, p. 307-318.
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look for traces of evidence of how the community perceived itself and how
it was viewed by other communities. On the other hand historians often
have to struggle with official ideological narratives when they research the
historical identity of communities.

The demographic aspect that takes into account the self-reference of
people as to their membership in a particular group makes it possible
to describe conflicts in a community and its divisions. Thus, it becomes
linked to relations between members of the community or its subgroups.
The demographic aspect also includes the reference of smaller groups to
larger communities. This facilitates the study of non-obvious cases where
a group only partially considers itself to belong to a community or where
members of some group are associated with completely different commu-
nities. Historians” consideration of demographic data gives them tools of
detailed analysis that also takes into account the moment of self-determi-
nation of new communities. It should also be noted that the demographic
criterion is contained in the orders of recognition. Changes in people’s
membership in groups, self-determination of new communities, and dis-
appearance of others are closely related to relations of recognition'®. Just as
some groups disappeared naturally, others were persecuted or conquered,
which involved a fundamental lack of recognition. Similarly, some new
communities were recognized by different groups, but others were denied
this recognition on various levels related to law, religion, etc. Recognition,
or its denial, has a significant impact on the formation of identity, which
can be affirmed or denied by others from the very beginning"’.

A collective memory of one’s history is fundamental to the constitution
and maintenance of a community’s identity, whether it is a family, religious,
ethnic, or national group. But the context of collective memory raises the
problem of intersubjectivity. Ricoeur addresses it, emphasizing the danger
of hypostasizing the collective and giving it the status of a subjective Ego.
Rather, collective memory is submitted to intersubjective relations between
members of the community, who preserve the possibility of attributing their

18 P. Ricoeur, The Course of Recognition, p. 139-141, 203-216.
19 M. Drwiega, Odpowiedzialna wolnos¢, Krakéw 2020, p. 161.
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own actions and memories®’. According to Ricoeur, the concept of collective
memory is also related to the concept of collective consciousness, and is based
on the objectification of memory in intersubjective exchange. These intersub-
jective relationships create a space for collective action, which includes the ac-
tive search for the truth about one’s past and modifying collective memory?'.

The strength that allows a community to survive various crises, per-
secution, displacement, loss of territories and freedom lies in memory.
The founding myth, the story told about the past reveals its power by open-
ing up to the future a community that remembers its past. Thus, goals,
desires, and actions will be linked to memory. Ricoeur emphasizes the
temporality of reference, which consists of the past, present, and future of
the historical community. ,,Such a present has a future made up of the ex-
pectations, the ignorance, the forecasts and fears of men of that time, and
not of the things which we know happened. That present also has a past,
which is the memory of past men and not of what we know of their past”**.
The French philosopher points out that historians try to reconstruct past
events and causal relations that people experienced at other times. In this
way, their work begins to relate directly to other people, the communities
they created, and ultimately to the identity of those communities.

This importance of memory exposes it to numerous manipulations in-
volving ideological excess or deficiency of collective memory?**. The ma-
nipulations try to deprive memory of its aspect of active exploration and
critical reference to the past (anamnesis), in favor of passive evocation of
specific memories (mnémé). Some histories may be repeated and strength-
ened in memory by certain members of the community for specific reasons.
Sometimes they are also idealized, hyperbolized, or attributed to the entire

20 P. Ricoeur, Hegel and Husserl on Intersubjectivity, in: From text to actions. Essays in herme-
neutics, vol. 2, transl. K. Blamey, Evanston 1991, p. 244-245.

21 P. Ricoeur, Memory, History, Forgetting, transl. K. Blamey, D. Pellauer, Chicago-London
2004, p. 119. More about the problem of collective memory -see D.]. Leichter, Collective Identity
and Collective Memory in the Philosophy of Paul Riceeur, “Etudes Ricoeuriennes” 3 (2012) no. 1,
p. 115-117.

22 P. Ricoeur, Objectivity and Subjectivity in History, p. 28.

23 P. Ricoeur, Memory, History, Forgetting, p. 79.
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community. In contrast, other events in history, particularly those that are
painful or marked by ethical evils, may be forgotten, repressed, belittled,
or falsely attributed to another group. A more difficult task faces historians
in reconstructing the history and identity of a community in cases where
its memory has been subject to numerous manipulations throughout time.
Ricoeur points out that “the historian undertakes to «do history» (faire
de I’histoire) just as each of us attempts to «remember» (faire memoire)”**.
A person discovers the truth about himself or herself at the moment of
remembering what is forgotten. Similarly, the work of historians is not only
to establish facts, but also to relate and present them, affecting the com-
munity to which history relates.

The model of identity related to collective memory understood as remi-
niscence (anamneésis) and keeping one’s word reveals the relationship to
other communities and groups and to certain phenomena that, although
part of a particular community, are marked by a certain otherness to it.
This perspective on personal identity was outlined by Ricoeur in Oneself as
Another. The French philosopher points to the role of otherness in identity
formation. This otherness, which reveals itself as a phenomenon of pas-
sivity, is classified by Ricoeur as the categories of body, conscience, and
Other?’. For the French philosopher, identity is not something self-trans-
parent like Husserl’s Ego, but takes into account the various phenomena of
otherness mediated through a long path of reflection. The metacategory of
otherness considered as a co-constitutive element of being oneself can also
be transferred to the community. The historical community did not expe-
rience itself directly, and its identity was not constituted only by personal
relations between its members. In the case of the historical community, the
aspect of otherness also has a significant role.

In the case of a group, the dimension of otherness can reveal itself, for
example, as a certain system of values established by the ancestors, the
not always positive history of a particular community, or even certain
facts and events of the past, which, although partially repressed from its

24 P. Ricoeur, Memory, History, Forgetting, p. 57.
25 P. Ricoeur, Oneself as Another, p. 317-319.
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collective memory, still reveal themselves in the form of various traumas®®.
The otherness of other communities was also important to the constitu-
tion of each historical community’s identity. Relationships of recognition,
the discovery of the traditions of other communities, and appreciation of
one’s culture were formed in relations with other communities. There are
not many dimensions that would not be affected by a confrontation with
another community. Beliefs, religion, philosophy, value system, morality,
goals for a good life, art, architecture, and leisure are just some of the ar-
eas that were shaped by encounters with otherness. But the dimension of
the otherness of a community can also be brought by certain prospective
obligations rooted in past relations with other communities such as war
reparations or other obligations; contracts and agreements. Sometimes
these have a dimension of moral debt such as asking for forgiveness due to
acts once committed. The inclusion of the dimension of otherness in the
analyses is crucial to the study of the historical community’s identity, as it
affects the character traits and collective memory of the community. The
community, like a subject, can take actions concerning other communities,
and be subject to the actions of those other communities. These activi-
ties co-form character traits and internal relations, reflecting the group’s
selthood. For example, the oppression of an entire social class can spread
to relationships between subgroups, where the stronger one will oppress
the weaker one.

Historical Story and Narrative Identity

Ricoeur’s analyses show the multifaceted nature of the historical commu-
nity’s identity and direct his research towards narrative identity. Referring
to Aristotle’s Poetics, the French philosopher seeks to frame identity in the
form of a story. He uses narrative tools that make it possible to explain and
describe the contradictory characteristics and actions of both the person
and the community. Ricoeur adoptes the idea of life history that consists
of many interdependent stories and events forming a coherent unity as

26 P. Ricoeur, Memory, History, Forgetting, p. 78.
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a narrative of stories. Historians become narrators when searching for the
identity of a historical community. Many times they are faced with the
challenge of combining what is concordance and discordance into a single
historical story?”. Concordance is the principle of order and the arrange-
ment of events, and discordance is the principle that places this concor-
dance in danger by introducing various random accidents. They disrupt
the initial order, but develop the plot forward?®. Ricoeur defines configu-
rations as mediations that occur alongside the competition between the
concordance and the discordance. It is the art of composition, which aims
to show this incompatibility as compatible. Inscribing randomness and
multiplicity of events into the unity of the story, and making sense of the
narrative is possible through configuration. This unity can be simultane-
ously disrupted and dispersed by various coincidences and random events,
which can be integrated into the story. The transition from life to unity is
described by intrigue. It does not detach itself from life, but gives it mean-
ing through the story of it.

The uncovered events by historians disrupt the created narrative while
allowing it to develop. In the configuration of narrative history, historians
include everything that normally acts as a disturbance of regularity. The
setting of intrigue has a paradox embedded in it, which, thanks to the
configuration, reverses the effects of random events and incorporates them
into the realm of the probable or necessary. In this way, historians have
the opportunity to make sense of the story, which at first may appear to be
a collection of random events that are devoid of interaction with each other.
Reconfiguration makes it possible to give, or rather discover that sense®.
It is a kind of re-reading that makes it possible to reinterpret certain facts,
to look at them differently. A historian, while “longing for the enlargement
and thorough exploration of history, he looks for them not in a rational
meaning but rather in the complexity and wealth of connections between

27 P.Ricoeur, Time and Narrative, transl. K. McLaughlin, D. Pellauer, vol. 1, Chicago-London
1984, p. 42-43.

28 P. Ricoeur, Oneself as Another, p. 141-142.

29 P. Ricoeur, Time and Narrative, transl. K. McLaughlin, D. Pellauer, vol. 3, Chicago-London
1988, p. 247-248.
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the geographical, economic, social, and cultural factors”*. By combining
various facts and describing the connections between them, historians of-
ten unveil new meanings. History is presented in such a way as to explain
the key elements of the story, why someone is a hero, and why a community
chose such representatives or decided to become involved in a to conflict
with another group. This is accomplished without overturning previous

events or actions taken by the communities. Rather, it happens through

modifications and changes. They occur as a result of refiguration, which is

possible in retrospect and allows historians to look at these facts differently.
Refiguration as a re-lecture has a constitutive dimension for the identity
not only of the individual but also of the communities. Ricoeur emphasizes

this by analyzing the history of the Chosen People, who built their identity
based on a constant reading of their, ultimately written, history. Referring

to Marc Bloch, Ricoeur notes that historians are observers of traces who

do not restore the future but recompose and reconstruct the retrospective

sequence of events. Rather, it is a kind of analysis that makes possible the

arrangement of historical facts and makes them understandable.

He [Marc Bloch] is ever so right in maintaining that the historian’s task is
not to restore things “such as they happened”. For history’s ambition is not
to bring the past back to life but to recompose and reconstruct, that is to say,
to compose and construct a retrospective sequence. The objectivity of history
consists precisely in repudiating the attempt to relive and coincide with the
past; it consists in the ambition to elaborate factual sequences on the level of
an historical understanding®".

This re-composition not only makes it possible to interpret a certain his-
tory of a community anew, but it also influences the identity of historians
and then of all who become familiar with this history, sometimes even of

30 P. Ricoeur, Objectivity and Subjectivity in History, p. 34-35.
31 P. Ricoeur, Objectivity and Subjectivity in History, p. 23-24
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the entire community, especially if it concerns its history reinterpreted or
unveiled*.

Time is an important function of a historical narrative. It makes pos-
sible the reconfiguration of past events and influences the present experi-
ence of their consequences. Ricoeur attributes to the story the function
of Freudian “working-through” (Durcharbeitung) enabling the liberation
from trauma, which is accomplished through the understanding of one’s
history, and the recognition and acceptance of random events by a com-
munity®’. The reconfiguration of certain historical events repressed from
the collective consciousness and community narrative often makes it pos-
sible to understand the past, and forces one to confront the actions taken
by ancestors. This working-through of one’s history by a group also has
the power to free one from the pathologies of collective memory that shape
a false historical identity of the community. These pathologies of memory
are often the result of painful experiences that, on the one hand, can be
forgotten, questioned, and repressed, and, on the other hand, constantly
brought out, recalled, and over-emphasized**. Pathologies of memory can
lead to obsessions of collective memory, which are likened by Ricoeur to
hallucinations of individual memory in moments when an attempt to re-
press the past constantly brings the thought of the past™.

The historical narrative can also be considered in the ethical field from
the perspective of actions taken by historians. Ricoeur emphasizes that,
despite the appearance of ethical neutrality, also the historical story is
not morally indifferent. This lack of neutrality is due to the subjectivity of
historians, who are not devoid of intentions and aspirations. Decisions of
historians choosing to undertake a particular research topic are marked by
certain curiosity. It refers to people’s actions and their motivations. Thus,
historians make a certain valuation, which belongs to their humanity and

32 M. Bugajewski, Historiografia i czas. Paula Ricoeura teoria poznania historycznego, Poznan
2002, p. 101.

33 P. Ricoeur, Time and Narrative, vol. 3, p. 247-248.

34 More on pathologies of collective memory-see: A. Leder, Przysniona rewolucja: (wiczenia
z logiki historycznej, Warszawa 2014.

35 P.Ricoeur, Memory, History, Forgetting, p. 53-54.
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makes itself known already at the level of some sympathies or antipathies.
Particularly important in the study of the identity of the historical com-
munity will be the study of their values.

The historian’s subjectivity takes on a striking prominence at the moment
when, over and above all critical chronology, history makes the values of past
men surge forth. This calling up of values, which is ultimately the only way of
evoking man that is open to us since we are unable to relive what they lived,
is not possible unless the historian is vitally “interested” in those values and
has a deep affinity for the task. Not that the historian should share the faith of
his heroes; in that case he would seldom write history but rather apologetics
or hagiography?*.

The ethical actions of historians are also revealed in the form of repay-
ment of historiographical debt to those who lived before them*. There
are also forms of history of victims such as Auschwitz that give this debt
a unique dimension of the moral obligation not to forget®®. According to
Ricoeur, historians who study history are like people who practice memory.
Historians teach members of their communities to use a memory that does
not just passively accept what is imposed (mnémeé), but seeks out and criti-
cally analyzes the facts of the community’s past (anamneésis). The French
philosopher calls fidelity to this search for truth by historians®.

Conclusion

The goal of historians’ analytical work is often to describe the identity of
the historical community. In this process, historians use narrative tools
and the criteria of geographical and historical identity. The geographical
criterion answers the question of sameness of the historical community.

36 P. Ricoeur, Objectivity and Subjectivity in History, p. 29.
37 P.Ricoeur, Memory, History, Forgetting, p. 260-261.

38 P.Ricoeur, Time and Narrative, vol. 3, p. 186-189.

39 P.Ricoeur, Memory, History, Forgetting, p. 55.
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The demographic model, which belongs to the geographic criterion, also
takes into account reflection on the membership of people in the commu-
nity and allows a more comprehensive description of the group’s identity.
The criterion of historicity is related to the identity of selthood and the
model of memory (anamneésis) understood as reminiscence. It reveals
the complexity of identity, taking into account many aspects concerning
the relationships between members of a particular group as well as interac-
tions between different communities.

The internal dialectic based on geographical and historical criteria rep-
resented by models of demography and collective memory is revealed in
the identity of the community developed by the story. These models give
singularity to the community bringing the identity to a synthesis, which
consists in incorporating randomness into the group’s life story and aims
at unity. In this way, imaginative variations are used by historians to con-
struct and search for narratives. They enable the search for changes in the
plot and actions of the community at the level of historical fiction.

Ricoeur completed his concept of identity by bringing it to the practical
and ethical level, in which all actions in any story have axiological value.
Geographical and historical models help to show the ethical implications
of the community’s actions. The story of the historical community can re-
veal the pursuit of good life through certain actions that form dispositions
(virtues). But it is the historical model that takes into account collective
memory that especially reveals the moral obligation to fulfill the commu-
nity’s promise to other communities and their members.

Ricoeur emphasizes that the entire past, including historical communi-
ties, their identities, and individual people, is part of our humanity. It can
be experienced and relived by us as well.

History is therefore one of the ways by which men “repeat” their belonging
to the same humanitys; it is a sector of the communication of minds which
is divided by the methodological stage of traces and documents; therefore it
is distinct from the dialogue wherein the other answers, but is not a sector
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wholly cut off from full intersubjectivity which always remains open and in
process*.

Our experience of the historical story also shapes our identity, enriching
it not only with the memories of past events but also with the traits, values,
and lifestyles of people belonging to various communities. This is why the
historians’ work is so important, which is not a recreation of the past, but
rather research and analysis leading to the unveiling of the past with its
uncomfortable and challenging historical facts that need to be rethought
and sometimes “worked-through”.
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Abstract

Between Geographical Sameness and Historical Selfhood: Identity of a Historical
Community in Paul Ricoeur's Philosophy

The issue of the identity of communities considered in a historical context brings
many problems. The question of community identity is one of many challenges
facing historians. It is subject to a multi-sided debate between extreme positions
that seek a hard core of identity, and those that postulate a nomadic identity or
deny it any meaning at all. Concerning the thought of Paul Ricoeur, the article
will hypothesize that community identity can be considered between the poles
of geographical sameness and historical selthood, based on the model of de-
mography and the model of collective memory. These models relate to the basic
philosophical criteria of identity, and allow historians to refer to the multiplicity
of aspects that fall within the geographical and historical criteria. By explor-
ing these aspects in a web of interdependence, historians resemble narrators of
a novel, who do not create a predictable plot but consider contradictions, twists,
and conflicts. Thus, the work of historians acquires an ethical dimension, which
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is free from influence on the formation of the identity of the community to
which they also belong.

Keywords: identity, community, history, memory, Paul Ricoeur

Abstrakt

Pomiedzy geograficznym ,,byciem tym samym” a historycznym ,byciem sobg’:
tozsamosc wspélnoty historycznej w filozofii Paula Ricoeura

Problem tozsamosci wspolnot rozpatrywany w kontekscie historycznym niesie
wiele probleméw. Do wyzwan, przed ktérymi staja historycy, zaliczy¢ nalezy
réwniez zagadnienie tozsamosci wspolnoty. Jest ono poddane wielowatkowej
dyskusji rozposcierajacej sie pomiedzy skrajnymi stanowiskami poszukujacymi
twardego rdzenia tozsamosci a tymi, ktdre postuluja tozsamos¢é nomadyczna lub
zupelnie odmawiajg jej jakiegokolwiek znaczenia. W nawigzaniu do mys$li Paula
Ricoeura w artykule zostanie postawiona hipoteza, Ze tozsamos¢ wspdlnoty moze
by¢ rozpatrywana pomiedzy biegunami geograficznego ,,bycia tym samym” oraz
historycznego ,,bycia sobg” w oparciu o wzorzec demografii oraz wzorzec pamieci
wspolnoty. Nawigzuja one do podstawowych, filozoficznych kryteriéw tozsamo-
$ci i umozliwiajg historykom odniesienia do wielo$ci aspektéw mieszczacych sie
w kryteriach geograficznych i historycznych. Badajac te aspekty w sieci powigzan,
historycy przypominajg narratoréw powiesci, ktoérzy nie tworzg przewidywalnej
fabuly, ale uwzgledniajg sprzecznosci, zwroty akeji i konflikty. Tym samym praca
historykéw nabiera znaczenia etycznego, wplywajac na ksztaltowanie tozsamosci
wspdlnoty, do ktorej oni sami rowniez przynalezg.

Stowa kluczowe: tozsamos¢, wspolnota, historia, pamieé, Paul Ricoeur
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piekna, ktére ukazuje si¢ w $wiecie w widocznych formach i daje si¢ nam
przede wszystkim w tajemnicy postaci lub obrazu. Sprébujmy krétko od-
wola¢ sie najpierw do historii mysli filozoficznej, by rozpocza¢ realizacje
zamierzonego badania.

Pojecie postaci (formy) wywodzi sie pierwotnie ze $wiata my$li greckiej,
w ktorym zrodzily sie pojecia eidos (wskazujace zarowno na obraz, jak i na
idee) i morphe (okreslajace przede wszystkim postaé). Zostaly one przejete
z jednej strony ze $wiata Zycia organicznego, z drugiej za$ ze §wiata my$li
i twérczosci techniczno-artystycznej oraz (jesli mozna tak powiedziec)
przeniesione i w sposéb uszlachetniony przeznaczone do uzytku filozoficz-
nego. Pojecie formy (postaci) zdominowato jednak nie tylko mysl grecka,
lecz w takim samym stopniu rowniez $redniowieczna, gdzie wywotywato
wyobrazenie czego$ pelnego, doskonatego, okreslajacego. W filozofii no-
wozytnej pojecie postaci zwigzane ze $wiatem Zycia organicznego pojawia
sie w mysli Johanna W. Goethego, ktory pojecie grecko-klasycznej formy
taczy prawie bez sladu pekniecia w teorii sztuki i przyrody. Sprébujmy
przyjrzec sie blizej koncepcji niemieckiego poety i mysliciela.

1 A. Wegrzecki, Prawda czlowieka a spotkanie, w: A. Wegrzecki, Wokét filozofii spotkania,
Krakow 2014, s. 175.
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Skonczonos¢ i nieskonczonos¢ postaci

W mysli Goethego momentem istotowym postaci jest ,ksztaltowanie”,
efekt aktywnych staran o to, aby to, co ukryte, zmienito si¢ w widoczny
obraz. Pojecie formy, podobnie jak dopelniajace je pojecie idei (rozumianej
przede wszystkim wlasnie jako obraz), zachowuje wyrazng wewnetrzng
skonczonos¢. Wszystko to, co przybiera forme, posiada takze wewnetrzne
prawo stawania sie (entelechig), ktdra, jak méwi samo to slowo, wraz z we-
wnetrznym celem nosi w sobie takze wewnetrzny koniec, granice. W dzie-
le Metamorfoza zwierzgt Goethe tak opisuje owa skonczong celowos$¢:

Celem kazdy jest twor sobie sam; gotowe wybiega

Zwierze z tona przyrody, gotowe ptodzi potomstwo.

Wszystkie ksztaltujg si¢ czlonki wedlug odwiecznych przeznaczen,
I nawet z form najdziwniejsza praforme kryje w swej glebi*.

Wewnetrzna celowo$¢ wskazuje jednocze$nie na wzajemng harmonie
i ograniczenie poszczegdlnych organéw. Prawo formy jawi si¢ w ten sposéb
jako ograniczenie wewnetrzne:

Wewnatrz jednak zawarta jest sita u tworéw szlachetnych
W $wietym zamknieta okregu ciggle Zywego rozwoju.
Granic tych zaden bog nie rozszerzy i czci je natura;

W ograniczeniu bo tylko mozliwa jest doskonato$é?.

Wewnetrzna harmonia podlega jednak ciagglym napieciom ducha, kto-
re powoduja zakldcenia i zmiany w obrazie zewnetrznym. Sita napiecia
pojawiajaca sie od wewnatrz probuje przetamac granice skonczonosci, ale
ciagle wraca do form skonczonego kregu:

2 J.W. Goethe, Metamorfoza zwierzgt, ttum. Z. Ciechanowska, w: Wybér poezji, opr. Z. Cie-
chanowska, Wroclaw 1955, s. 310.
3 J.W. Goethe, Metamorfoza zwierzgt, s. 310.
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Ale wewnatrz duch zda si¢ walczy¢ potezny zaciekle,
Chcacy okrag przetamac, swawolg formy obdarzy¢,
Jako tez wole; ale co czyni, to czyni daremnie*.

Wedtug Goethego zycie i rozwoj istnieja tylko dopdty, dopoki nie dotrze
sie do zamierzonego celu, do granicy rozwoju. Granica jest jednoczeénie
wypelnieniem i konicem ($miercig). Myslenie o granicy i §mierci jest za-
wsze trudne, takze dla Goethego. Dlatego tez pojawi si¢ my$l o tym, co
bezgraniczne, nieskoniczone®, konieczno$¢ przekraczania wszelkich form
i tworzenia nowych postaci. W Metamorfozie roslin i w Fauscie Goethe
wskazuje na pojecie postaci organicznej, jednorazowej i niepowtarzalnej,
postaci nieustannie rozwijajacej si¢, majacej w sobie znamiona tego, co
nieskonczone: ,,Musialem pozosta¢ przy moim dawnym sposobie [my$le-
nia], ktory sktania mnie do rozpatrywania wszystkich fenomendéw natury
w pewnym ciggu rozwoju i do uwaznego $ledzenia zmian w przod i wstecz.
Przez to bowiem sam wyrabiam sobie Zywy poglad, z ktérego tworzy sie
pojecie, a ono potem w linii rozwojowej napotka idee”®.

W ten sposob Metamorfoza zwierzgt zwrdcona jest calkowicie w kie-
runku immanentnego porzadku natury, nie w kierunku eidos, lecz w na-
znaczong koniecznoscig i blogostawionym ograniczeniem morphe (postac).
To, co nieskonczone, pozostaje zrodlem i napedem ruchu, podczas gdy
wszystko, co sytuacyjnie ograniczone i okreslone, jest ostatecznie tylko
formg, na podstawie ktorej co$ poznajemy, ktora jednak, skoro tylko po-
znanie pojdzie dalej, zostaje przetamana i ustepuje miejsca innej. W ten
sposéb jedynie to, co nieskoniczone, jako ruch, jest tym, co rzeczywiste.
Mysl te w réznych zabarwieniach da si¢ odnalez¢ w filozofii niemieckiej:

4 J.W. Goethe, Metamorfoza zwierzgt, s. 310.

5 ,Zaginie chetnie kazde zycie, by w bezgranicznym zy¢ wszechbycie” (J. W. Goethe, Jedno
i wszystko, ttum. J. Gamska-Lempicka, w: ]. W. Goethe, Wybor poezji, s. 298).

6 J.W. Goethe, Wolkengestalt nach Howard, w: Zur Naturwissenschaft iiberhaupt, besonders
zur Morphologie: Erfahrung, Betrachtung, Folgerung, durch Lebens ereignisse verbunden, Bd. 1,
H. 3, Stuttgart-Tiibingen 1820 (jesli nie podano inaczej, ttumaczenia cytatéw pochodza od auto-
ra artykutu).
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jako postulat u Kanta, czyn u Fichtego, uczucie u Schleiermachera, w ro-
mantyzmie czy tez po prostu jako zycie pod koniec XIX wieku.

Hans Urs von Balthasar - posta¢ i metoda
fenomenologiczna

Do takiego rozumienia postaci przedstawianej przez Goethego odnosi si¢
szwajcarski teolog i filozof Hans Urs von Balthasar, opisujac swoja tworcza
droge: ,W Wiedniu nie studiowatem muzyki, lecz przede wszystkim ger-
manistyke, i to, czego sie tam nauczylem, umiescitem pdzniej w centrum
moich pism teologicznych: umiejetno$¢ dostrzegania, oceniania i inter-
pretowania pewnej postaci (Gestalt), powiedzmy. Syntetyczne spojrzenie
(w przeciwienstwie do krytycznego spojrzenia Kanta czy analitycznego
nauk przyrodniczych) i umiejetno$¢ dostrzegania tej postaci zawdzig-
czam temu, ktéry nie odstapil od widzenia, tworzenia i klasyfikowania
[...] Zywej postaci: Goethemu™. W tym konteks$cie pojawiajg sie tez stowa
Balthasara okreslajgce metode jego mys$lenia, ktora przyjmuje forme feno-
menologicznego rozumienia rzeczywistoéci. Pisze: ,Jest ksigzka Simmla
pod tytultem Kant i Goethe [...]. Rahner wybral Kanta, lub jesli Pan woli,
Fichtego, podejicie transcendentalne. A ja-jako germanista—wybratem
Goethego; jego pojecie postaci, jednorazowej i niepowtarzalnej, organicz-
nej, postaci rozwijajacej si¢ - mysle tu o Metamorfozie roslin Goethego — tej
postaci, z ktérag Kant nawet w swej estetyce nie daje sobie rady”®.

Pojecie postaci, ktora z kazdej strony wydaje si¢ inna, a jednocze$nie
caly czas promieniuje pelnym $wiatlem bytu, moze stanowi¢ wprowa-
dzenie nie tylko w rozumienie czlowieka, zwierzat czy roélin, ale w $wiat
réznorodnosci spostrzezen tej samej rzeczywistosci. Na czym mialo ono
polegac? Przede wszystkim na syntetycznym spojrzeniu i umiejetnosci
dostrzegania zywej postaci.

7 H.U. von Balthasar, Podzigkowanie laureata Nagrody im. Wolfganga Amadeusza Mozarta
wygloszone 22 maja 1987 roku w Innsbrucku, w: E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia,
tlum. M. Rodkiewicz, Krakow 2004, s. 397.

8 H.U. von Balthasar, Duch i ogie#. Rozmowa Michaela Albusa z Hansem Ursem von Balthasa-
rem, w: H.U. von Balthasar, O moim dziele, thum. M. Urban, Krakéw 2004, s. 92.
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Wrydaje sig, ze jest to w gruncie rzeczy metoda fenomenologiczna. Wstu-
chiwanie sie wlasnie wtedy jest pasywno-obiektywne, jesli jest jednoczes-
nie takze twdrczo-spogladajace. Kiedy bowiem Balthasar mysli o pojeciu
postaci, jednorazowej i niepowtarzalnej, organicznej, postaci rozwijajacej
sie, to kresli postulaty myslenia fenomenologicznego, ktore -jego zda-
niem - odpowiadaja calej tradycji chrzescijanskiej, wystepuja przede
wszystkim przeciwko mozliwosci jednoznacznego okreslenia calej rzeczy-
wisto$ci za pomocg ogoélnego pojecia. W mysleniu bowiem jest taki mo-
ment, ktory ,,ciagle pozostaje poza pojeciem, ktory nie da sie zawrze¢ w po-
jeciu, aktéry mimo to udowadnia i uzasadnia pojecie. Takie stanowisko jest
takze stanowiskiem catej tradycji chrzeécijanskiej”. Kazdy fenomen bytu

»ma swoje wymiary i perspektywe, nie wyrazi go zadne pospiesznie sfor-
mulowane pojecie. Chee on, aby chodzono wokdt niego jak wokot statuy,
ktéra z kazdej strony ujawnia co$ nowego, wczesniej niewidzianego, i ktora
z zadnego ujecia nie ukazuje sie catkowicie i ostatecznie™®. W ten sposéb
fenomenologiczne ujecie rzeczywisto$ci niesie ze sobg przede wszystkim
opisanie postaci (form) - Gestalten. Formy jednak nie s3 wylgcznie suma
elementéw tworzacych calo$¢, ale majg takze znaczenie same w sobie.

We wprowadzeniu do dzieta Origenes. Geist und Feuer formuluje
Balthasar nastepujaca mysl:

Ze wszystkich dziel dokona¢ wyboru tego, co dzi$ jeszcze ma znaczenie,
w taki sposob, aby we wzajemnym zwigzku najistotniejszych fragmentow
jak w mozaice ukazalo sie prawdziwe oblicze Orygenesa [...]. Przez to jednak,
ze w Orygenesowym mysleniu poszukujemy wewnetrznych ,,duchowych
wiezdéw”, stajemy juz w oczywisty sposdb poza zainteresowaniem czysto

9 H.U. von Balthasar, O zadaniach filozofii katolickiej w czasach wspétczesnych, thum. M. Ur-
ban, Krakéw 2003, s. 63.

10 H.U. von Balthasar, Geeinte Zwienatur. Eine philosophische Besinnung, Manuskript, Ar-
chiv Hans Urs von Balthasar, Basel, s. 8 - cyt. za: J. Disse, Metaphysik der Singularitit. Eine
Hinfiihrung am Leitfaden der Philosophie Hans Urs von Balthasars, Wien 1996, s. 72.
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historycznym [...] i w przestrzeni nauk humanistycznych wznosimy posag,
za ktérego wazno$¢ musimy ponosi¢ odpowiedzialno$é™.

Z kolei na poczatku jednego z pierwszych swoich dziet filozoficznych,
Apokalypse der deutschen Seele, Balthasar tak charakteryzuje swoje mysle-
nie: ,Specyfika niniejszych studiéw jest [...] budowanie z historycznych
struktur §wiatopogladowych, jak z pojedynczych kamieni, budowli, ktora
ma sens pozahistoryczny”'?. Sens ten ma zosta¢ wydobyty poprzez reflek-
sje filozoficzng, ale nie moze zosta¢ ograniczony mysleniem systematycz-
nym, ktére nie pozwalaloby niejako transcendowa¢ uwarunkowan histo-
rycznych. Balthasar zdaje sobie sprawe, ze potrzebuje pewnego dystansu
do budowania systemu opartego na absolutnosci rozumu, podobnego do
zamierzen Hegla. Z drugiej strony za$ nie moze poprzestaé na ujmowaniu
rzeczywisto$ci jedynie w poszczegélnych formach. Potrzebuje odwotania
sie do jakiego$ centrum, jakiej$ calosci, ktora obejmowataby réznorod-
nos¢ form. Taka droga wydaje sie oczywiscie pewnego rodzaju dialektyka:
z formy do calosci i na powr6t, do punktu wyjscia, do formy. Czy jed-
nak ostatecznie postrzeganie formy oddala nas czy przybliza do calosci?
Balthasar zdaje sobie sprawe z trudnosci jednoznacznej odpowiedzi. ,,Po
pierwsze, zawsze bedzie mozna zarzucaé¢ metodzie, ze za kazdym razem
zaktada to, co dopiero ma zosta¢ udowodnione - tak, jakby w ogéle mozna
byloby udowodni¢ «calosé»; proba takiego dowodu dla krytycznego ro-
zumu pozostanie zawsze czyms$ «przesadnymp»; do cato$ci mozna jedynie
przyblizy¢ si¢ asymptotycznie przez omawianie poszczegdlnych aspektow.
[...]. Stosujemy te samg metode co zawsze, mianowicie wychodzac z calo-
§ci, patrzymy, rozwazamy i przyjmujemy”*>.

11 H.U. von Balthasar, Origenes. Geist und Feuer. Ein Aufbau aus seinen Werken, Salzburg 1938,
5. 16.

12 H.U. von Balthasar, Apokalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von letzten Hal-
tungen, Bd. 1: Der deutsche Idealismus. Studienausgabe der frithen Schriften unter der Leitung
von Alois M. Haas, Freiburg 1998, s. 10.

13 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijariski, ttum. Z. Wlodkowa, Paris 1976, s. 16; H.U. von
Balthasar, Klarstellungen. Zur Priifung der Geister, Freiburg 1971, s. 15.
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Poszczegolne formy myslenia oderwane od centrum wydaja sie nie mie¢
same w sobie ostatecznego znaczenia. Dopiero jednos¢ i catos¢ otwiera na
pelne rozumienie rzeczywisto$ci, gdyz swiat ,,przypomina wielka orkie-
stre, strojacg swoje instrumenty; kazdy rzepoli po swojemu [...]. Na forte-
pianie zostaje jednak podane A, wokdt ktdrego tworzy sie pewien jednolity
nastroj: strojenie zmierza ku czemus wspdlnemu. Réwniez wybdr znajdu-
jacych si¢ instrument6w nie jest przypadkowy, poprzez wzajemne zroz-
nicowanie swoich wlasciwoéci tworza one co$ w rodzaju ukladu wspot-
rzednych [...]. Wybdr zostal dokonany z punktu widzenia jednosci, ktora
tymczasem spoczywa bezdzwigcznie w roztozonej partyturze; jednak nie-
bawem, gdy uderzy dyrygencka batuta, jednos$¢ przyciagnie wszystko ku
sobie, porwie ze sobg wszystko i dopiero wtedy bedzie mozna zobaczy¢,
w jakim celu kazdy jest tu obecny”™*.

Mysl filozoficzna Balthasara wytyczaja dwa kregi. Pierwszy to od-
niesienie czltowieka do ludzkiego umystu, ktory ,,musi by¢ otwarty na
nieskonczone™"’. Drugi z nich sam Balthasar opisuje w nastepujacy spo-
sob: ,,Prébowatem zatem zbudowac filozofie i teologie, wychodzac od ana-
logii, a wigc nie od abstrakcyjnego bytu, lecz raczej od bytu spotykanego
konkretnie w jego (nie kategorialnych, ale transcendentalnych) wtasno$-
ciach. Poniewaz transcendentalia wladaja calym bytem, musza by¢ takze
wewnetrzne wzgledem siebie: to, co jest rzeczywiscie prawdziwe, musi by¢
réwniez dobre i pigkne, i musi stanowi¢ jedno. Byt «ukazuje si¢», nastepuje
epifania: w niej jest on piekny i uszczesliwia nas. Ukazujac sie, oddaje sie,
daje sie nam: jest dobry. A dajac si¢, «wyraza sig», odstania samego siebie:
jest prawdziwy (w sobie i w innym, ktéremu sie objawia)”*.

Ostatecznie Balthasar ceni Goethego jako ,,pdznego arystotelika [...],
ktory kazde drzenie duszy, kazdy rezonans wewnetrznej glebi wykorzy-
stuje do tego, aby pie$ni pochwalnej bytow nada¢ stosowniejsza, aktualna
postac”"’. Ta posta¢ ujawnia sie w postrzeganiu tego, co piekne w $wiecie.

14 H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, ttum. I. Bokwa, Poznan 1998, s. 5-6.
15 H.U. von Balthasar, O moim dziele, s. 81.
16 H.U. von Balthasar, O moim dziele, s. 82.
17 H.U. von Balthasar, O moim dziele, s. 15.
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Posta¢ i piekno

Piekno ukazuje sie w $wiecie w widocznych formach i daje si¢ nam przede
wszystkim w tajemnicy postaci lub obrazu. Tylko postac rosci sobie prawo
do pelnego imienia piekna i jest miejscem, w ktorym urzeczywistnia si¢
blask pickna odwiecznego. Balthasar postrzega pickno przede wszystkim
jako podstawowa obecno$¢ Boga w $wiecie i ludzkich dziejach. To wlasnie
w kategorii piekna Ten, ktéry wydaje sie Niewyrazalny, pozwala si¢ niejako
dostrzegalnie dotkna¢.

Filozoficzne rozwazania dotyczace piekna szwajcarski filozof prowa-
dzi w ramach klasycznie rozumianych transcendentaliéw: prawdy, do-
bra i pieckna. W historii filozofii i teologii pojecie pickna powigzane byto
z doswiadczeniem chwaly Boga. Pytanie o chwale w sposéb dialektyczny
stanowilo pytanie o filozoficzne i teologiczne rozumienie pigkna. Pigkno
jest wedlug Balthasara ,,0statnig rzeczywisto$cia, na ktérg moze wazy¢ sie
myslacy rozum, poniewaz jako niepojety blask otacza on podwojng gwiaz-
de prawdy i dobra oraz ich nierozerwalne odniesienie do siebie. Jest to
najbardziej bezinteresowne pigkno, bez ktérego dawny $wiat nie potra-
fit pojmowac siebie, ktére jednak niezauwazenie pozegnato si¢ z nowym
$wiatem interesdw, aby pozostawic je ich zadzy i smutkowi. Religia juz nie
lubi i nie pielegnuje tego pieckna”".

Wprowadzenie kategorii piekna potrzebne byto po to, by uwrazliwi¢ na
objawy tego, co boskie w $wiecie i ludzkich dziejach. Balthasar jest prze-
konany, ze to, co boskie, nie moze by¢ dostrzegalne przez cztowieka, jesli
ten nie otworzy si¢ na przyjecie i zrozumienie pigkna odwiecznego, ktore
ukazuje si¢ pod widocznymi postaciami. Filozofia grecka i sredniowiecz-
na teologia postrzegaly pojecie pigkna jako ,zjawisko” - epiphaneia. Mysl
nowozytna, przede wszystkim filozofia idealizmu niemieckiego, stanowifa
kontynuacje mysli Sredniowiecznej w ten sposéb, ze ,w przejawianiu si¢
nieprzejawiajacy si¢ (Bog) Duch coraz wyrazniej zbiega si¢ z duchem ludz-
kim, tak ze o$ tej epifanii przebiega przez sam $rodek cztowieka: on jako

18 H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci, thum. E. Mar-
szal, J. Zakrzewski, Krakdw 2008, s. 16.
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duch przejawia sie jako cialo, on jako to, co ogdlne (idea), przejawia jako
to, co szczeg6lowe, on jako Bog jawi sie jako czlowiek ™.

Balthasar byt przekonany, ze nieskoniczonos¢ i niewyrazalno$¢ boskie-
go elementu moze by¢ jakos ,dostrzegalna” w widocznych formach $wiata:
»Porwac i zachwyci¢ moze tylko to, co zawiera postaé. Btyskawica wieku-
istego piekna dociera do nas tylko poprzez postac. Istnieje taki moment,
gdy wybuchajace $wiatto, wystepujacy Duch, opromienia wewnetrzng po-
sta¢—a od sposobu i od miary, w jakiej to czyni, zalezy, czy jest to pickno
«zmystowe» czy «duchowe», urok czy godnos¢, zas bez postaci czlowiek nie
moze by¢ porwany i wpasé w zachwyt”°. Poprzez posta¢ skoriczono$c sta-
je sie ukazaniem nieskonczonosci. W ten sposob Bog i $wiat tworzg calos¢.
Balthasar widzi te calos¢ jako ,,dzielo sztuki, w ktorym Bog jest «$wiatlem»,
$wiat «forma», Bog jest zyciem, $wiat ksztaltem. Kategorie artystyczne;j
(Swieckiej) estetyki [...] wypozyczaja swdj jezyk ze szczegdlnym uprzywi-
lejowaniem metafizyki. Swiat jest «wyrazem» Boga™'. Za najbardziej este-
tyczng uwazal Balthasar filozofi¢ Friedricha Schellinga, ktora postrzegat
jako réwnowage miedzy nieskonczonoscig i skonczonoscig. Wszelka nie-
skonficzono$¢ ukazuje sie w postaci, ktdra jest widoczna i zrozumiata w tym,
co nieskonczone, a co istnieje w formie pigkna. Balthasar przywoluje tutaj
stowa Schellinga: ,,Stosownie do swej czystej natury rozum ustanawia tyl-
ko nieskonczony byt; na odwrot zatem jest on w ustanawianiu tego same-
go jak nieruchomy, jak odretwialy, quasi attonita, lecz odretwialy wobec
pokonujacego go bytu, aby przez to poddanie siebie dotrze¢ do prawdzi-
wej i wiecznej treéci, ktdrej nie moze znalez¢é w $wiecie zmystowym, do
poznania ktorej doszed! rzeczywiscie, a ktérg dlatego wiasnie posiada na

wieczno$¢”??. Balthasar chcial broni¢ przede wszystkim mysli, oddajacej

19 H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnos¢,
tlum. L. Lysien, Krakow 2013, s. 545.

20 H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci, s. 28.

21 H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnos¢,
s. 498.

22 H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnos¢,
s. 520.
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pieknu nalezne mu miejsce w teologii. Jednoczesnie uwazal, ze stanowi
ono takze zwienczenie analiz filozoficznych.

Zakonczenie

Nawigzujac do filozofii idealizmu niemieckiego Fichtego, mozna na pod-
sumowanie niniejszych rozwazan przywola¢ nastepujace stowa:

Niech Panstwo pomys$lg sobie na przykiad $§wieta kobiete, ktéra wyniesiona
ku chmurom, prowadzona przez zastepy niebieskie, ktdre zatapiajg w niej
swoje zachwycone spojrzenia, otoczona calym blaskiem niebios, ktérych
najwyzszg ozdobg i rozkosza jest ona sama, ktéra-jedyna sposrdd wszyst-
kich - nie jest w stanie dostrzec tego, co wokot niej sie dzieje, catkowicie za-
topiona i pograzona w jednym uczuciu: jestem Panska stuzebnica, niech mi
sie stanie to, czego on pragnie; niech Panstwo teraz nadadza temu jednemu
uczuciu w tym otoczeniu ksztalty ludzkiego ciala, otrzymacie Panstwo bez
watpienia piekno$¢ w pewnej okreslonej postaci. Czym jest to, co sprawia, ze
postacd ta jest piekna? Czy poszczegdlne czlonki i czesci? Czy nie jest to raczej
wylacznie jedno uczucie, ktore przelewa sie przez czlonki i czesci?®?

Kategoria piekna, wspomagana pojeciem ,postaci” zaczerpnigtym
z tworczosci Goethego, moze ostatecznie uwrazliwic¢ i wskaza¢ na wigz,
istniejacg miedzy pieknem i religia, miedzy $wiatem ludzkim i boskim,
miedzy filozofig i teologia, miedzy tym, co skoniczone, i tym, co nieskon-
czone. W historycznym do$wiadczeniu pigkna Balthasar jeszcze raz pod-
dal probie caly idealizm niemiecki. Podsumowujac swojg tworczo$¢, pisal,
ze zaden fenomen bytu nie moze by¢ zredukowany do pochopnie sformu-
fowanego pojecia, lecz ma wyraza¢ nieustannie co$ nowego, zdajac sobie
sprawe, Ze w pelni nie ukaze si¢ calkowicie i ostatecznie.

Fenomenologia postaci prowadzi ostatecznie do tworczego poznawania
$wiata przez czlowieka. Powinno by¢ ono widoczne przede wszystkim jako

23 H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnos¢,
S. 506.
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ruch wyrazajacy jego wewnetrzng zdolnos¢ transcendowania. Transcendo-
wanie za$, stanowigce istotowy moment natury ludzkiej, winno ukazac za-
sadniczy cel cztowieka: ostateczng posta¢ bytu osobowego majacego swoje
uzasadnienie w bycie absolutnym. Dlatego tez ,filozofia jest ustawicznym
otaczaniem pelni bytu obrazami istot, a przez to, jako aforyzm, sylogizm
czy system, zawsze tylko namiastka tego, co ma si¢ na mysli. Wszelkie
mys$lenie ma tak bardzo warto$¢ paraboli (przypowiesci), iz zachowuje ja
nawet wtedy, gdy wychodzac poza konstrukcje myslowe o konkretnej po-
staci, wysuwa juz tylko otwarte kwestie i watpliwosci”**.

Fenomenologiczna analiza postaci wprowadza w strukture dialektycz-
ng, ktora ma historycznie i filozoficznie odpowiedzie¢ na podstawowe
pytania dotyczace otaczajacego nas $wiata i ukazaé sposéb formowania
procesu poznawczego. Czy jednak pojecie postaci moze ujaé calo$¢ ota-
czajacego nas $wiata? Wydaje sie, ze trzeba ograniczy¢ pojecie postaci je-
dynie do cze¢sci rzeczywisto$ci, dopiero pozniej taczy¢ poszczegdlne czesci
w calos¢. Balthasar jest zarazem przekonany, ze ,«jak» i «dlaczego» maja
w takim stawianiu pytan swojg wlasng, niedajacg si¢ pomyli¢ z innymi po-
sta¢, nacechowang przez egzystencjalnego pytajacego, pewien rytm my-
slowy, ktory zawsze daje si¢ oddzieli¢ od kazdego «co» tego, co pomyslane,
i ktéry moze jedynie dla siebie stanowi¢ swéj wlasny obraz”*®. Ten rytm
myslowy pozostaje jednak ciggle wyzwaniem dla okreslenia obrazu calej
rzeczywistosci.

Bibliografia

Balthasar H.U. von, Apokalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von
letzten Haltungen, Bd. 1: Der deutsche Idealismus (1937). Studienausgabe der
frithen Schriften unter der Leitung von Alois M. Haas, Freiburg 1998.

Balthasar H. U. von, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci, thum.
E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2008.

24 H.U. von Balthasar, Apokalypse der deutschen Seele, Bd. 1, s. 9-10.
25 H.U. von Balthasar, Apokalypse der deutschen Seele, Bd. 1, s. 9-10.



Fenomenologia postaci. Z inspiracji Hansa Ursa von Balthasara 85

Balthasar H. U. von, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowo-
zytnos¢, ttum. L. Lysien, Krakow 2013.

Balthasar H. U. von, Duch chrzescijatiski, ttum. Z. Wlodkowa, Paris 1976.

Balthasar H.U. von, Duch i ogieri. Rozmowa Michaela Albusa z Hansem Ursem
von Balthasarem, w: H.U. von Balthasar, O moim dziele, ttum. M. Urban, Kra-
kow 2004, s. 85-107.

Balthasar H. U. von, O moim dziele, ttum. M. Urban, Krakow 2004.

Balthasar H.U. von, Origenes. Geist und Feuer. Ein Aufbau aus seinen Werken,
Salzburg 1938.

Balthasar H.U. von, O zadaniach filozofii katolickiej w czasach wspétczesnych,
ttum. M. Urban, Krakéw 2003.

Balthasar H. U. von, Podzigkowanie laureata Nagrody im. Wolfganga Amadeusza
Mozarta wygloszone 22 maja 1987 roku w Innsbrucku, w: E. Guerriero, Hans
Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2004, s. 396-401.

Balthasar H. U. von, Prawda jest symfoniczna, thum. I. Bokwa, Poznan 1998.

Disse J., Metaphysik der Singularitit. Eine Hinfiihrung am Leitfaden der Philosop-
hie Hans Urs von Balthasars, Wien 1996.

Goethe . W., Jedno i wszystko, thum. J. Gamska-Lempicka, w: J. W. Goethe, Wybdr
poezji, opr. Z. Ciechanowska, Wroctaw 1955, s. 298.

Goethe J. W., Metamorfoza zwierzgt, ttum. Z. Ciechanowska, w: Wybér poezji, opr.
Z. Ciechanowska, Wroctaw 1955, s. 310-314.

Goethe J.W., Wolkengestalt nach Howard, w: Zur Naturwissenschaft iiberhaupt,
besonders zur Morphologie: Erfahrung, Betrachtung, Folgerung, durch Lebens
ereignisse verbunden, Bd. 1, H. 3, Stuttgart-Tiibingen 1820, s. 97-123.

Wegrzecki A., Prawda czlowieka a spotkanie, w: A. Wegrzecki, Wokét filozofii
spotkania, Krakow 2014, s. 175-183.

Abstrakt
Fenomenologia postaci. Z inspiracji Hansa Ursa von Balthasara
Pojecie postaci (formy) wywodzi si¢ pierwotnie ze $wiata my$li greckiej, ktéry stwo-

rzyl pojecia eidos (wskazujace zaré6wno na obraz, jak i na ideg) i morphe (okreslaja-
ce przede wszystkim postac). Zostaly one przejete z jednej strony ze $wiata zycia
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organicznego, z drugiej zas ze $wiata mys$li i tworczosci techniczno-artystycznej
oraz (jesli mozna tak powiedzie¢) przeniesione i w sposéb uszlachetniony prze-
znaczone do uzytku filozoficznego. Pojecie formy (postaci) zdominowato jednak
nie tylko mysl grecka, lecz w takim samym stopniu réwniez §redniowieczng, gdzie
wywolywato wyobrazenie czegos$ pelnego, doskonatego, okreslajacego. W filozo-
fii nowozytnej pojecie postaci w $wiecie zZycia organicznego pojawia sie¢ w mysli
J. W. Goethego oraz w mysli filozoficzno-teologicznej H. U. von Balthasara. Pojecie
postaci, ktora z kazdej strony wydaje si¢ inna, a jednocze$nie caty czas promieniu-
je pelnym $wiattem bytu, moze stanowi¢ wprowadzenie nie tylko do rozumienia
czlowieka, zwierzat czy roélin, ale do $wiata ré6znorodnosci postrzegania tej samej
rzeczywisto$ci. Na czym ono polega? Przede wszystkim, w przeciwienstwie do
krytycznego spojrzenia Kanta czy analitycznego nauk przyrodniczych, na spoj-
rzeniu syntetycznym i umiejetnosci dostrzegania zywej postaci. Piekno ukazuje
sie w $wiecie w widocznych formach i daje sie nam przede wszystkim w tajemnicy
postaci lub obrazu. Tylko postac roéci sobie prawo do pelnego imienia pickna i jest
miejscem, w ktérym ukazuje si¢ blask pickna odwiecznego.

Stowa kluczowe: filozofia nowozytna fenomenologia, postac, forma, idea, pigkno,
H.U. von Balthasar, J. W. Goethe

Abstract
The Phenomenology of Form. Inspired by Hans Urs von Balthasar

The concept of a figure (form) comes originally from the world of Greek thought,
which created the notions of eidos (indicating both an image and an idea) and
morphe (primarily describing a figure). They were taken from the world of organic
life on the one hand, and from the world of thought, technical and artistic crea-
tivity on the other, and, so to speak, transferred and ennobled for philosophical
use. The concept of form (figure), however, dominated not only Greek thought, but
also medieval to the same extent, where it evoked the idea of something complete,
perfect, defining. In modern philosophy, the concept of a figure in the world of
organic life appears in the thought of J. W. Goethe and in the philosophical and
theological thought of H. U. von Balthasar. The concept of a character who seems
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different from each side, and at the same time constantly radiates the full light of
being, can introduce not only the understanding of man, animals or plants, but
also the world of the diversity of perceptions of the same reality. What is it about?
First of all, in contrast to Kant’s critical view, or the analytical view of natural
sciences, on the synthetic view and the ability to see a living figure. Beauty appears
in the world in visible forms and is given to us, above all, in the secret of a figure
or an image. Only the figure claims the full name of beauty and is the place where
the splendor of eternal beauty is revealed.

Keywords: modern philosophy, phenomenology, figure, form, idea, beauty,
H.U. von Balthasar, ]. W. Goethe
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pewnym przeformulowaniem podstawowych tez fenomenologii w ogdle
jako metody badan oraz — co wiecej — metody dziatania. Wlaénie ten ostat-
ni aspekt zbliza jego egologiczng koncepcje prawa do tez fenomenologii re-
alistycznej. Méwiac krotko, fenomenologia prawa Cossio bytaby ulokowa-
na niejako posrodku miedzy idealizmem Edmunda Husserla i realizmem
Adolfa Reinacha - tworcy i postulatora fenomenologii prawa.

Cossio - fenomenolog prawa

Fenomenologia prawa rozwijala si¢ u poczatku ruchu fenomenologicznego
dzieki studiom Reinacha®, ktory - jak wiadomo - zaproponowal koncepcje
fenomenologii realistycznej, polemiczng wobec tez Husserla. Idealistycz-
ne i egologiczne tezy Husserla znajdowaly w fenomenologii realistycznej
(miedzy innymi Hedwig Conrad-Martius i Roman Ingarden) pewne kon-
tynuacje, przede wszystkim ejdetyczne. Husserl postulowat stosowanie
metody fenomenologicznej do badania zréznicowanych fenomendw $wia-
domosci i doswiadczen podmiotu, jak réwniez do badania rozmaitych
sposobdw pojawiania si¢ przedmiotéw percepcji i doswiadczenia, danych
w horyzoncie $wiata. Jednak poszczegdlne odmiany fenomenologii sku-
pialy sie na wybranych zagadnieniach tej ogdlnej, postulowanej metody
fenomenologicznej. Podobnie bylo i jest w przypadku fenomenologii pra-
wa, ktdrej badania dotycza: (1) podmiotéw prawa (osobowych), (2) dziatan
podlegajacych regulacjom i ocenie prawnej, jak réwniez (3) przedmiotow
prawa oraz (4) prawnych podmiotéw instytucjonalnych (organizacji). ,,Re-
alistyczna” fenomenologia Reinacha otworzyla wiele mozliwoséci badan
w filozofii i teorii prawa, a wspdlne obu nurtom fenomenologii pozostaja
zalozenia dotyczace egologicznej perspektywy - skupienia na osobowym
podmiocie stanowienia prawa, dziatan i ocen prawniczych. Fenomenolo-
gia prawa jest wiec filozofig stosowang, w znaczeniu, jakie temu terminowi

3 A. Reinach, Zur Phinomenologie des Rechts. Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen
Rechts, Miinich 1953 (oryg. 1913); polski przektad: A. Reinach, Aprioryczne podstawy prawa
cywilnego, przel. T. Bekrycht, Krakéw 2009; A. Reinach, Concerning Phenomenology, transl.
D. A. Willard, ,,Pacific Philosophical Quarterly” 5o (1969) nr 2, s. 194-221.
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nadaje Dan Zahavi (,fenomenologia stosowana”*), i zarazem pozostaje
zbiorem ejdetycznych postulatow, ktére w mniejszym lub wigkszym stop-
niu znajdujg potwierdzenie w badaniach ludzkiego do$wiadczenia i jego
przedmiotéw. Fenomenologia stosowana odchodzi w swych zalozeniach
od Husserlowskiego, pierwotnego postulatu badawczego, dotyczacego ko-
niecznej bezzalozeniowo$ci, poniewaz jest ona wprost zatozeniowa oraz
zaangazowana, co jednak nie wyklucza jej idealizujacych aspektow.

Wszystkie te atrybuty fenomenologii stosowanej znajdujemy w feno-
menologii prawa Carlosa Cossio, ktory rozwijal swoje koncepcje od lat
trzydziestych XX wieku, bedac wykladowca akademickim i uczestniczac
aktywnie w zyciu spolecznym. Po zmianach politycznych w Argentynie
nadal prowadzit dzialalno$¢ badawcza i publikacyjng, cho¢ poza uczel-
niami. Wlaénie ten aspekt zaangazowania sprawil, ze jego fenomenologia
prawa odnosi si¢ — w zalozeniach, tezach i postulatach - do spolecznej roli
prawa, przede wszystkim do roli sedziow i instytucji sadowniczych. Cossio
rozpatrywal prawo — podobnie jak inni prawniczy fenomenolodzy - jako
wytwor kulturowy, niejako poswiadczajacy antropologiczne racjonalne
wyposazenie jego tworcow i egzekutordw. Tak pojete prawo — w tym prze-
pisy, normy, instytucje prawne - jest uzaleznione od ejdetycznego wypo-
sazenia subiektywnosci, jak tez od intersubiektywnej sfery kulturowej
i spolecznej, wcigz konstruowanej i rekonstruowanej, czyli - mowiac
inaczej — podlegajacej zmianom zaleznym od danej sytuacji spolecznej
i politycznej. Zaangazowanie prawnika jest zatem zwiazane - nie tylko
w przypadku fenomenologii prawa, ale rowniez w przypadku innych teo-
rii prawniczych - z aspektami realnej sytuacji, w ktdrej prawo i prawnicy
dziataja.

Na czym wigc polega specyfika fenomenologii prawa Cossio? Przede
wszystkim na umieszczeniu w centrum refleksji prawoznawczej podmio-
tow prawa (doswiadczajgce oraz transcendentalne ego) oraz na wskazaniu,
ze podmioty dziatajgce odnoszg si¢ do transcendentnej wobec immanencji
subiektywnosci sfery sensu. Specyfika ta polega na uzgadnianiu tego, co

4 D.Zahavi, Applied phenomenology: why it is safe to ignore the epoché, ,Continental Philosophy
Review” (2021) nr 54, S. 259-273.
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ejdetyczne i postulowane jako wspdlne wszystkim ludzkim podmiotom,
ze zmiennym horyzontem $wiata, w ktérym prawo powinno skutecznie
dziata¢ i oddzialywac. Ejdetyka dotyczy tak antropologicznego, ponadjed-
nostkowgo wyposazenia podmiotu - ego doswiadczen i ego transcenden-
talnego, czyli tego, co subiektywne, jak i obiektywnej sfery senséw, znaczen
i warto$ci - intersubiektywnej sfery Lebenswelt (intersubiektywna trans-
cendentalna monadologia, ktorej nie nalezy myli¢ ze $wiatem naturalnego
nastawienia, z wczesnymi tezami Husserla).

W swojej fenomenologii Cossio systematycznie podkresla pespektywe
pierwszoosobowa, czyli egologiczng i indywidualistyczng, poznania, de-
cyzjiidziatan. To ona pozwala ujmowa¢ prawo jako dziatajace wobec i dla
jednostek ludzkich, z uwzglednieniem ich specyficznej sytuacji biograficz-
nej i zachowan, dookreélanych i nabierajacych znaczenia w konkretnym
$wiecie spotecznym. Rownoczesnie stanowisko podmiotu w $wiecie jest
wyznaczane przez intersubiektywny kontekst kultury, tozsamy ze spe-
cyficznie ludzkim ,,$wiatem zycia” (inspiracje mys$la Wilhelma Diltheya).
Egologiczna teoria prawa Cossio lokuje prawo w $wiecie kultury, poniewaz
jest ono specyficznym ,,przedmiotem kulturowym” zgodnie z zalozenia-
mi koncepcji ontologii regionalnych (przejetej od Husserla i rozwinietej).
Dzigki przyjeciu perspektywy egologicznej mozna zaktada¢, ze poznanie
prymarnie jest samopoznaniem jednostki i rozpoznaniem uwarunko-
wan jej wlasnych relacji ze $wiatem spolecznym. Sg to zatem zalozenia
fenomenologii egzystencjalnej Martina Heideggera, dotyczace Dasein
jako podmiotu istnienia i rozumienia (samorozumienia) oraz warunkow
rozpoznania wlasnego bycia-w-§wiecie. Bowiem kolejnym fenomenolo-
gicznym kontekstem rozwazan Cossio byla filozofia Heideggera®, prze-
de wszystkim jego teza o prawach bytu (prymarnie - prawie do istnienia
i samopoznania Dasein), ktére nalezy rozwaza¢ jako prawa jednostek
ludzkich w kontekécie praw czltowieka oraz praw przyrody (nie nalezy
tego myli¢ z prawem naturalnym tradycyjnie pojetym). Cossio dodatkowo
taczy perspektywe egologiczna z rozpoznaniem uwarunkowan etycznych

5 Zob. O. Ben-Dor, Thinking about Law: In Silence with Heidegger, London-New York 2007,
szczegolnie rozdziat 3 What is Called Thinking Reflectively about Law?
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i z jednostkowa odpowiedzialnoscia, ponoszong w okreslonych warun-
kach spofecznych (miedzy innymi sedziéw - teza przeciw domniemane;
autonomii orzeczen wielokrotnie potem dyskutowana, miedzy innymi
przez Ronalda Dworkina).

Ogodlnym kontekstem badawczym, dyskutowanym w I potowie XX wie-
ku, bylo stanowisko kulturalizmu w naukach humanistycznych i spotecz-
nych, i to wlasnie ono, wraz z dyskusja dotyczaca indywidualizmu, bylo
inspiracja i podstawg zalozen egologicznej teorii prawa Cossio. Podkreslat
on bowiem kulturowe uwarunkowania wszelkiego normatywizmu (po-
lemika z tezami czystej teorii prawa Hansa Kelsena®). W tekécie prezentuje
wspomniane konteksty badawcze, ktdre stanowig punkt wyjscia i podsta-
we refleksji fenomenologicznej Cossio, a nastgpnie omawiam jego wlasna

»egologiczna” koncepcje fenomenologii prawa.

Konteksty fenomenologii prawa Cossio - Husserl
i Heidegger

Mozna omoéwi¢ bardziej szczegdtowo zalozenia egologicznej koncepcji
prawa i zarazem fenomenologii stosowanej Carlosa Cossio, odwolujgc si¢
do kontekstow jego refleksji. Jak wspomniano, zalozenia swojej koncepcji
Cossio zawdziecza: (1) fenomenologii Husserla (kwestie ego transcenden-
talnego, tezy dotyczace antropologicznej i racjonalnej potrzeby reguly
i normatywnos$ci w ogdle, tezy dotyczace intersubiektywnosci spotecznej
i kulturowej o zrédlach transcendentalnych, czyli ,,monadologicznej in-
tersubiektywno$ci transcendentalnej”, koncepcja regionalnych ontologii);
(2) fenomenologii Heideggera (bezzalozeniowos¢ fenomenologii Husserla
i zalozeniowo$¢ postulowanej fenomenologii egzystencjalnej ze szczegdl-
nym uwzglednieniem ontologicznych tez na temat statusu Dasein i jego
samostanowienia w $wiecie; koncepcja kota hermeneutycznego, ktora

6 H. Kelsen, Czysta teoria prawa, red. A. Bosiacki, thum. R. Szubert, Warszawa 2014 (oryg.
Reine Rechtslehre, 1934).
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Cossio rozwija jako dialektyczny splot bytu i powinnosci, zwiazany z wie-
dza uzyskiwang dzieki rozumieniu i emocjonalnemu zaangazowaniu);
(3) tez filozofii kultury (transcendentalizm neokantowski, by¢ moze Ernsta
Cassirera). Odrebnym kontekstem byta tradycja mysli prawniczej, w szcze-
gblnoséci Kantowskie tezy” na temat relacji prawa i moralnosci.

Cossio konsekwentnie postuguje si¢ terminologia fenomenologiczng
i zaznacza rowniez zwigzki prawa i moralnoéci, co miedzy innymi odrdz-
nia jego koncepcje od tez normatywizmu prawniczego Kelsena® - tworcy
czystej nauki prawa z mocnymi zalozeniami pozytywizmu prawnicze-
go. Prawo, wedle egologicznej koncepcji Cossio, jest intersubiektywnym
wytworem spolecznoéci w ramach danej kultury, ale podstawsg sg zawsze
jednostkowe decyzje i wybory (ego transcendentalne i ego do$wiadcze-
nia). ,Egologiczna filozofia prawa wychodzi z fenomenologicznego opisu
bezposrednio danej istoty prawa. Wynika to z faktu, iz metoda fenomeno-
logiczna sprowadza si¢ do badania esencji przedmiotéw. Punktem wyjscia
jest tutaj swoiste poznanie istoty w akcie intuicji istoty, czyli intelektualnej
intuicji. Przedmiotem tej intuicji sg eidosy, przy czym opierajac na koncep-
cji regionalnych ontologii, egologia opisuje przedmioty kulturowe™”.

Punktem odniesienia argumentacji fenomenologéw prawa, w tym kon-
cepcji Cossio, pozostaja wczesne tezy Husserla zawarte w dwdch tomach
Badarn logicznych (Logische Untersuchungen), dotyczace normatywnosci,
aksjologii i antropologicznej potrzeby racjonalnej reguly w ogole. Jak wia-
domo, w pierwszym tomie Badar logicznych Husserl rozpatrywal koncep-
cje semantyki, nominalistyczne oraz realistyczne, i zaproponowat wlasna
koncepcje znaczenia, a wraz z tym takze koncepcje normy i wartosci, ktéra

7 Zob. A.E. Serrano Pirela, Cuatro notas introductorias a la fenomenologia juridica de Carlos
Cossio, ,Anuario Filosofico” 3 (1970) nr 1, s. 319-326, w szczegolnosci s. 321.

8 Zob. Normatywizm Hansa Kelsena a wspétczesna nauka prawa, red. A. Bosiacki, Warszawa
2019.

9 K. Gozdzialski, Prawo jako przedmiot kulturowy w filozofii prawa Carlosa Cossio, ,,Archi-
wum Filozofii Prawa i Filozofii Spotecznej” (2016) nr 1, s. 12-30; cytat s. 26. Wersja tekstu w jezy-
ku angielskim: K. Gozdzialski, Phenomenological Concept of Law from the Perspective of Carlos
Cossio, ,,Folia Iuridica (Acta Universitatis Lodziensis)” (2020) nr 90, s. 119-139.
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jest okreslana jako rownocze$nie esencjalna i funkcjonalna'®. Funkcjonal-
ny aspekt uzycia danych poje¢ faczy si¢ wiec z ich aspektem formalnym
(nie materialnym), a wigc z regutami ich umieszczenia w zdaniach (w sa-
dach logicznych), czyli z wpisang w nie in spe normatywnos$cig. W pdz-
niejszych pracach (miedzy innymi Idea fenomenologii, a przede wszystkim
Idee) Husserl deklarowal konsekwentny esencjalizm semantyczny i aksjo-
logiczny, ktory nastepnie w Medytacjach kartezjariskich jest rozpatrywany
w odniesieniu do monadologicznej intersubiektywno$ci (sfera Lebenswelt).

Trzeba podkresli¢, ze dla teorii i filozofii prawa szczegdlnie inspirujace
byly poczatkowe rozdzialy pierwszego tomu Badat logicznych — Logika
jako dyscyplina normatywna, a szczegélnie jako dyscyplina praktyczna oraz
Dyscypliny teoretyczne jako fundamenty normatywnych''. W swoich gtéw-
nych tezach na temat transcendentalnych podstaw norm Husserl okreslal -
jak wiadomo - ejdetyczne i réwnoczesnie logiczne podstawy wszelkiej
normatywnoséci. Natomiast w tezach dotyczacych intersubiektywnosci
wskazywal jej zrédla w transcendentalnej ,monadologicznej intersubiek-
tywnosci” (Medytacje kartezjarskie). Ujmowal intersubiektywnos¢ jako
sfere obiektywizacji tego, co subiektywne, i jako pewne zadanie, znajdu-
jace realizacje we wspdlnym ,,$wiecie zycia”, w Lebenswelt odrdznianej od
$wiata naturalnego nastawienia. Jest to zadanie ksztaltowania wspdlnoty
sensow i znaczen — relatywnych kulturowo i odréznianych od znaczenia
idealnego i nierelatywnego (Bedeutung). Zdaniem Husserla normatyw-
nos¢ prawa i instytucji stanowionych w obszarze intersubiektywnosci jest
uwiklana podwdjnie - jej podstawa jest subiektywna transcendentalnos¢,
a jej realizacja podlega przemianom, dokonujacym si¢ dzigki transcen-
dentalnie pojetej intersubiektywnosci. Dzigki intersubiektywno$ci pojetej
transcendentalnie (jako podstawie tego, co wspolnotowe i spoteczne) do-
konuje si¢ bowiem obiektywizacja tego, co zrédlowo pochodzi z subiek-
tywnosci, a wiec — tego, co ma zrodla jednostkowe. W ten sposdb Husserl
jest w stanie uzgodni¢ normatywnos¢ ejdetyczna, istotowa, ujmowana

10 Zob. E. Husserl, Badania logiczne, t. 1: Prolegomena do czystej logiki, thum. ]. Sidorek, Torun
1996, S. 244.
11 Zob. E. Husserl, Badania logiczne, s. 19-57.
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dzigki logice, oraz normatywno$¢ relatywna spotecznie i kulturowo, kto-
rej przejawem jest porzadek prawa stanowionego. Z kolei Cossio ,,definiuje
prawo jako normy, dzigki ktéorym zachowanie na jego poziomie «intersu-
biektywnej ingerencji» jest obiektywne i przemyslane™*

Egologiczng koncepcje prawa Cossio wyrdznia sposrod innych teorii
i filozofii prawa ontologiczna teza dotyczaca statusu prawa i ,przedmio-
tow prawa” posrod innych obiektéw napotykanych w swiecie. Odwotujac
sie do koncepcji ontologii regionalnych Husserla, wystapit z wlasnymi on-
tologicznymi tezami. Z kolei w odwotaniu miedzy innymi do Heideggera
rozpatrywal prawo i przedmioty prawne nie tylko w aspekcie ontologicz-
nym, lecz takze ontycznym oraz egzystencjalnym, czyli uwzgledniajacym
istnienie w czasie'’. Mozna powiedzie¢, ze fenomenologie prawa i feno-
menologie egzystencjalna, postulowang przez Heideggera, taczy miedzy
innymi: (1) zainteresowanie intencjami, motywacjami i dzialaniami jed-
nostkowego osobowego podmiotu (Dasein jako podmiot istnienia i rozu-
mienia wlasnej egzystencji); (2) ulokowanie osobowej jednostki w realnym
$wiecie (Heideggerowskie bycie-w-$wiecie i poreczno$¢ narzedzi, wsrod
ktérych mozna rozpatrywaé narzedziowo regulacje i przepisy dotyczace
podmiotowych dzialan - ,narzedziowo”, czyli jako regulatywne, a wigc
i prawne instrumentarium umozliwiajace i zarazem uprawniajace jednost-
kowg dziatalno$¢ w konkretnym spotecznym i kulturowym uniwersum');
(3) odejscie w deklarowanych zatozeniach od Husserlowskiego, pierwot-
nego postulatu badawczego, dotyczacego koniecznej bezzalozeniowosci;
(4) uwzglednianie czasowego charakteru istnienia w ogole, w tym osobo-
wych podmiotéw prawa (dialektycznie i zarazem procesualnie przecho-
dzg one od rozpoznania przedmiotéw realnych do ich oceny, od realnosci
przedmiotowej do wartosciujacego kontekstu ich ocen, podlegajacego

12 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology to Sociology of Law: For-
malism and Historicism, w: Foundations of Morality, Human Rights, and the Human Sciences.
Phenomenology in a Foundational Dialogue with the Human Sciences, eds. A.-T. Tymieniecka,
C.O. Schrag, Dordrecht 1983, s. 540 (Analecta Husserliana, 15).

13 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa 1994, s. 461.

14 Zob.P.D. Callister, Law and Heidegger’s Question Concerning Technology: A Prolegomena to
Future Law Librarianship, ,Law Library Journal” 99 (2007) nr 2, s. 285-305.
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idealizacji); (5) procesualnie pojmowane rozumienie i samorozumienie,
poddane logice kota hermeneutycznego (Cossio podkresla dialektyczne
aspekty proceséw hermeneutycznych oraz gnozeologiczne - interpretacja
wykracza poza racjonalng epistemologie, uwzglednia subiektywne moty-
wacje i emocje); (6) egzystencjalna teza o uprawnieniu bytu do istnienia
jako podstawa ,,praw bytu” jako takiego'®.

Jak wiadomo, podstawowy zarzut Heideggera wobec tez fenomenologii
Husserla dotyczyl zagadnienia bezzalozeniowosci fenomenologii. Zaréw-
no wedle fenomenologii prawa jako filozofii stosowanej, jak i w polemikach
Heideggera z Husserlem, postulat fenomenologii bezzalozeniowej okazu-
je sie niemozliwy do przyjecia, poniewaz jest ona wprost zalozeniowa oraz
zaangazowana, szczegdlnie w pracach samego Husserla z lat trzydziestych.
Trzeba jednak doda¢, ze fenomenologia prawa, jak i fenomenologia eg-
zystencjalna uzgadnia aspekty zalozeniowe i idealizujace. Ontologicznym
i najbardziej ogolnym Heideggerowskim kontekstem rozwazan Cossio
byla teza o esencjalnych prawach bytu, prymarnie — o prawie do istnie-
nia i samopoznania Dasein, ktére nalezy rozpozna¢ w tym, co ontyczne,
w konkretnych dziataniach i zachowaniach jednostkowych osobowych
podmiotéw. Prawa bytu do istnienia nalezy zatem rozwaza¢ jako prawa
jednostek ludzkich w kontekscie praw czlowieka oraz praw przyrody (nie
nalezy tego myli¢ z prawem naturalnym tradycyjnie pojetym).

Heidegger, zakladajac jako prymarny modus bycia Dasein — bycie-w-
-$wiecie, podaza za Husserla przekonaniem dotyczacym oczywistosci
(w mysleniu potocznym) istnienia §wiata i wraz z nim Innych. Ontyczny
charakter bycia-w-$wiecie Dasein Heidegger dopelnia tezami na temat
wspolbycia (Mitsein) i wspotbytowania (Mitdasein) z Innymi we wspolnym
$wiecie'. Z kolei Cossio, rozpoznajgcy filozofie egzystencji nie tylko dzieki
Heideggerowi, ale rowniez dzieki pracom José Ortegi y Gasseta wprowa-
dza do swoich rozwazan jego pojecie convivencia, czyli wspdlistnienie
lub wspoétzycie. Convivencia jest stanem, w ktdrym ,ludzie zamieszkujg

15 Zob. F. Schalow, Heidegger, the Law of Being, and Animal Protection Laws, ,,Ethics and the
Environment” 20 (2015) nr 2, s. 61-82.
16 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, s. 172-173.
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wspolny $wiat dzieki wspdlnemu istnieniu”'”. Wedtug Cossio ,,prawo po-
chodzii jest oparte na spotecznej rzeczywisto$ci «convivencia». [...] prawo
ustanawia przepisy funkcjonalne w celu realizacji porzadku publicznego
dzieki uwarunkowaniom «convivencia»™'®. Pojecie convivencia pocho-
dzitoby z ,,fenomenologii wzajemnosci, ktdra jest oparta ontologicznie na
pojeciu «zycia» w Lebensphilosophie” i ktora odwotuje si¢ do tezy feno-
menologii egzystencjalnej, ze ,,znaczenie i intencja sg ze soba powigzane
przez caly czas istnienia, taczac jednostke i swiat w kazdej konkretnej
terazniejszo$ci”'’. Jednak zdaniem Cossio ani wcze$niejsi ,filozofowie
zycia” ani pdzniejsi fenomenolodzy ,nie przeprowadzili zrozumialego
studium rzeczywistoéci prawnej w zyciu ludzkim”?°.

Roberto Vichot omawia egzystencjalne zrédta inspiracji w fenomenolo-
gii prawa Cossio, jak tez wspdlpracujacego z nim Luisa Recasénsa Siche-
sa’!. ,Starajgc sie zrozumie¢ zwigzek miedzy jednostka a prawem, Carlos
Cossio i Luis Recaséns Siches przeszli ku fenomenologii egzystencjalnej,
aby uzyska¢ podstawe dla swoich badan na temat rzeczywisto$ci prawnej”,
aby sformulowac teorie i dookresli¢ pojecia ,,potrzebne do opisania atry-
butéw i esencji zjawisk prawnych”?? Przyjeli oni zatem ,,fenomenologie
egzystencjalng jako metode analityczng i 0gdlng przestanke filozoficzng™’.
Jednak obaj zauwazali sprzecznosci miedzy fenomenologia egzystencjalng
i badaniem zjawisk prawniczych. ,,Po pierwsze, fenomenologia egzysten-
cjalna ustanawia rzeczywisto$¢ spoteczng jako niezbedny i wystarczajacy
element doswiadczenia prawnego, ktory musi by¢ zawarty we wszystkich
ontologicznych i naukowych opisach prawa. Po drugie, fenomenologia eg-
zystencjalna stanowi podstawe filozofii prawa uwazanej za dziedzine nauki

17 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology, s. 540.

18 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology, s. 540.

19 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology, s. 540.

20 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology, s. 540.

21 Publikacje z okresu, kiedy Cossio rozwijal swoja teorie egologiczna: L. Recaséns Siches,
Estudios de Filosofia del Derecho, Barcelona 1936; L. Recaséns Siches, Axiologia juridica: Bases
para la estimativa juridica, Havana 1939; L. Recaséns Siches, Vida humana, sociedad y derecho.
Fundamentacién de la Filosofia del Derecho, México 1939.

22 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology, s. 539.

23 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology, s. 540.
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w og6lnej dziedzinie nauk humanistycznych”** Vichot argumentuje, ze ta-
kie przestanki wychodza poza fenomenologie egzystencjalng i umieszczaja
dziedzing prawa w szerszym kontekscie badan. Argumentuje: ,,pierwsze
twierdzenie jest stuszne i stanowi podstawe do rozszerzenia fenomenologii
egzystencjalnej na socjologi¢ prawa. Drugie twierdzenie zalezy jednak od
pojecia rzeczywistosci prawnej niezgodnej z fenomenologia egzystencjal-
na i prowadzi do wlaczenia formalistycznych zalozen do dzieta Cossio”’.
Jednak sam Cossio wskazywal wyrazne réznice migdzy socjologia prawa
a fenomenologia prawa, ktérej waznym celem jest postulowanie metody
badawczej w ramach ,,dogmatyki prawa”*’. Ta pierwsza bowiem dopelnia-
taby teorie prawa, ale bardziej w kontekscie studiow nad kulturg w ogodle
niz studiéow teoretyczno-prawnych, w duzej mierze wiasnie ,,formalnych”.
Cossio potrafil zatem pogodzi¢ stanowiska badawcze, ktore Vichot uznaje
za trudne do uzgodnienia.

Konteksty fenomenologii prawa Cossio — kulturowe uni-
wersum i normatywizm

Mozna powiedzie¢, ze fenomenologiczne konteksty rozwazan Cossio byly
dopelniane przez Kantowskie i neokantowskie tezy antropologiczne,
dotyczace esencjalnego wyposazenia, apriorycznych i transcendentalnych
uwarunkowan egzystencji, dziatan i zachowan jednostkowych podmiotéw.
Jednak Cossio - inaczej niz Reinach w jego apriorycznej teorii prawa oraz
Kelsen w jego czystej teorii prawa — podkreslal niezbywalng role zmien-
nych, realnych czynnikéw srodowiskowych: spotecznych (w tym instytu-
¢ji) oraz kulturowych (w tym semantycznych).

Cossio oparl swoja egologiczng teorie¢ prawa na Husserlowskich tezach
dotyczacych ego transcendentalnego oraz monadologicznej transcenden-
talnej intersubiektywnosci. Wedtug Cossio nauka o prawie i teoria prawa

24 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology, s. 540.

25 R. Vichot, On some Contributions of Existential Phenomenology, s. 540.

26 Zob. C. Cossio, Jurisprudence and the Sociology of Law, 1, s. 356; A.E. Serrano Pirela, Pro-
legomenos para el estudio de la teoria egoldgica, ,,Anuario Filos6fico” 2 (1969) nr 1, s. 335-353,
w szczegdlnosci s. 339-340.
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ma za przedmiot badan - doswiadczenie ufundowane na kulturze, a za
gtowny temat rozwazan powinna mie¢ doswiadczenie wolnosci. Zatoze-
nie to uwzglednia esencjalne antropologiczne wyposazenie, majace swe
zrédla juz w koncepcji wolnosci $w. Augustyna, a uwiklane aporetycznie
w relacje z koniecznos$cig. Zalozenie to uwzglednia réwniez wolicjonalna
formute Kantowskiego imperatywu kategorycznego, postulujaca, by jed-
nostkowy podmiot postepowal w taki sposéb, ze jego wolna wola mogtaby
by¢ podstawa powszechnych regulacji, w tym prawa powszechnego. Jed-
nak zarazem wolno$¢ podmiotowego doswiadczania musi uwzgledniaé -
zdaniem Cossio - nie tylko uniwersalng bezwarunkowg zasade obowia-
zujgcg wszystkie podmioty moralne, lecz takze zmienne uwarunkowania
spoteczne i kulturowe. Prawo bowiem jest kulturowym przedmiotem?,
ktéry ludzie wytwarzaja w oparciu o wartosci i nie jest ono neutralne
wzgledem warto$ci. W ramach kultury warto$¢ stanowi dialektyczna
miare ocen — pozytywnych badZ negatywnych. Artur José Almeida Diniz
wskazuje rownoczes$nie wzajemne zwigzki prawa i moralnosci, jak tez ich
odrebnos¢ w teorii egologicznej Cossio: ,,Jednak postrzeganie Prawne roz-
ni si¢ od postrzegania Moralnego; to pierwsze musi rozumie¢ zachowanie
w $wietle Restrykeji i ze wzgledu na t¢ racje Prawo jako fenomen jest ideg
Intersubiektywno$ci mozliwych dziatan™®.

Poniewaz uznaliémy Prawne Zachowanie za Intersubiektywna Restrykcje,
staneliSmy wobec wstepnej mozliwosci pojawienia si¢ takiego wspolistnienia,
z uwagi na fakt, Ze wspomniane usystematyzowanie jest otwartg mnogoscia
[plurality] i ze podstawowe wspolistnienie jest zrodlem otwartej mnogosci.
Innymi slowy, na poczatkowym etapie pojawiajg si¢ dwa mozliwe fizyczne,
intersubiektywne wzajemne wplywy: Ja i Inny. Wspdtistniejaca mozliwosé
wspoéltpodzielanego zachowania - jako intersubiektywnego aktu majace-
go skutki i inicjujacego - jest kluczem do dalszego rozumienia prawnych

27 Zob. B. Dimitrov, Cultural Phenomenology of Law and Topological Approach to Law. A Series
of papers presenting the essentials of Topological Approach to Law (2012); https://www.academia.
edu/1428060/Cultural_Phenomenology_of_Law (21.07.2022).

28 A.J. Almeida Diniz, The Egological Theory. An Approach to the Legal Thought of Carlos Cossio
(a thesis submitted to the Departement of Law), Tulane University, 1965, s. 76.
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problemoéw. Jest to wspotudzial w pelni dostrzegany i w pelni zespalajacy.

[...] Jest to wspdtuczestnictwo, a nie mnogo$¢ indywidualnych zachowan”®

- wspotudziat podlegajacy postrzeganiu moralnemu, ktére nie musi jesz-
cze uwzglednia¢ wspomnianych prawnych Restrykcji.

Immanentny charakter sprawiedliwosci taczy sie z prawniczym, przede
wszystkim sadowniczym (praktyka sedziowska) podejmowaniem decyzji.
Sadowa ocena i wyrok wydawany w imie sprawiedliwosci sg zatem imma-
nentne dla prawa w ogdle i rownoczesnie uwarunkowane przez dany sy-
stem prawa, czyli w granicach wyznaczonych przez prawo. Jednak Cossio
wystepuje przeciw postawie sedziego nieuwzgledniajgcej uwarunkowan
spolecznych i kulturowych. Pdzniej zwolennikiem takiej postawy bedzie
miedzy innymi Ronald Dworkin, taczacy autonomizacje¢ sedziowskich
orzeczen z zakladang i postulowang wolnoscig jednostki. Natomiast Cos-
sio uznaje wolnos¢ sedziego do podejmowania wigzacych decyzji (orzeczen,
wyrokéw) jako nie tyle ograniczona, ile zawsze uwiklang w relatywne
konteksty spoleczne i kulturowe, w ktdrych osoba sadzona, jej zachowanie
i czyn zaistnialy. Konteksty te wyznaczalyby — mozna powiedzie¢ - pe-
wien koniecznosciowy horyzont $wiata, wchodzacy w aporetyczng relacje
z wolna decyzja sedziego.

Cossio zadaje pytanie powracajagce w fenomenologii prawa — pyta
o mozliwo$¢ uzgodnienia tez esencjalizmu Husserla (tez ejdetycznych)
i Heideggera (ejdetyka egzystencji) ze zmiennymi uwarunkowaniami
zroznicowanej sfery faktycznosci, do ktorej odnosi si¢ prawo i ktorg musi
uwzglednia¢, jak tez na nig wpltywaé (naprawcza rola prawa, gléwnie
socjologii prawa). Problem wciaz powracajacy w réznych koncepcjach
fenomenologii prawa dotyczy wlasnie uzgodnienia zalozen esencjali-
zmu ze stanowiskiem relatywizmu kulturowego, ktérego prawnicy - co
wielokrotnie Cossio podkresla - nie powinni pomija¢. Podobnie jak inni
fenomenolodzy prawa, proponuje on rozwigzanie tej kwestii za pomoca
esencjalnych zalozen antropologicznych, wedle ktérych czlowiek posiada
zrédlowo racjonalne, sensotwdrcze wyposazenie (w tym normotworcze

29 A.J. Almeida Diniz, The Egological Theory, s. 77.
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w ramach danej spolecznosci i jej kultury). Jednostka ludzka jest zatem
w sposob staly i esencjalny racjonalnym bytem, ktéry poznaje i ksztattu-
je zmienng rzeczywisto$¢ spofeczng i kulturowg za pomocg normatyw-
nych ustalen, szczegélnie norm prawnych i instytucji egzekwowania ich
realizacji.

Cossio, podobnie jak inni fenomenolodzy prawa, wskazuje za Husserlem
wspolnotowe, spoleczne stanowienie prawa jako warunek umowy - rela-
tywnej i podlegajacej zmianom. Zmiennos¢ i relatywno$¢ regut prawnych
zwigzana jest wiec z ich umownoscig i kulturowym relatywizmem, czyli
z cigglym stanowieniem wspdlnej sfery intersubiektywnosci, jej znaczen,
regul i ocen. Natomiast antropologiczna potrzeba i konieczno$¢ norma-
tywno$ci — w tym prawnej - stoi u podstaw samego aktu powolywania
i realizowania norm. Potrzeba normatywnosci dotyczy takze samej umo-
wy spolecznej, czyli kierowania sie pewnymi zasadami w dziataniu, w ko-
munikowaniu i porozumiewaniu®’.

Projekt prawa ma zatem swe zrodla w strukturach subiektywnosci,
a przede wszystkim w racjonalnosci transcendentalnego ego - jest to
teza ponadkulturowa, zakladajaca pewna antropologiczng uniwersalnosc¢,
ktéra pozwala orzekaé o prawie i jego regulach bez uwzgledniania kul-
turowych i historycznych relatywizacji. Méwiac inaczej, fenomenologia
prawa, w szczegolnosci egologia Cossio, zajmuje si¢ pewnymi formalny-
mi warunkami stanowienia i respektowania normatywnosci z uwzgled-
nieniem rzeczywistego tematycznego ,materialu” empirycznego, danego
wraz z kontekstem kulturowym. Mozna powiedzieé, ze szczegolnie ten
drugi aspekt odréznia fenomenologiczne koncepcje prawa od czystej teorii
prawa Kelsena, ktora jest okre$lana jako ,,normatywizm”*'. Cossio w swo-
jej egologicznej koncepcji prawa podkreslat takze aspekty normatywne,
ale zaznaczal odmiennosci od teorii Kelsena. Wskazuje si¢ jednak, ze za-
interesowanie zagadnieniami normatywizmu przejat od Kelsena i staty si¢
one wazng czescig jego wlasnej teorii. Do spotkan i bezposrednich dyskusji
doszlo miedzy myslicielami podczas dwoch wizyt Kelsena w Argentynie

30 Zob. C. Cossio, Jurisprudence and the Sociology of Law, 1, s. 371.
31 Zob. Leksykon wspélczesnej teorii i filozofii prawa, red. ]. Zajadlo, Warszawa 2017, s. 192.
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(1949 i 1951), a ich wynikiem byly dwie publikacje bedace zapisem racji pre-
zentowanych przez obu filozoféw*’. Cossio akceptowal prawo pozytywne,
jednak nie uznawal mechanistycznego normatywizmu, rozpoznawanego
w czystej teorii prawa Kelsena, jako stanowiska nauk prawnych. Wykazy-
wal, ze prawo (réwniez systemy prawne) powinno by¢ rozumiane i inter-
pretowane w ramach teorii poznania (gnozeologia) przez teori¢ poznania
w odniesieniu do ludzkich zachowan, obserwowanych i do§wiadczanych
w intersubiektywnym, kulturowym kontekscie wspdlnego zycia. Nie roz-
patrywal on zatem roli czy funkcji domniemanych, idealnych podmiotow
prawnych, a takie ich ujmowanie uwazal za przejaw mechanistycznego
podejscia w normatywizmie. Odnosil sie¢ do obserwowalnych zachowan
realnych, jednostkowych oséb, do ,,prawdziwych istot ludzkich”, a prawo
ujmowal jako uwzgledniajace realne ludzkie zachowania, przebiegajace
w obrebie i w zgodzie z kulturowym kontekstem normatywnos$ci. Norma-
tywnos¢ z kolei bytaby wpisana, wlaczona w te zachowania i wymagataby
rozjasnienia, rozumienia i interpretacji.

Cossio rozwaza zachowanie podmiotu jako pewna mozliwos¢, u pod-
staw ktorej znajduje si¢ egologiczna potrzeba reguly w ogéle. Natomiast
kontekst owej normatywnoséci wraz z konkretnymi tre§ciami okresla
szeroki zespol regul wpisanych w sfere intersubiektywnosci, w Lebens-
welt. Cossio pisze: ,Reguly to po prostu pojecia, wedtug ktérych myslimy
o tym postepowaniu. Same w sobie, jako pojecia, sg idealnymi obiektami
typu logicznego, jak wszystkie koncepcje”*’. Reguly umozliwiajg dziatanie
podmiotu, ale nie okreslajg szczegdtowo regularnosci postepowania indy-
widualnego. Dlaczego? Cossio rozpatruje dynamiczny i czasowy charakter
ego — to podmiot poznajacy i dzialajacy, ale przede wszystkim egzystujacy,
ktoérego istnienie jest podzielane z Innymi. Jest to zatem réwniez wspol-
istnienie [convivencia, co-existence] we wspdlnym $wiecie Lebenswelt, to

32 C. Cossio, Teoria egoldgica y teoria pura (Balance provisional de la visita de Kelsen a la Argen-
tina), ,Mundo Hispanico” (1949) nr 48, s. 185-249; H. Kelsen, Teoria pura del derecho y teoria ego-
légica (Respuesta a Carlos Cossio: Teoria egolégica y teoria pura del derecho, balance provisional
de la visita de Kelsen a la Argentina), transl. L. Legaz Lacambra, ,,Revista de Estudios Politicos”
(1953) nr 71, 5. 3-39.

33 C. Cossio, Phenomenology of the Decision, s. 348.
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znaczy w $wiecie wspédlnego Zycia (odwolania do kategorii zoon politikon
Arystotelesa). Takie wzajemne uwiklanie egzystencji jednostkowej i wspol-
notowej jest okreslone normatywnie — moralnie i prawnie jako zwigzek
Powinnosci, a nawet Obowigzku i Wolnosci. Wedtug Cossio podmiot jest
zawsze pewng czasowg mozliwoécia. Zgodnie z zasadg Powinnosci musi
uwzgledni¢ koniecznos¢ reguly, za$ zgodnie z zasadg wolnoéci wybiera
konkretne postepowanie, ktore realizuje w praktyce. Jest to takze przejscie
od teoretycznie pojetej reguty do jej praktycznego przejawu, od fenomenu
$wiadomosci do fenomenu pojmowanego jako przejaw.

Cossio pisze, ze Zachowanie zawiera Prawo, a Prawo jest Ludzkim
Zyciem. Jednostkowy podmiot dzialajgcy we wspdlnym $wiecie musi
uwzglednia¢ ustanowione reguly i konsekwencje wlasnego postepowania,
musi zatem rozpoznawa¢ Prawo jako Zjawisko w $wiecie, czyli konkret-
ne ustalenia kodekséw prawnych jako przejawy, fenomeny zrédlowej ko-
niecznosci reguty w ogdle. Tak pojete Prawo w $wiecie wyznacza horyzont
intersubiektywnie mozliwych, bo dopuszczalnych dziatan. Jednostkowy
podmiot internalizuje normy moralne i prawne dzigki ,,rozumieniu nor-
matywnemu”. Jednak wplywom podmiotu podlegaja przede wszystkim
reguly prawne, poniewaz normatywnos$¢ moralna jest sfera zobowigzan
trudno negocjowanych. Natomiast skodyfikowane regulacje prawa pod-
daja sie latwiej ingerencji jednostkowych podmiotéw i sg ,,ontycznie” do-
strzegalne, ,,percypowane”. Pisze on o ustanawianiu regul, ktdre zawsze
powinno uwzglednia¢ wspolistnienie z Innym, bowiem nastawienie ego-
logiczne, skupione na ego transcendentalnym jako pewnej podmiotowe;
mozliwoséci, nie jest nastawieniem egocentrycznym - w tej konstatacji
wyraznie wida¢ polaczenie fenomenologii Husserla z filozofig egzystencji
Unamuno. Cossio podkresla, iz obecnos¢ Innego powinna by¢ dostrze-
zona w osobistym istnieniu i w ,biograficznym wymiarze” jako wspol-
istnienie. ,,Wspolistnienie [convivencia] jest obecne w Tradycji, Edukacji,
w spolecznych sposobach ksztaltowania srodowiska, w Kulturze, Religii,
jak i w jezyku méwionym i w politycznych instytucjach”*, a wiec w insty-
tucjach ustanowionych zwyczajowo oraz zgodnie z kodeksami.

34 Zob. A.]. Almeida Diniz, The Egological Theory, passim.
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Mozna powiedzie¢, ze celem Cossio — podobnie jak w przypadku teorii
Kelsena - bylo wprowadzenie logiki normatywnej do prawniczej oceny
zroznicowane;j sfery realnosci. Jednak w przypadku jego fenomenologicz-
nej koncepcji ocena ta odwolywata si¢ Zrodfowo nie do rozpatrywania
mozliwoéci, ale do rozpoznawania zachowan ludzkich jako fenomendéw -
przejawow ich aktywnosci wraz z nadawanymi i interpretowanymi zna-
czeniami. W kategoriach zachowania i doswiadczenia rozpatrywal on
réwniez dzialania jurysdykcji - sedziego, od ktdrego szczegdlnie wymaga
sie sensownych dziatan.

Podsumowanie - ograniczone wptywy fenomenologii
prawa Cossio

W fenomenologii prawa Cossio — w jego egologicznej teorii prawa — znaj-
dujemy zalozenia i tezy fenomenalizmu (Immanuela Kanta, Georga W.F.
Hegla), ale przede wszystkim fenomenologii Husserlowskiej oraz Heideg-
gerowskiej. Jak tatwo zauwazy¢, koncepcje te w nieco odmienny sposéb de-
finiujg fenomen: przede wszystkim jako zjawisko mentalne, czyli to, co po-
jawia sie w wewnetrznych przezyciach i dos§wiadczeniach podmiotu (Kant),
réwniez jako obserwowalny przejaw aktywnosci wewnetrznych podmiotu
(Ducha Absolutnego wedlug Hegla), a zwlaszcza jako to, co pojawia si¢
w wyniku obserwacji i doswiadczen samopoznajacego sie podmiotu, kto-
remu dany jest w akcie intencjonalnym pewien przedmiot w jego fenome-
nalnym pojawieniu si¢ (Husserl, Ingarden). Nalezatoby tez wspomnie¢ tezy
Heideggera dotyczace ontologii jako wiedzy o tym, w jaki sposdb byt sie
pojawia (fenomenologia jest ontologia®®) oraz postulat wyraznego rozdzie-
lenia tego, co ontyczne i tego, co ontologiczne. Fenomenologiczne uwikta-
nia teorii Cossio sg zatem wielorakie, zréznicowane, ale zarazem spdjne,
poniewaz taczg sie dzigki innym zalozeniom - kulturalizmu i hermeneu-
tyki, a przede wszystkim antropologicznego esencjalizmu, rozpoznanego
w fenomenologii Husserla. Uspojnia je rozpatrywanie $wiadomosci i jej
struktur jako podstawy normatywnos$ci w ogole, w tym normatywnosci

35 Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, s. 53.
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kulturowej, moralnej i prawnej. Swiadomo§¢ i jej struktury oraz monado-
logicznie pojeta, transcendentalna intersubiektywnos$¢ to zrédta nie tylko
normatywnosci, lecz takze aksjologii (wartosci i wartosciowania).

Trzeba zapyta¢ o badawcze wplywy i oddziatywania egologicznej teorii
prawa Cossio. Byla ona popularna i komentowana przez filozoféw prawa
w Ameryce Lacinskiej*®, pojawily si¢ tam réwniez inne fenomenologiczne
koncepcje prawa. Egologiczna teoria prawa jest nadal uwazana za wybitne
osiggniecie, nie tylko nauk prawniczych i nie tylko w hiszpanskim kregu
jezykowym, jest komentowana, a takze wzbudza dyskusje. Neil Duxbury
wskazuje podstawowe metodologiczne zarzuty stawiane teorii Cossio:

Jesli jednak zaakceptuje sie, ze takie [istotowe] cechy istniejg in rerum natura,
a prawo w swej istocie reprezentuje te cechy, nastepujace trzy konkretne kwe-
stie pozostaja bez odpowiedzi. Po pierwsze, dlaczego, bioragc pod uwage ich na-
turalne istnienie, cechy te powinny wymaga¢ prawnego wyrazenia? Jak argu-
mentowal Lenoble [...], wigkszos¢ filozofii prawnych po prostu nie rozwigzuje
tego problemu. W zwigzku z tym, podsumowuje, filozofia prawna w ogdle stoi
przed zadaniem zmierzenia si¢ z kwestia, dlaczego rzekomo naturalnie istnie-
jace stany rzeczy s3 uwazane za koniecznie wymagajace ,wzmocnienia” dzieki
pozytywnej instancji prawnej. W szczegdlnosci w odniesieniu do Cossio argu-
mentowano, ze jego teoria nieuchronnie pozostawia te kwestie nierozwiazana,
poniewaz taczy regulacje ludzkiego postepowania za pomocg prawa pozytyw-
nego z rzeczywistym przedmiotem nauki prawa, mianowicie z pozytywnymi
normami, dzieki ktérym prawo uzyskuje te regulacje [...]. Cossio wydaje sie
domyslnie zaklada¢, ze prawnie normatywna regulacja ludzkiego postepowa-
nia istnieje immanentnie w naturalnym stanie ludzkiego postepowania jako
sita wigzaca ontologicznie sama w sobie. Drugi problem z egologiczng defi-
nicjg prawa Cossio — opartg na ludzkiej harmonii i wzajemnym zrozumieniu
- polega na tym, jak sie wydaje, Ze nie jest w stanie uwzgledni¢ konfliktowych
lub antagonistycznych zachowan spotecznych, chyba ze takie zachowanie jest
w kazdym przypadku uwazane za nielegalne. W konsekwencji trzeci problem

36 Zob. J.L. Kunz, Introduction, w: Latin-American Legal Philosophy, ed. L. Recaséns Siches,
Cambridge Mass. 1948, s. XIX-XXXVII.
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z jego teorig polega na tym, ze nie bierze on pod uwage faktu, iz prawa moga
by¢ tworzone, a nawet w przesztosci zostaly stworzone z uwzglednieniem
konfliktu spotecznego, a nie tylko harmonii. Méwigc wprost, zdaniem Cossio
prawo jest koniecznie odzwierciedleniem ,,dobra”?’.

Jest to jednak zbyt pochopna opinia, poniewaz Cossio podkreslat na-
prawcza role prawa wobec trudnych sytuacji faktycznych. Wcigz aktualne
pozostaje jego przekonanie dotyczace kulturowej i spotecznej roli praw-
nikéw, Cossio bowiem uwazal, Ze prawnik ,,nie moze obejs¢ si¢ bez mi-
nimum filozoficznej $wiadomosci, jesli naprawde chce by¢ prawnikiem,
szczegblnie w czasach takich jak terazniejszos¢, kiedy jego nauka”, czyli
prawoznawstwo, teoria, jak i filozofia prawa ,,pograzona jest w glebokim
kryzysie podstaw”*®. Almeida Diniz podkresla, ze Cossio angazowat sie
w przywrdcenie naukom prawnym niezbednej rzeczywistosci i uznanie
ludzkiej kondycji za przyczyne jej istnienia®®. Wspédlczesnie z powodu nie-
wielkiej dostepnosci jego ksigzek, braku wznowien, a przede wszystkim
tlumaczen Cossio - jako fenomenolog prawa, jak tez filozof spoteczny -
pozostaje malo znany.
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Abstrakt

Zalozenia i tezy fenomenologii prawa Carlosa Cossio

Carlos Cossio, argentynski filozof prawa rozwijal swoje koncepcje od lat trzy-
dziestych XX wieku, bedac wykladowca akademickim i aktywnie uczestniczac
w zyciu spotecznym. W zalozeniach, tezach i postulatach jego prawnicza teoria
zajmuje sie spoleczng rolg prawa, przede wszystkim rola sedzidéw i instytucji sa-
dowych. W swojej fenomenologii prawa Cossio odwoluje si¢ przede wszystkim
do tez fenomenologicznych Edmunda Husserla, jak réwniez do etyki Immanuela
Kanta oraz do filozofii egzystencji — do koncepcji Miguela de Unamuno i Martina
Heideggera. Cossio systematycznie podkresla pierwszoosobowa, czyli egologiczng
i indywidualistyczng perspektywe wiedzy, decyzji i dziatan. Taka perspektywa
pozwala nam rozpoznawac prawo jako dziatajace wobec i dla ludzkich jednostek,
zuwzglednieniem ich specyficznej sytuacji biograficznej i ich zachowania - prawo
jest okre$lane i nabiera waznosci w konkretnym spotecznym $wiecie. Réwnoczes-
nie pozycja podmiotu w $wiecie jest okreslana przez intersubiektywny kontekst
kultury, tozsamy ze specyficznie ludzkim ,,$wiatem zycia”. Cossio kieruje nasza
uwage ku tezom antropologicznym (antropologiczna potrzeba regut i normatyw-
nosci) oraz ku jezykowi i innym systemom znakowym, uznawanym za specy-
ficznie ludzkie wytwory i nadajace znaczenie ,,przedmiotom kultury” (Wilhelm
Dilthey), czyli ku intersubiektywnosci (Lebenswelt) szeroko pojmowanej jako
symboliczna, semiotyczna i semantyczna sfera.

Slowa kluczowe: prawo, fenomenologia, zachowanie, egologia, intersubiektywnos¢
Abstract

Assumptions and Theses of Carlos Cossio’s Phenomenology of the Law

The Argentinian legal philosopher Carlos Cossio developed his concepts from the
1930s, being an academic lecturer and actively participating in social life. In as-

sumptions, theses and postulates, his theory of law examines the social role of law,
primarily the role of judges and judicial institutions. In his phenomenology of law,



Zatozenia i tezy fenomenologii prawa Carlosa Cossio m

Cossio refers above all to Edmund Husserl’s phenomenologist theses, but also to
Immanuel Kant’s ethics and to the philosophy of existence - to the construals of
Miguel de Unamuno and Martin Heidegger. Cossio systematically emphasises the
first-person, i.e., egological and individualistic, perspective of knowledge, deci-
sions and actions. Such a perspective allows us to recognise law as acting towards
and for human individuals, taking into account their specific biographical situa-
tion and their conduct - law is defined and gaining importance in a concrete social
world. At the same time, the position of the subject in the world is determined by
the intersubjective context of culture, which is identical to the specifically human

“world of life”. Cossio directs our attention towards anthropological theses (the an-
thropological need for rules and normativity) and towards the language and other
sign systems presumed to be specific human products and giving meanings to

“cultural objects” (Wilhelm Dilthey), i.e., towards intersubjectivity (Lebenswelt)
broadly understood as a symbolic, semiotic and semantic sphere.

Keywords: law, phenomenology, conduct, egology, intersubjectivity
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tak, ze po pierwsze — jak twierdzi Alfred North Whitehead albo Miro-
stawa Czarnawska — wszystko w historii ludzkiego myslenia moze okaza¢
sie jakims§ przypisem do Platona® - i po drugie, jego my$l - jak to wyrazit
duzo wczesniej przed nimi Gottfried Wilhelm Leibniz - ciagle domaga
sie podania wlasciwej jej (systematycznej) interpretacji’, to w sposob zu-
pelnie konsekwentny, z historycznego i filozoficznego punktu widzenia,
podobnie mozna by spoglada¢ na pojawiajaca si¢ dltugo po platonizmie
fenomenologie. Mozliwos¢ takiej interpretacji zrédet fenomenologii po-
jawia si¢ jednak oczywiscie tylko wtedy, gdy my$l zawarta w wypowiedzi
Whitehead’a potraktuje sie¢ w sposdb absolutnie powazny, co przeciez samo
w sobie nie jest i nie musi by¢ dla wszystkich czyms$ zupelnie oczywistym.

Te intuicje, o ile rzeczywiscie podazy¢ za zdaniem Whitehead’a, mozna
jednak wyrazi¢ jeszcze inaczej. Skoro w historii filozofii wszystko moze
by¢ jakims przypisem do tekstu gtéwnego, filozofii Platona, to kazdy filo-
zoficzny ,,przypis” — w tym i fenomenologia — winien okazac si¢ (jak kazdy
przypis) jakas wypadkowg ,,tekstu gléwnego”. Ponadto moze si¢ on okazac
czyms, co, jak w zalgzku, jest juz w nim obecne. Jeéli intuicja ta i powyzsze
rozumowanie sg poprawne, to nalezaloby powiedzie¢, ze sama fenome-
nologia réwniez moze by¢ rozumiana jako pewna wypadkowa sposobu

2 ,Thesafest general characterization of the European philosophical tradition is that it consists
of a series of footnotes to Plato” (A.N. Whitehead, Process and Reality, New York 1978, s. 39);
,»Uja¢ Platona to jakby uja¢ podstawy filozofowania w ogdle — i mozna to uczyni¢ na wiele sposo-
bow. Jest to bowiem spotkanie z mys$leniem samym i kazdy filozof spotkanie to musi przezy¢ na
nowo, indywidualnie, dla siebie” (M. Czarnawska, Dwa podejscia do Platona, ,Przeglad Filozo-

ficzny — Nowa Seria” 23 [1997] nr 3, s. 95).

3 »Siquelcun reduisoit Platon en systéme, il rendroit un grand service au genre humain, et 'on
verroit que j’y approche un peu” (G. W. Leibniz, Die philosophische Schriften, Hrsg. G.]. Gerhardt,
Bd. 3, Berlin 1978, s. 637). Poglad Leibniza nabiera jeszcze wiekszego znaczenia, jesli przywolaé
istotne w tej kwestii stwierdzenie Orygenesa (Contra Celsum 112, 51) nikt z nas nie bedzie Smiat
twierdzié, ze zna wszystkie nauki Platona (o08eig fjuwv Bapprioet, ti mévta oide ta ITAdTwvoC),
bo i tak nawet jego komentatorzy nie sa ze soba co do nich zgodni. Por. Origenes, Contra Celsum
libri VIII, ed. M. Markovich, Leiden-Boston-Koln 2001, I 12, 51. Ttumaczenie tekstow greckich:
K.D. Rycyk, chyba Ze podano inaczej. Zapis tltumaczenia zgodnie z greckim zapisem minusku-
larnym stosuje wylacznie matle litery, z wyjatkiem imion i nazw wlasnych i tytuléw dziet staro-
zytnych. W nawiasach okragtych, z uwagi na maksymalnie dostowny sposéb translacji, podane
sg te wyrazy albo zwroty, ktore uzupelniajac szyk zdania w tltumaczeniu, moga by¢ pomocne dla
lepszego uchwycenia mysli i sensu ttumaczonego fragmentu.
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my$lenia Platona - juz w niej jako$ obecna in membris. Prowadziloby
to wowczas do wniosku, Ze to nie tyle Platon moze by¢ ,ukrytym feno-
menologiem”, ile raczej sama fenomenologia moze okaza¢ si¢ ukrytym
platonizmem®.

Tak postawione pytanie kaze jednoczesnie, o ile faktycznie poszuki-
wa¢ na nie wlasciwej odpowiedzi, dokona¢ pewnego poréwnania. Skoro
bowiem mysl Platona i jego analizy mialyby by¢ traktowane jako pewna
»ukryta fenomenologia”, to oznacza to, ze — by odpowiedzie¢ na to pytanie
zupetnie twierdzaco - nalezatoby w sposobie jego myslenia rzeczywiscie
odnalez¢ jaka$ posta¢ fenomenologii, na przyklad te, ktora zostala okre-
slona w jej najbardziej podstawowej postaci, wyposazong w jej wilasne
podstawowe narzedzia. Dla przykladu mozna by wzig¢ pod uwage cho-
ciazby zalozenia i narzedzia nowej metody fenomenologicznej, tak jak
sformulowal to Edmund Husserl w Idei fenomenologii. Sg to: (1) skeptycz-
na z zasady postawa oraz $ciéle z tym zwigzana metoda &énoyrn’, (2) doko-
nana w ich wyniku i w toku dalszych analiz redukcja fenomenologiczna,

4 Terminem tym komentatorzy i badacze filozofii Platona nader czesto obejmujg takze tak
zwane nauki niepisane (A\eyopeva dypaga doyapata), a nastepnie post-Platonowy platonizm
akademikéw. Wydaje sie jednak, ze w pierwszym rzedzie stwierdzenie to - o ile faktycznie
uznawac jego stuszno$¢ — moze dotyczy¢ filozofii Platona, ktérej wyrazem jest cala zapisana
w dialogach tradycja bezposrednia.

5 Metode te oraz zwiazang z tym specyficzng postawe Diogenes Laertios przypisuje za Aska-
niosem z Abdery i Aneisidemosem stawnemu Pirronowi z Elidy i jego uczniom (przede wszyst-
kim sg nimi Timon z Fliuntu, Hekataios z Abdery, Nausifanes z Teos). Pisze o tym az trzykrot-
nie. Por. Diogenis Laertii Vitae philosophorum, rec. H.S. Long, Oxford 1964, IX 12-13, 61-62, 70.
Miata ona polegaé na wstrzymywaniu sie od wydawania sadow (¢mox1)) na temat tego, co nie-
uchwytne (axatalnyia), co mialo by¢ najlepsza i najzacniejsza (yevvaidtata) postacia filozofii.
Takie wladnie znaczenie ma Diogenosowy zapis: 668ev yevvaiotata Sokel gthocogioal, T Tig
axatanyiag kai émoxiig eidog eicayaywv (IX 61). Diogenes pisze jeszcze o watpliwosciach, jakie
w wielu miejscach (t@v 8¢ mAeiotwv émoxrv éxovta) miaty, zdaniem kréla Dariusza, syna Hypa-
stesa, pojawiac przy probie zrozumienia i wyjaénienia nauki Heraklita z Efezu, ktora, wedle tej
samej relacji, miata by¢ nauka o zaczgtku i podwalinie porzgdku (dla) jednego i (dla) wszystkich
([tod 6” 8h\ov] kOopoL TPOTILY €vOg Te Eupmdvtwy te) (IX 12-13; por. Die Fragmente der Vorso-
kratiker, griechisch und deutsch, ed. H. Diels, W. Kranz, Ziirich 2004, 22A 1: Tp6100 KOG(OV
gva T@v {upmdvtwy). W tym sensie wydaje sie, ze Diogenes postrzega Heraklita jako jednego
z pierwszych skeptykéw. Epiktet (Dissertationes I 4,11) z kolei zwraca uwage na to, ze jednym
z istotnych elementéw §wiadczacych o postepie (mpokont}) w pracy nad sobg jest m.in osobliwa
postawa akceptacjiijednoczesnie jej braku, wstrzymania sie, oddalenia i dystansu, by nie da¢ si¢
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sprowadzajaca sie jedynie do ustalenia tego, co istotne i transcendentne,
(3) otrzymany w rezultacie zastosowania obu filozoficznych narzedzi eide-
tyczny opis, ktory bezposrednio, w sposob maksymalnie bezzalozeniowy
i czysty, odda porzadek jawienia sie tego wszystkiego, co - jako istotne
i transcendentne — jawi sie ciggle samo z siebie (patvopevov)®.

Czy podobna metode¢ i odpowiadajace jej narzedzia mozna faktycznie
odnalez¢ w sposobie myélenia Platona? A wi¢c mozna odnalez¢ u niego
jakas posta¢ myslenia, ktére przynajmniej w niektérych elementach odpo-
wiadatloby historycznie pdzniejszej fenomenologii?

Wstepny opis pewnego parmenidesowego problemu.
YvumAkn okolo interpretacji i oznaczenia bedgcego (10 6v)

Na Platona, u ktérego implicite mialaby by¢ obecna jaka$ postaé fenome-
nologii, mozna oczywiscie spoglada¢ z wielu powoddéw i z perspektywy
wielu dialogicznych passuséw’. Jednym z nich wydaje sie obecny w dia-
logu Sofista (246a n.) motyw walki gigantéw (yryavtopayia)®. Nie jest on
li tylko zrecznym literackim zabiegiem ozywienia i udramatyzowania
prowadzonej w dialogu dyskusji, ani tez proba uzupelnienia czy podpar-
cia formulowanego argumentu albo przyjmowanego (rozstrzygajacego)
stanowiska trescig dawnego mitu. Nie jest tez emblematem tego, jakoby
myslenie greckie porzucilo mit. Przeciwnie. Dokonujace si¢ w my$leniu

zwie$é (¢v mpooBéael kal émoxf, v’ avefandtntog). Por. Epicteti Dissertationes ab Arriano Di-
gestae, ed. H. Schenkl, Stuttgart 1965, 1 1,4.

6 Por. E. Husserl, Idea fenomenologii, thum. J. Sidorek, Warszawa 1990, s. 9-25, 38-77.

7 Poniewaz celem artykutu nie jest dokonanie jakiej$ metodologicznie karkotomnej préby
miarodajnego i doglebnego poréwnania platonizmu i fenomenologii Edmunda Husserla (co
zresztg wydaje si¢ niemozliwe), a jedynie proba odpowiedzi na pytanie, czy w sposobie my$lenia
Platona, albo nieco szerzej to ujmujac, w sposobie myslenia Akademii (i Likejonu oraz pdz-
niejszych szkol) mozna odnalez¢ te elementy, ktore okazujg si¢ rownie istotne dla pdzniejszej
fenomenologii, analizie zostanie poddane jedynie to, co mozna odnalez¢ w sposobie myélenia
Platona. Nie sposéb jednak, i to z tych samych powoddéw, dokonac¢ tego w tak krotkim tekscie
odnosnie do wszystkich dialogéw Platona. Stad niniejsze studium dotyczy jedynie wybranego
fragmentu dialogu Sophista.

8 Por. Platonis opera, ed. J. Burnet, vol. 1-5, Oxford 1989-1992.
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greckim przejscie od mythos do logos nie jest porzuceniem pierwszego, lecz
raczej jego wyjasnieniem i wladciwym przedlozeniem’. Wydaje sie wiec,
ze Platon, przywolujac 6w mityczny obraz i wyjasniajac jego sens w ten
sposoéb, ze przedklada on to, iz wszystkie dotychczasowe filozoficzne spory
jego poprzednikow to nic innego, jak walka jakas gigantow na temat bycia
(yryavtopayia tig mepi TG ovoiag)'®, czyni to przemyélnie i z premedytacja.

Jakie sg zatem faktyczne powody owej walki i jak wlasciwie rozumie¢
casus belli? Dlaczego toczy sie ona okolo bycia (repi tiig ovoiag)? I dlaczego
wlasnie to, a nie co$ innego, jest przedmiotem tego — co do sedna problemu

- gigantycznego sporu?

Platon, wyjasniajac, na czym moze polegaé skuteczno$¢ i przebie-
glos¢, skadinad bardzo potrzebnej, metody sofistow — nazwanej zreszta
przez niego w innym miejscu mianem Snutovpytkd Sidaokalia'! - wska-
zuje, Ze pozwala ona w sposob mistrzowski postugiwac sie $cistym uje-
ciem (tj. ujeciem nie przez uzgodnienie jedynie nazwy [fj ToUvopa povov
ovvwpoloynoacOai], ale przez logosy [Sid Aoywv], a wiec wedtug tego,
jakie co$ faktycznie jest'?) kazdej mozliwej sprawy czy kwestii'’. Dla uwy-
datnienia deklarowanej skutecznosci tejze metody rozstrzygania logosem

9 Por. A. Przybystawski, Tales i poczgtki refleksji europejskiej, Krakéw 2016, s. 41-48.
10 Por. Plato, Sophista 242¢c-243d, 245e-246a.
11 Por. Plato, Sophista 229d; Philebus 27a-b: 10 névta tadta Snuovpyodv. Por. D. K. Rycyk, Dla-
czego niebytu nie mozna wyrazic? Analiza tezy T0 pny 6v elvai nwg z dialogu ,,Sophista” Platona,
w: Nicos¢, red. J. Wolak, D. Chibner, M. Pietrzak, K. Wyszkowski, Warszawa 2020, s. 278-284.
12 Takie wlaénie rozumienie Aoyog i jego wlasnego przedkladania albo wyrazania (Aéyerv),
ktdrego trescig w punkcie wyjsécia pozostaje jedynie owo jest, moze wynika¢ z intuicji Herklita
z Efezu: 00k épod &AA& T0D AOyov dkovoavtag Opoloyeiv oo@ov ¢otwy €v mavta eivar [thum.:
»hie mnie, lecz logosu wystuchawszy, madrym jest zgodzi¢ sie, ze jedno wszystko jest”]. Por. Die
Fragmente der Vorsokratiker 22B so0. Intuicja ta, podjeta zostala nastepnie przez Parmenide-
sa z Elei, ktory rozpatrujac drogi badania (680t 81{o10¢), jaka wiazaca pozostawia w zakresie
myslenia (voeiv) jedynie droge: ze jest (6mwg £0Ttv), co zreszta ma by¢ wynikiem rozstrzygania
logosem (kpivat 8¢ AOyw). Por. Die Fragmente der Vorsokratiker 28B 2,1-3; 28B 7,5.
13 Por. Plato, Sophista 218b-c: 8&i 8¢ del mavtog mépt TO mpdypa adto. W postulacie tym mozna
dostrzec programowy, jak si¢ zdaje, postulat Platona, by kazdy rozpatrywany problem i zagad-
nienie ustali¢ i rozstrzygna¢ jedynie w odniesieniu do siebie, tj. samo wedlug siebie (a0 10 kb’
a0t0). Por. Plato, Phaedo 64c i nast.; Gorgias 524b; D.K. Rycyk, Eidog. Préba odczytania znacze-
nia i funkcji eidog w mysleniu Platona w kontekscie filozofii presokratykéw, Krakow 2018, s. 25-28;
124-136.
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(\Oyw), zwanej dalej dialektykg', Platon dodaje (z przekasem?), ze kazdy
postugujacy sie nig i takoz zbijajacy (EAéyEwv) wszystkie opinie adwersarzy
staje si¢ niedo$cigniony i niezwyciezony, niczym jakis bog zbijajacy (Beog
OV TG EAeykTIKOG)". W tym celu, by wykaza¢ skutecznoéé owej metody,
sam staje sie sofistg i ,wchodzi w jego skore”. Nasladujac jego wywody
i sposob argumentacji, formuluje nastepnie w sposéb roboczy, na potrzeby
prowadzonej dyskusji teze, ze nie bedgce jest jakos (to pn dv elvai mwg)'®.
Jednoczesnie sktada stynng deklaracje, ze w tezie tej nie nalezy pod zad-
nym pozorem dostrzega¢ zadnego myslowego zamachu na ojca - wielkiego
Parmenidesa"’.

Platon stawia wiec sobie za cel to, by zgodnie z rygorami Parmeni-
desa i eleatow'® wykaza¢, ze tak postawiong teze — i to wbrew temu, co
sie powszechnie wydaje - da si¢ jednak obroni¢. Dwukrotne i dostowne
przywotanie Parmenidesowego zakazu dotyczacego mozliwosci przyjecia
tezy etvou | €¢0vta wydaje sie $wiadczy¢ o tym, ze tak postawione zadanie

14 Jesli wstepnym zalozeniem dyskusji bylo to, by operowa¢ precyzyjnymi nazwami, ale nie po
to, by rozpatrywac je jedynie dla samych siebie, to moze oznacza¢ to, ze dialektyczne ujecie ja-
kiejkolwiek mpdyua dotyczy nie tyle jej nazwy (ta moze by¢ nieprecyzyjna i jedynie umowna), ile
jej desygnatu. Epistemiczny sens tego postulatu Platon wyrazil juz wcze$niej w dialogu Kratylos
(438a i nast.).

15 Por. Plato, Sophista 216b: tax’ 0DV &v kai 0ol TIG 00TOG TOV KPELTTOVWV GLVETOLTO, PAVAOVG
NHag Svtag év Toig Adyols Emoyopevig te kal EAéyEwy, Bedg dv Tig EAeykTikdg [thum.: ,wiec
pewnie i tobie taki jakis z silniejszych (bogdéw) moze towarzyszy, my marni i nieumiejetni w wy-
wodach, (a on) patrzacy na nas z gory i zbijacz, jaki$ taki bog zbijajacy”]; W.K. Grodek, Jedno,
wiele, nic u Zenona i Gorgiasza, Krakow 2018, s. 69.

16 Por. Plato, Sophista 240c: 6 TOAVKEQANOG COPLOTNG NVayKaKeV NUAEG TO iy OV ovY £KOVTOG
Opoloyeiv eivai nwg [thum.: ,wieloglowy sofista zmusit nas wbrew woli zgodzi¢ sig, ze nie bedace
jakos jest”].

17 Por. Plato, Sophista 237a: Ilappevidng 8¢ 6 péyac...; 241d: tov 100 matpog Iappevidov Adoyov
&vaykaiov Hpiv apvvopévolg Eotat Pacaviety, kai fraleaOat o T piy v 16 E0TLKATE TLKAL TO &Y
ad makty @g ovk Eoti iy [thum.: ,,stowo ojca Parmenidesa konieczne bedzie nam broniacym sie
(doszczetnie) wybadad, i upiera¢ sie, ze i nie bedace, ze jest wedlug czego$, i to, ze bedace znowu,
ze nie jest jakos”].

18 Rygory te okresla sam Parmenides z Elei. Die Fragmente der Vorsokratiker 28B 7,1-2: o0 ydp
pimote To0To Sapft elvat pn £6vra- AANA oV TS’ &g’ 680D Silnoog elpye vonua [thum.: ,al-
bowiem nigdy nie przemoze to, ze s3 nie bedace; lecz ty z tejze drogi badania wyklucz pojecie”].
Platon, co zresztg u niego jest ewenementem, na te stowa Parmenidesa powotuje si¢ dwukrotnie.
Por. Sophista 237a, 258d.
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Platon - chcacy uniknaé miana ojcobdjcy (matpadoiog) — potraktowal nie-
zwykle powaznie".

W ten sposob zostaje zawigzany i oznaczony pierwszy spor, ktoéry mozna
takze okresli¢ jako zapasy (cuumhoxkn). Rozgrywa sie on miedzy bedagcym
(t0 8v) i nie bedacym (pn 6v) stanowigcym jezyczek u wagi adwersarzy”’.

Spor ten, zapewne z uwagi na wyczuwany uroczysty ton i tre§¢ zakazu
Parmenidesa: elpye vonua, wydaje sie czyms bardzo nie na miejscu (naia
dtomov)*. Jednak przy calej swej prowokacji odstania on prawdziwe inten-
cje Platona. Juz samo rozpatrywanie tezy, ze nie bedgce jakos jest, oznacza,
ze de facto usiltuje si¢ zrownac je z tym, co jest jego przeciwienstwem. Mo-
wigc $cislej: rozpatrujgc hipotetyczne nie bedgce (ur) 6v), jako hipotetyczne
cos$ jednego (€v T) — co stusznie nie umyka uwadze Platona - mimochodem
wskazuje si¢ raczej na to, jak zwykle rozumiane i oznaczane sg jego dialek-
tyczne antypody?*.

19 Mlodzieficze zainteresowania komponowaniem dramatéw (a wigc strukturalnie dialogdw),
o czym wspomina Diogenes Laertios (Diogenis Laertii Vitae III 5, por. Phaedo 6ob-61c) do-
chodzi tu u Platona do glosu. Ten moment dialogu z jednej strony, podobnie jak to ma miejsce
w klasycznie skomponowanej tragedii, jest momentem zawigzania pewnej kwestii, ktora nie-
uchronnie (niczym wyrokiem bogéw) zmierza do jakiej$ kulminacji i tak samo domaga sie roz-
strzygniecia. Temu odczuciu sprzyja nadto uroczysty ton i powaga stéw Platona, przywolujacego
pieczolowicie zdanie Parmenidesa. Niemniej jest to moment réwniez komiczny i groteskowy:
oto bowiem poddane pod dyskusje i mozliwos¢ rzeczywistego zakwestionowania zostaje cos, co
dotad wydawalo sie nienaruszone i doskonale uzasadnione. Platon podejmuje sie tego jak praw-
dziwy sofista, stosujac dialektyke - staje si¢ Gorgiaszem z Leontinoi, Zenonem z Elei i Melisso-
sem z Samos, kim$ z bioracej poczatek od Ksenofanesa zgrai eleatéw (Sophista 242d: 1o 8¢ map’
AHIVEXeatkov £0vog ano Eevogdvoug dpEdpevov), a przede wszystkim samym Parmenidesem.
Juz samo udramatyzowanie prowadzonej dyskusji, z uwagi na jej oddziatywanie, mozna by opi-
sywac i analizowa¢ jako przeprowadzony $wiadomie warsztatowy zabieg fenomenologizujacy.
Por. D.K. Rycyk, Dlaczego niebytu nie mozna wyrazic?, s. 284-308; O. Taplin, Tragedia grecka
w dziataniu, thum. A. Wojtasik, Krakéw 2004, s. 227-228, 255-270.

20 Zapis ,nie bedace”, jako thumaczenie greckiego ur| 6v, stosowany jest konsekwentnie, wedlug
reguly dopuszczajacej Swiadoma pisownie oddzielng.

21 Por. Plato, Sophista 240c: ktvdvvebet Tolad tny Tiva temAéxOat cuvpumAoky 1o i Ov 1@ vty
Kai pdAa dromov [ttum.: ,zdaje sig, Ze splatane (i zmieszane) zostaty w jakims takim kiebku nie
bedace z bedacym, a to bardzo nie na miejscu”].

22 Jezeli przyjaé, ze oznaczenie to jest wynikiem i konsekwencja wlasciwego ujecia tego, w jaki
sposob bedace (10 6v) wyraza sie (Aéyet) i przejawia (paivetar), to zawigzany w kontekscie po-
stawionej roboczo tezy 10 pn 6v elvai mwg spér na temat nie bedacego (ufy dv) otwiera pytanie
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Rzeczywistym przedmiotem dialektyki Platona jest bedgce (10 6v) ijego
znak (onueiov), ktorym jest jedno (§v)*’. Wzajemny zwigzek obu dialek-
tycznie wyeksplikowanych i sobie rownowaznych elementéw oznacza
wiec, ze w kazdym przypadku zachodzi nastepujaca prawidlowosé: to,
co jest (Eotwv), a wiec bedgce (10 6v), za kazdym razem ujmowane zostaje
jako cos jednego (10 v 10 T1)**. Co do istoty zawigzanego sporu i zapaséw
(ovpmhokr)) oznacza to réwniez, ze — zgodnie z okreslong juz reguly dia-
lektyczng - bedgce (10 &v) nalezy widzie¢ i pojmowac jedynie ze wzgledu
na nie samo (a0 kaf’ ad10), a wigc, z uwagi na poczynione juz w $lad za
Parmenidesem i jego uczniami rozstrzygniecia, jako noemat?®, wzglednie,
rozpatrujac to od strony widzenia postaci (katiSeiv idn), jako dianoemat.

Z uwagi na te parmenidesowe rozstrzygnigcia wydaje si¢ réwniez, ze
nalezy rozumie¢ je w sposob jednoznaczny. Znakiem tej jednoznacznosci
bedgcego (10 8v) jest jego wlasna dialektycznie wyeksplikowana postaé

o mozliwos¢ ujecia osobliwego fenomenu negatywnego, tj. takiego, ktéry niesie ze soba doktadnie
to samo, co treSciowo ma odpowiada¢ fenomenowi bedacego (10 dv), a jednoczeénie jest jego
zaprzeczeniem. W tym sensie spdr ten okazuje si¢ pytaniem o hipotetyczng sytuacje wspot-
wystepowania dwoch takich fenomenéw. W kontekscie tegoz sporu, jak rowniez z uwagi na
stowa totav TV Tve memAéxBatl cuvumhokny, jak i nastepujace po nich analizy Platona, wydaje
sie czyms$ stusznym przyjaé, ze motyw splotu (cuunhokn), a wiec takze: sporu i zapasow, jest
jednym z przewodnich tematéw dialogu Sophista. Z tego powodu wyréznione w niniejszym
artykule problemy moga by¢ interpretowane réwniez jako poszczegdlne warianty owego splotu,
co w zamysle Platona moze zmierza¢ do préby okreslenia i wlasciwego oznaczenia tego, czym
jest fenomen bycia (ovoia).

23 Zwigzek ten Platon dialektycznie rozpatruje i definitywnie okreéla takze w dialogu Parmeni-
des (142b i nast.). Por. D.K. Rycyk, Eidog, s. 212-218.

24 Dzieje si¢ to zawsze stosownie do iloéci tego, co podlega oznaczeniu. Por. Plato, Sophista 237d:
£vOG yap 81 16 ye T [...] onpelov elvar, 10 8¢ ‘Tive’ Svolv, 10 8¢ ‘Tveg’ oAV [thum.: ,,jednego
bowiem za$ to ‘co$’ [...] znakiem jest, a ‘dwa cosie’ dwdch, za$ ‘cosie’ wielu”]. Wydaje sie, ze
w tym punkcie Platon podejmuje nie tylko sposéb myslenia Parmenidesa, ale przede wszystkim
rozstrzygniecia, ktore jako konsekwencje tamtego, przedstawit jego uczen Zenon z Elei, a po
nich Melissos z Samos, a od strony negatywnej Gorgiasz z Leontinoi. Por. D.K. Rycyk, Dlaczego
niebytu nie mozna wyrazic?, s. 297-307.

25 Por. Die Fragmente der Vorsokratiker 28B 3: 10 ydp adt0 voelv £¢otiv te kai elvat [thum.: ,to
samo jest bowiem mysle¢ i by¢”]; Die Fragmente der Vorsokratiker 28B 8,34-36: TadtoVv 8 ¢0Tl
Voelv Te kail oUvekev E0TL VOTa. 00 Yap &Vew TOD 0VTOG, £V @ TEQATIOUEVOV £0TIV, EVPTOELS TO
voelv [thum.: ,,to samo zas jest myslec jak i czemu jest pojecie, bowiem nie bez bedacego, ktorym
jest wyrzeczone, odkryjesz my$lenie”].
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(180¢), tzn. jedno (¢v). Albowiem te postac (i00¢) bedgce (10 6v) zawsze ma
ze sobg®’. Jednoczesnie Platona doprowadza to do stusznego wniosku, ze
podtug tak okreslonych kryteriéw prawidtowosci dyskutowanego roboczo
nie bedgcego (un 6v), jako hipotetycznego czegos jednego (v 1), w zaden
miarodajny i prawidtowy sposéb nie mozna wyrazi¢ (\éyewv adbvatov)?”.

To jednak nieuchronnie sprokurowalo kolejne problemy. Wyrazaja si¢
on w pytaniu, czy — podobnie jak dzieje sie to z jednym (€v) - s jeszcze
jakie$ inne znaki bedacego? W zwigzku z tym Platon postawil jednak ko-
lejne, niemniej istotne pytania®®. Jak prawidtowo oznaczy( fakt, ze tego, co
jest, jest wiele i w roznych odmianach? Albo dalej, jak prawidlowo ozna-
czy( to, ze co$ powstaje i ginie? W czym — majac na uwadze te calg palete
mozliwych, a przy tym réznorodnych, stanéw i mozliwoéci*® - wyraza
sie 1 przejawia bycie (ovoia) jako takie? A wigc w jaki sposob — nie checac
nadal ztama¢ zakazu Parmenidesa i jego ciagle obowigzujacej wyktadni
bedgcego - nalezy wszystkie te aspekty — i to w ramach omawianego za-
kresu ovoia — prawidlowo oznaczy¢? I czy rzeczywiscie mozna tego doko-
na¢ w zgodzie z osiggnietym rozwigzaniem pierwszego sporu (GUUTAOKT)
okolo bedgcego (1o 6v)?

Do tych zadan przystepuje Platon, formutujac dwa postulaty: (1) nalezy
przeszukal i przebadal bedgce (1o 8v mp@tov deiv Sepevvrioacdar), jed-
nak nalezy tego dokona¢ w taki sposdb, by nie famigc dotychczasowego
sposobu oznaczenia i dialektycznych regul, méc uwzgledni¢ modalnos¢
wyzej wymienionych standéw i aspektow; (2) nalezy przeprowadzi¢ to
dialektyczne badanie jedynie pod katem tego, co okaze si¢ najwigksze

26 Okreslenie $cistego zwigzku postaci (eld0g), ktorg jest jedno (£v), i bedacego (10 dv), jako
rezultat rozwiklania pierwszego sporu i zapaséw (ovpmhokr)), mozna interpretowac jako przej-
$cie do zamierzonej eksplikacji caloéci zasady 10 petéxewv, w tym rowniez wszystkich jej wias-
nych, dialektycznie wyeksplikowanych i uzasadnionych regut. Por. Plato, Sophista 237d-238e,
255e-256¢; Parmenides 142e; D. K. Rycyk, Eidog, s. 170-177, 193-199, 215-216.

27 Por. Sophista 237d; D.K. Rycyk, Dlaczego niebytu nie mozna wyrazic?, s. 294-295, przyp. 47;
$.299-300, pPrzyp. 56.

28 Por. D.K. Rycyk, Eidog, s. 177-193.

29 Platon, podobnie jak ,,0jciec Parmenides”, rozpoczyna zadanie okreslenia wielu innych zna-
kéw (postaci) bedgcego. Por. Die Fragmente der Vorsokratiker 28B 8,1 i nast.; Plato, Sophista
242b-246a.
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(epl 0D peyioTov) i co przewodzi (te kai &pxnyod)*’. Tak sformutowane
i przyjete postulaty (1)(2) oznaczaly konieczno$¢ dokonania dialektycznie
uzasadnionej redukcji wszystkich mozliwych znakéw do pewnej grupy
dialektycznych ,znakéw podstawowych” Program ten Platon sformu-
fowal jeszcze inaczej: aby uja¢ i nalezycie oznaczy¢ wszystkie mozliwe
stany i aspekty, nalezy zajmowac si¢ nie wszystkimi mozliwymi posta-
ciami (un mepi mévtwv @V €i8dV), lecz jedynie tymi, ktére sam nazywa
najwiekszymi (t@v peyiotwv Aeyopévov drta)’’. Mowi przy tej okazji, ze
tak winien czyni¢ prawdziwy filozof, a wiec sofista: umiec widzie¢ wszyst-
ko wedtug tego, co jest najwigksze i rzqdzi**. Co zatem jest najwigksze i co
rzgdzi dyskutowang ovoio?

Fenomenologiczna diagnoza problemu walki gigantéw.
Yvumnhokn okolo interpretacji i oznaczenia bycia (ovoia)

Postawiony przez Platona problem prawidlowego oznaczenia zakresu by-
cia (ovoia) i eksplikacji najwigkszych postaci zwanych dalej najwigkszymi
rodzajami (péylota T@V yevv) — przy jednoczesnym zachowaniu regut
opisanych przy okazji rozwiklania pierwszego sporu i zapaséw - to mo-
ment zawigzania si¢ symplokicznego agonu. To wlasnie ten spor i zapasy,
nawigzujac do jednego ze znanych sobie mitéw, Platon nazywa walkg jakgs
gigantow okoto bycia (yryavtopayia tig nepi tiig ovoiag)*.

30 Por. Plato, Sophista 242b-243e.

31 Por. Sophista 254b-d.

32 Mozna tu dostrzec echo gnomy Heraklita z Efezu. Die Fragmente der Vorsokratiker 22B 41:
elvat yap &v 10 co@ov, ¢niotacBatl yvouny, 6tén ékvpépvnoe mavta Sia mavtov [thum.: ,jest
bowiem jedno to madre, zna¢ gnome, ktéra kieruje wszystkim przez wszystko”].

33 Warto przy tej okazji przywotaé tres¢ mitu u gigantach (yiyavteg). Byli to, podobnie jak
tytani (titijveg), bogowie starszej generacji, synowie Uranosa, ktérych wladzy pozbawil Zetg
i caty jego r6d mlodszych bogoéw (por. Theogonia 675-715). Walka gigantéw (i tytandw) zatem to
nic innego, jak walka rodéw i klanéw (yevr)) o pierwszenstwo i wladze (&pxrn), o domene tego,
co w mniemaniach $§miertelnikéw przynalezy jedynie niesmiertelnym bogom. W jednej z wer-
sji tego mitu, przekazanej przez Homera (Odyssea XI 308 i nast.), a potem przez Arystotelesa
(De mundo 391a), jest zawarta opowie$¢, ze dwaj z nich, potezni wzrostem, ale nieprzemyslni
(&vonTou), Otos i Efialtes, synowie Aleousa (albo Poseidona), podjeli nieudang probe wdarcia sie
do ,,miejsca” bogdw, nakladajac na siebie trzy gory. Byty to Olimp, Ossa, Pelion. Za kare zostali
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Gigantami, toczacymi walke o wladze i pierwszenstwo okolo bycia (mepi
TG ovoiag), s3 dwie grupy medrcdw, jego poprzednikéw, albowiem Platon
stwierdza, ponownie nadajac temu - ciggle z charakterystyczng dla siebie
manierg i humorem - do$¢ uroczystag wymowe>*, ze wlaéciwie cata dotych-
czasowa filozoficzna dyskusja dotyczy wylacznie tej kwestii. Gigantoma-
chia zatem to nic innego, jak ,,§miertelne $cieranie si¢” zastanych pogladow
(86&a1) na temat tego, czym jest ovoia®.

Platon wyrdznia i poddaje pod dyskusje te stanowiska i poglady, ktore
sprowadzajg rozumienie ovoia do dwdch zasadniczych sposobow jej prze-
jawiania sie. Pierwszy z nich reprezentuja ci, ktorzy, jak sam to okresla,
obejmujg rekoma skaty i drzewa (taiq xepoiv dtexvidg métpag kai 8pdg
nepthappdavovteg) i odpowiedZ na postawione pytanie o bycie (ovoia)
cheg znalez¢, gdy dotykajg tamtych (tdv TolobTwV é@antopevor)’s. Upie-
rajg sie bowiem, zZe czyms$ wigzacym dla przedmiotu prowadzonego sporu
jest tylko to, co dostarcza kontakt i dotyk (todto eivar povov 6 mapéxet
npooPolny kai émagnv) i twierdza, ze cialo i bycie jest tym samym (TadTOV

$miertelnie postrzeleni z tuku przez samego Apollona. Posrednio wiec mit ten stawia pytanie:
w jaki sposéb mozna dzierzy¢ w pelni dpxn, czyli wszystkim wtadaé i wszystkim przewodzié? Wy-
mowa tego mitu, zapisana przez Arystotelesa, jest zaskakujgca: tego, co wlasciwe jest wyltacznie
bogom, mozna dosigga¢ jedynie na sposdb bogdw. Nie jest to sita fizyczna, lecz umyst (vodg). Por.
Hesiodi Theogonia, Opera et dies, Scutum, ed. F. Solmsen, R. Merkelbach, M. L. West, Oxford
1990, 675-715; Homeri Odyssea, ed. G. Dindorf, C. Hentze, p. 1-2, Lipsiae 1931-1934, IX 308 i nast.;
Aristoteles, De mundo, w: Aristotelis opera, ex rec. I. Bekkeri, vol. 1-2, ed. O. Gigon, Berlin 1960.
Platon by¢ moze nawigzuje do tej intuicji, piszac w kontekscie dialektyki jako narzedzia wydoby-
wajacego z jaskini (om\atov), o podgzaniu w gore, wstepowaniu i oglgdaniu miejsca umystowego
(v 6¢ dvw avaPacty kai O¢av T@OV &vw TNV €ig TOV vontov ToT0V). Por. Plato, Respublica 517b.
Pézniej do mitu o gigantach, komentujac metoda alegorezy starotestamentowy tekst Rdz 6, 1-4,
nawigzuje rowniez Filon z Aleksandrii (De gigantibus). Por. Filon z Aleksandrii, O gigantach, w:
Pisma, t. 2, thum. S. Kalinkowski, Krakow 1994, s. 7-17.

34 W tym zabiegu Platona mozna doszukiwac si¢ nie tylko oryginalnej literackiej figury, ale
ponownie tych samych pelnych poczucia humoru intencji, ktére juz wczesniej towarzyszyty
postawionej przez niego — i to w kontekscie zakazu Parmenidesa i jego krytyki smiertelnych, ni-
czego nie wiedzgcych dwuglowych (Bpotoi eid0teg 00d¢v Sikpavor) - tezie, ze nie bedgce jest jakos.
Teza wieloglowego sofisty (moAvképalog co@iatic) idzie bowiem expressis verbis temu zakazowi
zdecydowanie na przekor. Por. Die Fragmente der Vorsokratiker 28B 6,4; Plato, Sophista 240¢;
D.K. Rycyk, Dlaczego niebytu nie mozna wyrazic?, s. 289.

35 Por. Plato, Sophista 242b-246d.

36 Por. Plato, Sophista 246a-b.
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o®pa kat ovoiav). Odrzucajg jednoczesnie poglad zupelnie temu przeciw-
ny (Ui oopa éxov elvat). A zatem jest to stanowisko, wedle ktorego dyskusje
Tepl TG ovoilag mozna prawomocnie rozstrzygnac, sprowadzajac wszystko
do posiadania ciata (cwpa) i zwigzanego z nim doznawania (aicBnotg).

Stanowisko przeciwstawione stanowisku somatykéw reprezentowane
jest przez druga grupe badaczy. Platon okre$la ich mianem przyjacio? ei-
doséw (albo postaci) (todg T@v €id@v @ilovg)?’, z ktérymi, jak sie zdaje,
utozsamia réwniez eleackqg zgraje z czaséw Ksenofanesa®®. Dowodza oni,
ze wspomniani wcze$niej somatycy myla si¢, poniewaz blednie wskazujac
na powstawanie zamiast na bycie (yéveowv dvt’ ovolag), nie odrdzniaja
jednego od drugiego i dlatego mieszajg je ze soba. Z tego powodu przyjacie-
le postaci rzeczong ovoia i jej nalezyte pojmowanie — przy jednoczesnym
odréznianiu w sposob konsekwentny tamtej od yéveoig — wyprowadzaja
z tego, co niewidzialne (¢§ dopdtov). Platon dopowiada natychmiast, ze
idzie tu o pewne umystowe i bezcielesne postaci (vonta dtta kol dowpATa
€idn), gdyz zdaniem tychze jedynie one (€i0n) sg prawdziwym byciem (ti|v
dAnBwiv ovoiav elvar)®.

Klincz powstajacy w wyniku starcia dwoch wielkich stanowisk (so-
matycy—asomatycy) Platon probuje rozwigza¢, argumentujac, ze de facto
niemozliwe jest obstawal przy jednym stanowisku kosztem drugiego*’.
Z jakiego powodu?

37 Por. Plato, Sophista 248a.

38 Por. Plato, Sophista 242d: fuiv 'EXeatikov €0vog and Eevogdavovg te kal &1t mpoobev
apEapevov.

39 Por. Plato, Sophista 246b-c.

40 Platon przy tej okazji sugeruje, ze stanowisko posrednie, jesli w ogole jest mozliwe, domaga
sie rowniez nalezytego rozpatrzenia. W tym konteks$cie wspomina tych, ktérzy prébe wyto-
zenia takich mniej lub bardziej spojnych stanowisk podjeli juz wczeéniej, a ktérych reprezen-
tuja boskie muzy: jorskie i sycylijskie (16deg kol Zikelai Mobdoat), jedne gwalttowniejsze (ai
ouvtovwTtepatl T®@V Movo®v), inne bardziej umiarkowane (ai 8¢ pakaktepar). Ze wzgledu na
zapisane parafrazy tychze stanowisk: zZe tego, co jest, jest wiele i jedno (g T0 6v MOANG Te Kai €v
£0TWv); nienawiscig zas i mitoscig sq trzymane w kupie, rozpadajqgc si¢ bowiem zawsze si¢ zbiera...
wiele (tego) i wrogie samo sobie przez niezgode jakgs (xtpa & kal gLAiq ovvEXeTAL Sta@epopevoy
yap det ovpépetat... TOAA Kai TOAEUIOV adTO adT® Std velkog t1), Platon ma tu na mysli
zapewne Heraklita z Efezu oraz Empedoklesa z Akragas, cho¢, jak si¢ zdaje, w $wietle relacji
Teofrasta (De sensu 11 nast., = Die Fragmente der Vorsokratiker 28A 46) nie mozna z tego grona
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Niszczycielska dotychczas moc dialektyki, bezkompromisowo obalaja-
ca stanowiska przeciwnikow, tym razem zostaje wykorzystana w sposob
zaskakujacy. Oparty na niej wywod Platona, prébujacego wyjs$¢ naprzeciw
racjom i argumentom obu stanowisk, jest wrecz btyskotliwy. Rozstrzyg-
niecie pierwszego sporu w postaci tezy: t0 §v eivai, staje sie dla obu sta-
nowisk punktem wyjscia oraz reguly, ktdrej nie wolno w ramach zadnego
z nich przekroczy¢.

I tak Platon tlumaczy po pierwsze, ze somatycy winni wbrew wlasnym
deklaracjom uznawac to, co pozostaje wyltacznie niecielesne (dowpatov)
jak i niewidzialne (@0patov), za jakie§ wigzace odniesienie. Przykladem
tego jest obecno$¢ w ciele duszy (c@pa épyvyov), rozumianej réwniez
w ten sposodb, ze jest ona czyms$, w czym niejako pojawia si¢ i tkwi cnota
(év 1y éyyiyvetou dpetn). Ten przyktad zdaniem Platona pokazuje jasno, ze
bez wzgledu na to wszystko, co podtrzymuja somatycy, chcacy mowic jedy-
nie o ciele, czy tez o dziataniu (10 motetv) lub odczuwaniu (10 maBeiv), mu-
szg oni rdwniez przystac na teze przeciwnikow. Uznaé w §lad za pierwszym
rozstrzygnieciem, ze jest bedgce (10 8v elvan), pozwala w tym konkretnym
przypadku przyjac i to, ze jest cos takiego, co rownoczesnie nie bedac sa-
mym cialem, okazuje si¢ w nim sitg albo moznoscig (bvapug) do dziatania
i odczuwania, a takze w pewnym sensie niecielesng zasada ich obu*".

W podobne trudnosci popadaja asomatycy — przyjaciele postaci. Oni
réwniez winni jednak ostatecznie przyzna¢, ze rozpatrujgc bycie samo
(a1 N ovoia), nalezy zawsze jako$ uwzglednié takze i to, co poczatko-
wo wydaje sie — zgodnie z przyjetymi wczeéniej kryteriami - jemu zu-
pelnie obce. Tak wigc i w tym przypadku w $wietle tezy, ze jest bedgce
(10 v eivar), nalezy uwzgledni¢ zakresy ruchu (kwveioBau) i powstawania
(yéveoBar)**. Chociaz bowiem, zgodnie z ich dotychczasowym rozumowa-
niem, oba te zakresy sa rozpatrywane osobno (xwpig) - jako ze pierwszy
z nich (ovoia) pozostaje wzgledem tamtych zawsze taki sam (&el katd TadTA

jednoznacznie wykluczy¢ i samego Parmenidesa. Przeglad takich stanowisk jest obecny takze
u Ksenofonta (Memorabilia 1 1,14 i nast.). Por. Plato, Sophista 242d-243a; Xenophontis Commen-
tarii, ed. W. Gilbert, Lipsiae 1928, I 1,14 i nast.

41 Por. Plato, Sophista 247a-248a.

42 Por. Plato, Sophista 248a-249d.
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woavTwg £xelv), natomiast drugi (yéveolg czy kivnolg) zawsze przebiega

innym razem inaczej (dANote dAAwg) - to jednak funkcjonujg one zawsze

we wzajemnym odniesieniu. To z kolei doprowadza Platona do dwojakiego

stwierdzenia. Przez doznawanie pierwszy zakres (ovoia) ma udzial w ciele

i w powstawaniu (cwpatt pév yevéoel 8t aiobnoewg kowvwveiv*?). Drugi

natomiast (c@po) ma udziat w pierwszym za sprawa duszy i jej — najlepszej

wzgledem jej sposobu wyrazania si¢ (na sposob umystowy) — aktywnoséci**
(8ia Aoytopod 8¢ yuxf mpog THY Svtwg ovaiav)®.

Zawiazany i oznaczony spor (i zapasy) (cvumhokn), ktérego przedmio-
tem jest ustalenie, jak nalezy oznaczy¢ to wszystko, co dotyczy bycia (mepl
TR ovoiag), okazuje si¢ istotnie bardzo powazng konfrontacjg dwdch po-
teznych i ugruntowanych stanowisk. Jednocze$nie spér ten, poczatkowo
bez widokéw na rzeczywiste rozwiazanie, utrzymuje osobliwg sytuacje
doktrynalnej réwnowagi, splotu i klinczu - nieustannej walki gigantéw*®.
Pojawia si¢ wiec pytanie, w jakim celu wlasciwie Platon prezentuje oba

43 Biorac pod uwage wywdd Platona, wydaje sie, ze formuta czynienia wspélnym albo sprowa-
dzania do wspolnego (10 kolvwVelv) jest pierwszg zaproponowang przez niego formuty i paradyg-
matem eksplikowanej zasady 10 petéyev. Por. Plato, Sophista 248b.

44 Por. D.K. Rycyk, Eidog, s. 72-88.

45 Poszukiwanie wlasciwej ,definicji bytu” na kartach dialogu Sophista Hans-Georg Gadamer
komentuje nast¢pujaco: ,Chodzi zatem o pojecie dynamiczne i ustanowione przez rozum. Do
tego pojecia udato sie dojs¢ w rozmowie, w ktérej «materialisci» w odniesieniu do «zycia» zostali
zmuszeniu przyja¢ niepodwazalne konsekwencje - ze w jaki$ sposéb istniejg dusza i cnota. [...]
Takze stronnictwo «przyjaciol idei», ktére przyjmuje wszystko jako state i nieruchome, musi
w koncu przyjaé konieczno$é, iz to, co jest, porusza si¢” (H.-G. Gadamer, Poczgtek filozofii, thum.
J. Gajda-Krynicka, Warszawa 2008, s. 76).

46 Tak samo, jak mityczny Zebg pokonawszy gigantéw nie zajat ostatecznie ich wlasnej domeny,
ani nie wybit ich do reszty, a oni ciggle moga nastawa¢ na jego wladztwo, tak i w tym przypadku

- kazdy z dwdch przedlozonych i omdéwionych zakreséw pozostaje, rwnowazony oponentem,
jedynie we wlasnych granicach. By¢ moze pewien komentarz do owej réwnowagi boskich do-
men, uzasadniajacych rownowage kosmologiczng, albo tego, co w catosci bycia jednoczesnie nie
narusza go, a siebie wzajemnie réwnowazy, stanowi zachowany urywek zdania Anaksymandra
z Miletu. Die Fragmente der Vorsokratiker 12B 1,2—5 (Simpl. Physica 24,13): £¢§ @v 8¢ 1 yéveoig
£0°TL TOTG 0O, kal THV @Bopav eig TadTa yiveoBat katd t0 Xpedv: Sitddvat yap avtd Siknv kai
tiow dAAAloLg TG ddikiag kata ThHv ToD Xpdvov taEwv [thum.: ,skad zas powstanie jest dla be-
dacych, tam i zaglada dla tych staje sie¢ wedlug konieczno$ci, daja bowiem same sobie wzajem
sprawiedliwos¢ i zaplate za bezprawie wedtug porzadku czasu”]. Por. M. Heidegger, Powiedzenie
Anaksymandra, w: Drogi lasu, ttum. J. Sidorek, Warszawa 1997, s. 285-300.
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zdajace si¢ wzajemnie wyklucza¢ i znosi¢ stanowiska. Czy rzeczywiscie po
to, by odrzucajac zupelnie i konsekwentnie jedno z nich, kosztem tamtego
przyja¢ drugie?

Oznaczenie splotu eidetycznego (v €id®v ovpmAokn) jako
proba rozwigzania problemu ovoia

Wydaje sie, ze istota tego, co chce osiaggnaé Platon, nie jest jedynie proste
przeciwstawienie sobie obu analizowanych stanowisk®’, lecz umiejetne
pogodzenie ich ze sobg i uczynienie wspdlnymi (kotvwveiv), w ten sposdb
jednak, by w dalszym ciaggu nie pozwalato to w Zaden sposéb oskarzy¢ go
o przekroczenie zakazu Parmenidesa*®.

Majac do dyspozycji trzy wyeksplikowane juz elementy do nalezytego
i prawidlowego powiazania: ruch, spoczynek, bedgce, oraz podejmujac
w toku dyskusji kolejny spér (czy sa one niezmieszane, czy moga zupel-
nie dowolnie si¢ miesza¢ — przy czym oba stanowiska zostajg odrzuco-
ne), Platon formuluje, jak sie zdaje, kluczowa dla préby rozstrzygniecia
calego sporu tez¢: aby umiejetnie rozwiazaé walke gigantéw okolo bycia,
nalezy podaé najwigksze ustalenie (¢motrun peyiotn), zwane przez niego
réwniez ustaleniem dialektycznym (¢muotrun Stalektikn)*’. Stanowi ono
bowiem serce mistrzowskiej techniki sofistéw i dialektykow. Umiejetno$é
rozstrzygania o wszystkim wedlug rodzaju (katd yévog) i wedlug po-
staci (ka®’ €i80¢)*° stuzy temu, by umiejetnie oznaczy¢ to, do czego one

47 Spor dwoch podobnych (jesli nie identycznych) stanowisk ujawnita w dialogu Teajtet dys-
kusja Sokratesa z Teodorem na temat rozumienia samej émotriun. W podobnej perspektywie
rozgrywa sie na kartach dialogu Fileb dyskusja o dobru (dyaBov): czy jest ono z domeny umystu
(vodg), czy moze raczej z domeny doznania (aioOnoig) i przyjemnosci (78ovr)). Por. Plato, The-
aetetus 179e i nast.; Philebus 11b, 14c-16¢; Respublica so5b-c.

48 Por. Plato, Sophista 249c—d: t@ 81 thocO@w kai TadTa pdAtoTa TIHOVTL T&oa [...] dvéykn
[...] 6oa dxivnTa kai kektvnuéva, To dv Te kai TO TV cuvau@oTepa Aéyety [ttum.: ,filozofowi zas
i cenigcemu te wszystkie owe najbardziej [...] konieczne (jest) [...], zeby méwil, ze nieruchome
i poruszone, bedace i cate oba razem (s3)]”.

49 Por. D.K. Rycyk, Eidog, s. 186-192.

50 Wydaje sie, ze widocznej u Platona ,,zamiennoéci” stosowania okreélen postac (€180¢) i ro-
dzaj (yévog) nie nalezy interpretowac jako leksykalnej dowolnosci ani utozsamiania tych poje¢.
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wszystkie sie odnoszg, a co, jak doktadnie méwi Platon, dosiega je wszyst-
kie i zaprzega®. Jego zdaniem wigc nalezy owo dosiegajgce i zaprzegajgce
umiejetnie wyczud i dojrze¢ (Sratetapévny ikavdg StacBdvetar)®

Tym czyms, co wladciwie rzecz biorgc od samego poczatku stanowi
przedmiot zainteresowania dialektykdow i sofistow, jest idea bedgcego (oD
6vtog id¢a)*. Jest ona jedna (pia), dlatego tez w jej ogladzie winno sie
zbieral, skupiac i ujawniac wszystko to, co jednoczesnie w wyniku prze-
prowadzonej dialektyki nalezy przyjac za najwieksze i rzgdzgce. Inaczej
moéwiac, powinna ona ujawniac w przebadanym zakresie, tj. w zakresie
bycia (ovoia), wszystkie poszukiwane znaki bedgcego, czyli wszystkie ro-
dzaje (yévn), widziane wedlug ich postaci (katidetv £idn). Ow oglad, fi-
nalnie denotujgcy wedtug postaci to, czym rzeczywiscie jest bycie (ovoia),
stanowi konsekwencje przyjecia w punkcie wyjécia tezy 10 &v eivai, ktora
ze wzgledu na tok dyskusji mozna by wilasciwie, zgodnie z prowadzona
dialektyka, przeku¢ na teze nastepujaca: 10 Ov elvai nwg™.

Platon, denotujgc 6w zakres, okresla finalnie péyiota t@v yevav, naj-
wigksze postacie (rodzaje), ktorymi sa: (1) bedgce samo (6v av10), (2) stanie
albo spoczynek (otdoic), (3) ruch (kivnoi), (4) to samo (tadTodV), (5) roz-
ne (Batepov)®. Wedtug tychze pieciu najwigkszych mozna bowiem, jego
zdaniem, oznaczy¢ (onpaiverv) w pelni cato$¢ analizowanego zakresu.

Biorgc pod uwage analizy Platona, owa ,zamienno$¢” oznacza raczej, ze jakikolwiek sposéb
stawania si¢ badz zmiany, ktére zachodza w porzadku rzeczy, zostaje wyrédzniony jako okreslony
rodzaj (yévoq), ten z kolei, w ramach tej samej dialektycznej procedury, zgodnie z jego wlasng
specyfika i w odrdéznieniu od innych rodzajéw, jest widziany wedtug postaci (¢i80¢), ktora ozna-
cza zachodzenie w owym porzadku zmiany zgodnie ze swym rodzajem. Por. P. Sznajder, Dialog
i dialektyka w konfrontacji hermeneutyki Hansa Georga Gadamera z filozofig dialogu, Warszawa
2016, S. 125-127.

51 Dokladnie temu celowi stuzy przyjeta na wstepie calego dialogu dialektyczna metoda roz-
strzygania S Aoytopod mpog thv Gvtwg ovoiav. Por. Plato, Sophista 248a-249d.

52 Por. Plato, Sophista 253d: piav idéav Sia moA@v Swatetapévny StacBavetal. Podobne wa-
runki i reguty dla dialektycznego poszukiwania odoia §vtwg oboa wyznaczone zostaly w dialo-
gu Fajdros. Por. Plato, Phaedrus 247e, 266a-e.

53 Por. Plato, Sophista 254a: 6 8¢ ye yIA0c0@0og, Tf] ToD dvTog dei St Noylopdv mpookeipevog
i0¢q [thum.: ,to filozof wlasnie, (on) w rozwazaniach zawsze oddany (jest) idei bedacego™].

54 Por. D.K. Rycyk, Eidog, s. 169.

55 Por. Plato, Sophista 254d-256a.
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Zaden rodzaj (postad), rozpatrywany jedynie osobno i sam w sobie, nie
wyczerpuje tego zakresu w calo$ci®®. Staje sie to jednak mozliwe, gdy ro-
dzaje (postaci) rozpatrywane s3 we wspolnej perspektywie, wyznaczonej
i uzasadnionej przez Zrédltowg® jednoznacznosé rezultatu myslenia (voeiv)
bycia (elvar) , tj. samego bedacego (10 6v)°%. W taki wlasnie sposéb majg
ze sobg [dost.] one to, co wedlug nich jednoczesnie dialektycznie podlega
denotacji®®. Formalny charakter owych denotacji, ktére w pewnym sen-
sie mozna réwniez interpretowac jako eidetycznie ujete autodetermina-
cje, sprawia, ze dla oznaczanego zakresu bycia (ovoia) stajg si¢ one jego
wlasnymi zasadami (tfg ovoiag dpyxai)®®. Wiasnie z uwagi na to wszystko
Platon moéwi dalej o swego rodzaju wspolnocie (kowvwvia), wzajemnym
wymieszaniu (ovppei€ic), albo znowu o splocie eidetycznym, czy w konicu
jeszcze o splocie (klgbku) postaci (t@v eid@v ovpmhokn)®.

Reguly prawidlowego sprowadzania do wspdlnego (10 kowvwvelv) tego
wszystkiego, co zostalo wyeksplikowane jako dialektycznie samodzielne

56 Por. H.-G. Gadamer, Platos dialektische Ethik und andere Studien zur platonischen Philoso-
phie, Hamburg 1968, s. 76.

57 Por. Plato, Respublica 533c: 1) Stakektikn pébodog povn tavty mopevetal, tag vobéoelg
avatpodoa én’ adTNV THV ApxNV; Leges 965¢-966a.

58 Por. Die Fragmente der Vorsokratiker 28B 3: 10 ydp adTd voetv éotiv Te kai elvat [ttum.: ,to
samo jest bowiem myslec i by¢”].

59 Bedgce (10 6v) — rozumiane tu jednak jako nie jedna z wyrdznionych postaci (6v atit0), ale
jako to, czemu one wszystkie przystuguja - jest dla nich wlasciwym dialektycznym punktem
odniesienia. To najpierw ono ma je ze sobg (16 petéxov), lecz — tylko i wylacznie na zasadzie
dialektycznej rownowaznos$ci — mozna orzec, ze i one majg ze sobg (1a petéxovta) bedgce (10
6v), ktdrego sa postaciami, i w ktérym uczestniczg. Nie naruszajac zakazu ,,0jca Parmenidesa”
i zgodnie z jego rozstrzygnieciami, Platon zaskakujgco broni tezy wieloglowego sofisty i stwier-
dza, ze rowniez postaci (€18n) jakos sg (por. Sophista 258b-e). Postulat Platona, ze najwieksza po-
stacig i rodzajem bedgcego jest ono samo, ma jednak za zadanie ugruntowac zasade 1o petéyewv
w dokonanym rozstrzygnieciu sporu okolo sofistycznej tezy 1o iy 6v eivai nwg. Ugruntowanie
to jest bowiem wyrazone w jednoznacznym rozumieniu 10 8v. Przypisanie mu postaci 6v abto
wydaje sie, takze w $wietle zdania Parmenidesa, dla takiego sposobu myslenia do$¢ wyraznym
potwierdzeniem. Die Fragmente der Vorsokratiker 28B 4: 10 £0v T0D £6vtog €xeoBau [thum.: ,be-
dace bedacego trzyma sie [i dzierzy je]]. Por. D.K. Rycyk, Eidog, s. 193-199.

60 Por. H.-G. Gadamer, Poczgtek filozofii, s. 77; L. M de Rijk, Plato's Sophist: a philosophical com-
mentary, Amsterdam-New York 1986, s. 20-21; S. Blandzi, Henologia, meontologia, dialektyka.
Platoniskie poszukiwanie ontologii idei w ,Parmenidesie”, Warszawa 1992, s. 57-58, przyp. 42.

61 Por. Plato, Sophista 256b, 259a—260b, 264b.
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i wobec siebie rownowazne elementy — najwigksze rodzaje — okreslone sg
w ramach zasady posiadania ze sobg albo uczestniczenia (10 petéxewv)®®.
Oglad idei bedgcego (tod dvtog ida) jest ogladem tychze rodzajow, kto-
re, juz dialektycznie sprowadzone do wspdlnego, widziane sg w splocie
(ovumhoxr)). Od strony rezultatu owego ogladu nalezy jednak rozumie¢
to w ten sposob, ze jest to oglad bedgcego (10 6v) oraz jego wlasnych, tj.
ko-notowanych® postaci (¢{8n). Wydaje sie zatem, ze owa ko-notacja posia-
da sens i charakter nie tylko logiczny i semantyczny®*, lecz takze (a moze
przede wszystkim) onto-logiczny®.

Spor o pytanie postawione w tytule?

Metafizyczna zasada t0 petéxewv oraz zwigzany z nig oglad idei bedgce-
go (tod &vtog iéa), w ktorym to ogladzie najwieksze rodzaje (uéylota TV

62 Por. A. Baron, Neoplatoriska idea Boga a ewangelizacja. Analiza anonimowego komentarza do
»Parmenidesa” Platona na tle mysli plotyrisko-porfiriaiskiej, Krakéw 2005, s. 301. Platon, anali-
zujac te zasade, uzywa nieco dalej dwukrotnie (por. Sophista 256b, 259a) rzeczownikowej formy
uébekig, na ogodt znanej chyba przede wszystkim z relacji Arystotelesa. Pojawia si¢ ona takze
w innych dialogach, m.in. w dialogu Parmenides (132d, 140e-141d i inne).
63 Nie chodzi tu o konotacje rozumiang leksykalnie albo logicznie, jako mozliwo$¢ skojarzenia
jednego znaczenia z innym znaczeniem, albo fakt wspétoznaczenia wielu desygnatow jedna
nazwa, ale raczej o procedure, ktorej punktem wyjscia jest oznaczenie (denotacja) za pomoca
postaci (€18n) calego rozpatrywanego zakresu ovoia. Polega on na wspéloznaczeniu bedacego
(10 8v) przez jego wlasne postaci, a wiec widzeniu ich wszystkim wraz z nim. To wlasnie oznacza
ko-notacja.
64 Jedynie logiczny i semantyczny sens splotu postaci u Platona - inaczej niz jest to u Lam-
bertusa M. de Rijka czy Hansa-Georga Gadamera - zdaje si¢ bra¢ gore w analizach Johna L.
Ackrilla. Por. J.L. Ackrill, Symploke Eidon, in: Studies in Plato’s Metaphysics, ed. R.E. Allen
London 1965, s. 199-218. W podobnym tonie zdaje si¢ wypowiada¢ Pawel Rojek, ktory pisze, ze
szokujacym odkryciem jest stwierdzenie, iz platonizm to tak naprawde ukryty nominalizm. Por.
P. Rojek, Tropy i uniwersalia, Warszawa 2019, s. 54, 178. Jedliby uznac, ze splot postaci to rezultat
zakonczonej gigantomachii, to z uwagi na postulowany przez siebie realizm czystych jakosci
w matematyce zupetnie inny poglad niz Ackrill wyraza Barttomiej Skowron, ktéry motyw walki
gigantow Platona wykorzystuje do nakreslenia kontekstu i perspektyw formulowanej przez sie-
bie topoontologii. Por. B. Skowron, Czes¢ i catosé. W strong topoontologii, Warszawa 2021, s. 176.
65 Oznaczenie bedacego (10 6v) przez jego wlasne postaci odpowiada temu, jaki jest jego wlasny
wyraz bycia (\6yog). Wlasnie z uwagi na te dwuaspektowo$¢ mozna méwic o jego charakterze
onto-logicznym.
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yev@v) ujawniaja si¢ w splocie postaci (tdv €id®@v ocvumhokn), wydajg sie
sposobem rozwigzania i zakonczenia sporu, ktdry obrazowata walka gi-
gantow okoto bycia (yryavtopayia mept Tfg ovoiag). W tym sensie uzyska-
nie przez Platona owej zasady oraz ogladu idei bedgcego, jak i splotu postaci
mozna interpretowac jako jej wlasciwy rezultat.

Platon, powstrzymujac si¢ od podjecia jednego z wyjsciowych stanowisk
kosztem drugiego, dokonat w ramach prowadzonej dialektyki analitycznej
redukcji wszystkich wskazanych przez siebie i innych gawvopeva do tego,
co w badanym zakresie bycia (ovoia) okazuje sie najwieksze i przewodzi.
Uzyskany rezultat jest opisem jak najbardziej eidetycznym, a jednoczes-
nie, jak chce Platon, ustaleniem najwigkszym, ktdre w catoéci odpowiada
dialektycznie wyeksplikowanej metafizycznej zasadzie 10 petéyewv. Czy
w perspektywie przywolanego na wstepie programu Husserla mozna po-
wiedzie¢, ze Platon osiagnal to w procedurze i za pomocg narzedzi, ktére
antycypuja fenomenologiczng metode badania i jej wlasne narzedzia?

Porzadek bycia (ovoia), rozpatrywany w punkcie wyjscia jako cos, co
ujawnia sie w splocie, domagajacym si¢ umiejetnego rozwigzania, jedno-
cze$nie odstonit w sobie jeszcze inne, réwnie istotne dla siebie elementy,
ktdére ponownie ujawniajg si¢ w kolejnym splocie. Tym samym okre$lona
przez Platona t@v €id@v ovpmhokr| (oraz jej oglad) pozostaje czyms istot-
nym dla interpretacji calego analizowanego porzadku. Jest ona swego ro-
dzaju podstawowym jego fenomenem. Jesli jednak wziag¢ pod uwage dodat-
kowo fakt, ze Platon dokonuje podobnej analitycznej redukcji w dialogu
Fileb, gdzie wyklada mechanizm mieszania postaci (pi§ig) jako rodzenie
do bycia (yévnoig eig ovoiav) — co zresztg postuzyto réwniez w dialogu
Timaios za przewodni motyw dziatania demiurgicznego®® - oraz to, ze
dzialanie mieszajgcego umystu jest, jego zdaniem, dzialaniem w zakresie
dobra (&yaBov), to pytanie o 6w fenomen wydaje si¢ niezwykle interesujace.

Powstaje przede wszystkim pytanie, czy przypadkiem idea bedgcego
(tod dvtog idéa) oraz ogladana u konca dialektyki, jako Zrédto w drodze

66 Por. Plato, Timaeus 29a; Leges 965c—e.
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od zasad®, idea dobra (1o ayafod id¢a) nie s3 w rozumieniu Platona
ogladem fego samego?®® Co prawda Platon uchyla sie od udzielenia jasnej
odpowiedzi wprost na pytanie o dobro®. Jednakze dobro (&yaBov), zgod-
nie z scholastyczng maksyma, ktorej zrédta réwniez biorg sie z zapisanej
w Politei paraboli Platona, jest udzielnoscig. Bonum diffusivum sui. Jest
ono réwniez jawieniem si¢ owego udzielania, zreszta samo jawienie to juz
udzielnos¢.

Platon, proponujgc wlasnie takie, a nie inne rozwigzanie walki gigantéw
okoto bycia (yryavtopayia mept tfig ovoiag), dotyka zatem fenomenu cze-
go$, co istotnie samo siebie jawi i siebie udziela.

Czy wszystko to pozwala jego analizy nazwac¢ jaka$ ,,ukryta fenomeno-
logia”? Nie mozna na tak sformutowane pytanie, o ile jest to w ogéle mozli-
we, udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi. Niemniej wydaje sie, zZe pytanie to
okazuje si¢ wcale niebanalne. A skoro tak, to mozna spojrze¢ na nie z nieco
wieksza zyczliwoscig.
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Abstrakt

»Gigantomechia peri tes ousias” i jej rezultaty. Czy Platona mozna nazwac ,,ukry-
tym fenomenologiem”?

Obecny w dialogu Sofista (246a i nast.) motyw walki gigantéw (yryavtopayia) nie
jest tylko zrecznym literackim zabiegiem ozywienia i udramatyzowania prowa-
dzonej w dialogu dyskusji, ani tez probg uzupelnienia czy podparcia argumentu
tre$cig dawnego mitu. Nie jest tez emblematem tego, jakoby myslenie greckie po-
rzucilo mit. Przeciwnie. Przejscie od mythos do logos nie jest porzuceniem pierw-
szego, a raczej jego wyjasnieniem i wlasciwym przedlozeniem. Wydaje si¢ wiec, ze
Platon przywolujac 6w mityczny obraz i stwierdzajac, ze wszystkie dotychczasowe
filozoficzne spory to nic innego, jak walka gigantow na temat bycia (yryavtopayia
Tepl TG ovoiag), czyni to z premedytacja. Jakie sg zatem faktyczne powody owej
walki i jak rozumie¢ casus belli — dlaczego toczy si¢ ona okolo bycia (mept tig
ovoiag). Dlaczego wlasnie to, a nie co$ innego, jest przedmiotem tego - co do
sedna problemu - ,gigantycznego” sporu? Zaproponowane przez Platona roz-
wigzanie owego sporu, polegajace na podaniu najwigkszego ustalenia (émotiun
peyiotn) dotyczacego idei bedgcego (tod dvtog idéa) i okresleniu jego znakow

- postaci, jest istotne nie tylko z powodéw historycznych i merytorycznych. Czy za-
tem biorac pod uwage metode rozwigzania owego sporu i jego specyficzny rezultat
mozna - w $lad za pytaniem postawionym w tytule — nazwac analizy Platona jaka$
ukryta fenomenologig? Czy w koncu samg zasade uczestniczenia (t0 petéyetv)
mozna rozumie¢ jako zasade metafizycznag, ktorej eksplikacja wymaga narzedzi
fenomenologicznych?

Slowa kluczowe: gigantomachia, fenomenologia, ousia, uczestniczenie (me-
techeiny), splot
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Abstract

“Gigantomechia peri tes ousias” and its Results. Can Plato be Called a “Hidden
Phenomenologist™?

The motif of the battle of the giants (ytyavtopayia) in the Sophist (246a et seq.)

is not only a carefully constructed literary measure that enlivens and dramatizes

the discussion, or an attempt to supplement or strengthen the argument by a ref-
erence to an old myth. On the contrary, the transition from mythos to logos is not

the abandonment of the former, but rather its explanation and proper exposition.
It seems, therefore, that Plato was deliberate in his mention of the mythical image

and his remark that all philosophical debates are nothing more than the battle of
the giants concerning being (ytyavtopayia ept ¢ ovoiag). So what are the actual

reasons of the batlle and how do we understand the casus belli — why is it about
being (mepi tiig ovoiag). Why is this, and not something else, the subject of this

»gigantic” debate? Plato’s proposed resolution of the debate — which is to provide

the greatest, most importatnt of sciences and knowlege (¢émotnun peyiotn) con-
cerning the idea of being (tod évtog idéa) and to determine its signs-characters - is

important not for historical and substantive reasons. Therefore, can one, taking
into account the method to settle the debate and its specific result, and mirroring
the question posed in the title - call Plato’s analysis a hidden phenomenology?
Furthermore, can the principle of participation (10 petéxewv) be understood as

a metaphysical principle, whose explication requires phenomenological tools?

Keywords: gigantomachia, fenomenology, ousia, participation (to metechein),
symploke
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Réznorodno$¢ rozumienia tego pojecia wskazuje na brak mozliwosci zde-
finiowania go bez odniesienia si¢ do konkretnej koncepcji. Jak wskazuje
Zofia J. Zdybicka, ,Kazda z nauk czy kazdy z kierunkoéw filozoficznych
uzywa tego terminu w odrebnym, swoistym znaczeniu, najczesciej nie
do$¢ okreslonym™.

Definicje intuicji przybierajg rézne formy, ktore stanowig cze$¢ wielu
dziedzin mysli ludzkiej. W przypadku estetyki na przyktad jest ona wa-
runkiem oceny i rozumienia wartosci poznawczych (Katharine W. Wild,
Jacques Maritain, Frangois Goblot). W dziedzinie teodycei wyrdznia si¢
role sposobu poznania Boga (John Henry Newman, Karl Jaspers, Max
Scheler, Karl Adam, Maurice Blondel, Edouard Le Roy), uwzgledniajac jej

1 Z.]J. Zdybicka, O intuicji w filozofii, ,,Roczniki Filozoficzne” 12 (1964) nr 1, s. 122.
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udzial w akcie wiary (Simon Geiger, Carlos Cirne-Lima, Paul Ortegat).
W literaturze filozoficznej dokonuje si¢ podziatéw ze wzgledu na zakreso-
wa charakterystyke, uogélniajac je do trzech typow desygnatéw: 1) pozna-
nie (poznanie aktowe, nieaktowe lub proces), 2) wiedza (propozycjonalna
lub niepropozycjonalna) oraz 3) wladza umystu®. Definicja intuicji nie jest
zatem jednorodna, istnieje duza dowolno$¢ w rozumieniu terminu.

W polskiej literaturze filozoficznej za przyczyna wielu badaczy dominu-
je epistemologiczna interpretacja mys$li Immanuela Kanta. Podkres$la ona
wazno$¢ oraz istotno$¢ problematyki prawomocnego poznania. W wer-
sjach skrajnych tej interpretacji usituje sie sprowadzi¢ dyskurs filozoficzny
do tematyki zakresu wiedzy, redukujac go do zagadnienia uzasadnienia
poznania naukowego. Skutkuje to sprowadzeniem catej kantowskiej filo-
zofli, a przede wszystkim filozofii krytycznej, do poziomu filozofii nauki®.
Nalezy jednak pamiegta¢, ze Kant w swej tworczosci dazy przede wszyst-
kim do ufundowania metafizyki, ktéra wedtug niego nie jest jeszcze nauka.
Oproécz bogactwa filozofii teoretycznej nalezy rowniez pamietac o filozofii
praktycznej, ktéra zajmuje si¢ metafizykg moralnoéci i religia czystego
rozumu. Krolewiecki filozof, piszac swe dziela, stworzyt caly system, kto-
rego poszczegdlne czesci facza sie. Nie sposob wiec redukowad jego mysli
tylko do jednej dziedziny® . Podobnie jest w podejéciu Kanta do problemu
intuicji. Oddziela on intuicje intelektualng od zmystowej, lecz w swym roz-
réznieniu nie jest dogmatykiem.

Celem niniejszego artykutu jest proba zrozumienia intuicji intelektual-
nej w filozofii Kanta przez pryzmat interpretacji wspélczesnego francuskie-
go filozofa Xaviera Tilliette’a. To Immanuel Kant stworzyl system, ktéry po
raz pierwszy, w tak znacznym stopniu, probowat zmierzy¢ si¢ z problemem
zasadnosci ujmowania rzeczywisto$ci w kontekscie funkcjonowania nauk

2 Zob. W. Daszkiewicz, Intuicja intelektualna w metafizyce, Lublin 2014, s. 9 (Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Prace Wydziatu Filozofii, 115).
3 Zob. A. Péttawski, Intuicjonistyczna epistemologia, w: Filozofia a nauka: zarys encyklopedycz-
ny, red. M. Izewska, Wroclaw 1987, s. 269-278.

4 Zob. M. Szulakiewicz, Obecnos¢ filozofii transcendentalnej, Torun 2002, s. 34.

5 Zob. A. Banaszkiewicz, Migdzy swiatem dostepnym zmystom a transcendencjg: Kanta kryty-
ka rozumu jako proba nowego ufundowania metafizyki, L6dz 2013, s. 15.
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przyrodniczych oraz tezy o istnieniu Boga. Stworzyt niepowtarzalng an-
tropologie, ktéra od wiekow stanowi inspiracje i wezwanie do dyskusji nad
zakresem poznania i mozliwosci uchwycenia prawdy o $wiecie jako takim.
Tilliette opisal i przedstawil kantowski roztam w rozumieniu samego poje-
cia na intuicje rozumiang jako wiedze doswiadczalng, zmystowa, uzasad-
niajaca poznanie oraz intelektualna, ktora jest poza zasiegiem ludzkiego
poznania, a ktdrej istnienie jest dyskusyjne. Refleksja zawarta w niniejszej
pracy stanowi krétki opis powyzszych zagadnien ukazanych w kontekscie
filozoficznych koncepcji funkcjonowania pojecia, wraz z przedstawieniem
proby dyskusji podjetej przez Tilliette’a. Badania te stanowia zaledwie
szkic mozliwego zakresu rozumienia problemu i maja przede wszystkim
za cel zwrdci¢ uwage na nieznang szerzej w Polsce posta¢ i my$l Tilliette’a.
W pierwszej czegsci niniejszego artykutu zostanie pokrétce ukazany histo-
ryczny kontekst rozwoju pojecia intuicji, ktéry pozwoli lepiej zrozumie¢
stanowisko krélewieckiego filozofa. W drugiej cze$ci omdwione zostana
ogolne i tylko wybrane problemy filozofii Kanta, ktére moga stanowi¢
pomoc w rozumieniu intuicji intelektualnej. W trzeciej za$ zaprezento-
wana zostanie interpretacja Tilliette’a, ktory prowadzil swoje badania nad
intuicjg intelektualng, w kontekscie tworczoéci Kanta i idealistow niemie-
ckich. Jego przemysélenia i krytyka zawarte s3 w monografii pod tytutem
Recherches sur Iintuition intellectuelle de Kant a Hegel®, ktéra stanowi
pozycje w serii Bibliotheque d’Histoire de la Philosophie wydang przez
wydawnictwo filozoficzne J. Vrin w Paryzu.

Koncepcje intuicji w tradyciji filozoficznej

W do$wiadczeniu potocznym intuicja stanowi niewyrazne przeczucie
czego$ lub nagla my$l zrozumienia, przeblysk, ktory dotyczy jakiegos
stanu, rzeczy. Czynnos¢ ta powstaje bez udziatu $wiadomego wnioskowa-
nia a towarzyszy jej przekonanie o prawdziwosci rezultatu poznawczego’.
W filozofii intuicja taczy si¢ z greckimi terminami émfBols] oraz voiig oraz

6 X. Tilliette, Recherches sur 'intuition intellectuelle de Kant a Hegel, Paris 1995.
7 Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 306.
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z Yacinskimi wyrazeniami intuitio, intuitus, co oznacza poznanie, patrze-
nie, zglebianie. Intuitio wywodzi sie od intueri, indo-tueri, ktére mozna
zrozumie¢ jako: oglada¢, spoglada¢ wewnatrz, pojmowa¢, rozwazac. In-
tuicje mozna rozumie¢ takze w mys$l zasady intellectus primorum princi-
piorum, tzn. intelekt poznajacy pierwsze zasady. Wskazuje ona na oglad
calo$ciowy, dogtebny, ktéry badz stanowi pierwszy etap w toku dalszego
poznania, badz zwiencza je®. W historii filozofii przeciwstawiano wiec po-
znanie intuicyjne poznaniu dyskursywnemu badz symbolicznemu, abs-
trakcyjnemu, rozumowemu’.

Pojecie ,intuicja” etymologicznie wywodzi si¢ od lacinskiego intuitus
oraz sklada si¢ z dwdch czesci: przedrostka in i rzeczownika tuitus. Pierw-
sza sktadowa w kontekscie nazwy opisuje czynno$¢ lub miejsce, bedac tym
samym polskim odpowiednikiem okolicznika miejsca, znaczac ,wéréd”.
Gdy dany przedrostek wystepuje w zestawieniu z czasownikiem, wskazu-
je na czynnosci o kierunku do wewnatrz. Rzeczownik tuitus znaczy tyle
co ,wizja’, ,oglad”. W literaturze wyrdznia si¢ dwie grupy znaczeniowe:

»przygladac sie z zastanowieniem” oraz ,,obserwowac cos, wpatrywac sie w,
czyni¢ wglad w™'°.

Lacinski termin intuitio pojawil si¢ po raz pierwszy w tlumaczeniu
dziela Ilepi mpovoiag [Peri pronoias] Proklosa, uczynionym przez Wilhel-
ma z Moerbeke, ktéry usifowal odda¢ znaczenie greckiego stowa émforn
[epibolé]. Ono za$ pochodzi z myséli epikurejskiej, a bylo uzywane na od-
danie calo$ciowej wizji przedmiotu poznania, dlatego wigzano je z voiig
[nous]. Rozumienie tego terminu w starozytnosci funkcjonowato w kon-
tekécie dwoch wielkich tradycji filozoficznych. Pierwsze (obiektywistyczne)
zwigzane bylo z filozofig Arystotelesa, drugie dotyczylo wizji platonskiej
oraz neoplatonskiej (subiektywistycznej i epistemologicznej)*’.

Stagiryta intuicyjny typ poznania wigzal z wladzami zmystow, jak
i intelektu. Dane odbierane intuicyjnie, calo$ciowo przez zmysly staja si¢

8 Zob. M. A. Krapiec, Intuicja, w: Powszechna encyklopedia filozofii, Lublin 2013, s. 897.

9 Zob. Leksykon filozofii klasycznej, s. 306.

10 Zob. Leksykon filozofii klasycznej, s. 17.

11 Zob. Historisches Worterbuch der Philosophie, Hrsg. J. Ritter, K. Griinder, Basel-Stuttgart
1976, S. 525.
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zrédlem poje¢ dzigki wladzy intelektu. To on na podstawie odbieranych
wrazen oddziela to, co istotne dla danego przedmiotu, od tego, co nie-
istotne, niewazne. Tak utworzone pojecie ulega sprecyzowaniu w procesie
indukgeji, ktéra dotyczy juz wybranych aspektéw przedmiotu. Wida¢, ze
cho¢ intelekt opiera si¢ na doznaniach, ma charakter $cisle niematerial-
ny. To on, abstrahujac, tworzy pojecia, a to, co staje si¢ przedmiotem jego
poznania, jest w stanie pozna¢. Intuicja intelektualna dostarcza nam wiec
ogladu jakiego$ ogdtu oraz umozliwia zrozumienie.

Odmienny od obiektywistycznego stanowiska Arystotelesa jest subiek-
tywistyczno-refleksyjny nurt filozofii. Poczatkéw tego sposobu myslenia
szuka si¢ w mysli Heraklita, Parmenidesa i Platona. Przedmiotem badan
w tym sposobie ujmowania czlowieka nie jest bezposrednio $wiat, lecz
refleksja nad mysleniem i mysla, w ktérej moze zawiera¢ si¢ informacja
o rzeczywisto$ci badz jej projekcja. Plotyn jako spadkobierca tego podej-
$cia uznal, Ze jedyna dziedzing dzialalnosci intuicji jest duch, w ktérym
moze si¢ realizowac¢ taki typ myslenia. Poznanie dyskursywne przynalezy
doznaniom zmystowym i materii, jest ono zmienne bo podlega czasowi. To,
co dotyczy myéli, jest dziedzing ducha, ktéry zyje poza czasem, w horyzon-
cie wiecznodci, gdzie istnieje tylko ,teraz”.

Takie rozumienie intuicji, jakie przedstawili starozytni filozofowie,
twierdzac, ze jest ona intelektualng wladza poznawcza pozwalajaca na
calosciowe ujecie, wprowadzil do tradycji filozofii zachodniej Boecjusz.
Zmodyfikowal niektore aspekty takiego sposobu myslenia, twierdzac, ze

»intuitus simplices intellectus sine ulla compositione vel divisione animi
puro capiuntur intuitu”? (proste ujecia intelektualne, niebedace nastep-
stwem lgczenia lub dzielenia, sa uyymowane w czystym ogladzie ducha). Jak
wskazuje fragment, to proste pojecia tworzone jako nastepstwo intelektu-
alnych uje¢ rzeczywistosci sa Zrédlem podstawowej wiedzy. Od tego czasu
pojecie intuicji intelektualnej, z jego silnie neoplatoniskim tlem znaczenio-
wym, bedzie stanowi¢ trwate odniesienie w kolejnych odrodzeniach mysli
Platona'’.

12 Zob. M. A. Krapiec, Intuicja, s. 889-900.
13 Zob. Historisches Worterbuch der Philosophie, s. 527.
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Kontynuatorem tego sposobu myslenia w $redniowiecznej Europie byt
Tomasz z Akwinu. W pismie In librum Boethii. De Trinitate opisuje trzy
mozliwe sposoby naukowego poznania w zakresie przyrodniczym, mate-
matycznym i filozoficznym. Za poznanie najwyzsze uznawana jest filozofia.
Dziedzina jej dziatalnosci to intelekt, ktory swoja wladza rozpoznawania
kazdego aktu jednostkowego istnienia za byt osiaga szczyt zdolnosci.
W tym zabiegu niezbedna jest intuicja intelektualna'®. To ona, wedlug
Akwinaty, chwyta bezpo$rednio sens pierwszych zasad. Uznanie istnienia
jako racji bytu jest Zrédtem zauwazenia tozsamosci i niesprzecznosci bytu.
Intuicja intelektualna pozwala wiec na wyréznianie cech wspélnych i réz-
nicujacych miedzy obserwowanymi przedmiotami oraz — dzigki tym za-
biegom - na tworzenie poje¢. Wystepuje tez podczas dostrzegania zwigzku
przyczynowego pomiedzy nastepujacymi po sobie etapami'®.

Czas tworczo$ci Kanta i dziatalnosci jego poprzednikéw przypada na
wiek XVII i XVIII. Oswiecenie zapisalo si¢ w historii dziejow jako epoka,
ktora jako pierwsza w swojej stanowczoséci odkryta niezalezno$¢ rozumu
jako zrédla poznania i stale walczyla o jego akceptacje i uznanie'. Ro-
zum i nauka stanowity wyznacznik mozliwo$ci poznania oraz ,,najwyzsza
z ludzkich sif”. W zgodzie z tymi nastrojami powstawaly wielkie systemy
filozoficzne, dla ktérych namyst nad Zrédlem i mozliwo$ciami poznania
byl niezwykle istotny, wérdd nich racjonalizm i empiryzm.

W pierwszym nurcie gléwny wyznacznik zasadnosci twierdzen stanowi
ratio. Dzieki niemu mozliwe jest poznanie — rozum w czynnym wymia-
rze swej dzialalno$ci ujmuje rzeczywisto$¢, tworzac pojecia, pozwala tez
uzasadni¢ poznanie bez siggania do do$wiadczenia. Wykluczajac metode
empiryczng jako zrodlo pewnosci, racjonalisci twierdzili, ze fundamen-
tem podstawowej wiedzy o rzeczywistosci oraz przestankami poprawnosci
wnioskowan sg wrodzone, aprioryczne zasady, pojecia, do ktérych mamy
dostep w rozumie. W poczet filozoféw reprezentujacych racjonalizm

14 Zob. M. A. Krapiec, Intuicja, s. 899.
15 Zob. Leksykon filozofii klasycznej, s. 307.
16 Zob. E. Casier, Filozofia Oswiecenia, Warszawa 2010, s. XVIIIL.
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mozemy zaliczy¢: René Descartes’a, Barucha Spinoze, Gottfrieda Wilhel-
ma Leibniza'’.

Pierwszy z nich uwazal, ze kresem analizy danego problemu s3 jego
najprostsze cztony, ktore nie podpadajg pod analize, natomiast moga zo-
sta¢ intuicyjnie zrozumiane. Stanowig one zrddlo, ale i wynik poznania.
Intuicyjnos¢ miataby wigc ogranicza¢ si¢ tylko do najprostszych i pewnych
element6w, takich jak: maxime simplex, simplicissimum, pura simplex'®.
Stosunkowo niezaleznie od doktryny kartezjanskiej swoja koncepcje roz-
wingl Spinoza. Rozrdznit on trzy formy wiedzy o réznym stopniu dosko-
natosci’. Poznanie zmystowe, ktore Spinoza nazwat cognitio primi generis,
ostro oddzielit od dwdch innych typéw nalezacych do cognitio secundi ge-
neris i scientia intuitiva. Ten pierwszy rodzaj wiedzy jest szczegdlnie slaby,
poniewaz opiera si¢ na odczuwaniu ciala, przekazuje wiec wiedze ,metna
i oberwang”?’ stanowigcg niejasne do$wiadczenie. Drugi reprezentowany
jest przez powszechne pojecia i idee, ktore tworzone sg na podstawie do-
$wiadczanych wrazen. Nazywany jest rowniez przez Spinoze ,rozsadkiem”.
Trzeci ,,rodzaj poznawania postepuje od idei doréwnanej tre$ci formalnej
niektérych przymiotéw bostwa do wiedzy doréwnanej o tresci rzeczy”.
Ta forma wiedzy wywodzi si¢ wiec z wiedzy boskiej, ktora dostarcza wie-
dzy o istocie wielu rzeczy.

Do kartezjanskiego podejscia w wigkszym stopniu niz Spinoza nawigzat
Leibniz. Uwazat on, ze wszystkie pojecia zlozone mozna wywies¢ z sta-
néw pierwotnych, najprostszych poje¢, ktore mozna uchwyci¢ tylko za
pomocy intuicji. Poznanie to dokonuje si¢ wtedy, gdy cala natura rzeczy
nie jest uchwycona intuicyjnie w tym samym czasie. Gdy przedstawiona
jest czesciowo badz za pomoca znaku lub stowa, to stanowi wiedze $lepa
i symboliczng®.

17 Zob. B. Paz, Racjonalizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, s. 600-605.

18 Zob. Leksykon filozofii klasycznej, s. 307.

19 Zob. Historisches Worterbuch der Philosophie, s. 530.

20 Zob. B. Spinoza, Etyka. W porzgdku geometrycznym dowiedziona, thum. I. Myslicki, Warsza-
wa 1927, S. 38.

21 B. Spinoza, Etyka, s. 42.

22 Zob. Historisches Wérterbuch der Philosophie, s. 530.
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W Niemczech tendencje racjonalistyczne pojawily sie gléwnie za sprawa
Christiana Wolffa i ich silny rozwdj przypada na czas jego dziatalnosci.
System Wolffa powstal w latach 1712-1725 i przez wiele lat spelnial w Niem-
czech role podstawowej szkoty mysélenia filozoficznego. W swojej intelektu-
alnej dziatalno$ci Wolff rezygnowat z do§wiadczenia przygodnej rzeczywi-
sto$ci, probujac ja w pelni uzasadnié¢ na podstawie czystych pojec¢ a priori.
Istnienie wigc pojmowane byto jako kategoria logiczna zawarta w zbiorze
mozliwosci, ktére ujmowat jako co$, co moze zosta¢ pomyslane. W tak
ujetej ontologii uwidacznia si¢ réznica tego systemu z systemem Leibniza.
Autor Monadologii przyjmuje dwie zasady w kwestii stwierdzania istnie-
nia czego$ — zasade racji dostatecznej i niesprzeczno$ci. Wolff te dwoistosé
metafizyki usuwa, sprowadzajac jedng zasade¢ do drugiej tak, Ze nie ma
ontologicznej roznicy miedzy pomysleniem jakie§ rzeczy niesprzecznej
a jej zaistnieniem jako rzeczywistej. Wolffianizm jest wiec przykladem
absolutnego racjonalizmu ontologicznego.

Odpowiedzi na problemy oraz ograniczenia osiemnastowiecznego ra-
cjonalizmu niemieckirgo dostarczajg Christian August Crusius (1715-1775),
Johann Heinrich Lambert (1728-1777) oraz Immanuel Kant. Wszyscy
trzej w sposob radykalny dokonali oddzielenia $wiata przedmiotowego
od myslowej aktywnosci podmiotu oraz porzadku ontyczno-realnego od
logiczno-poznawczego. Pierwszy z nich, Crusius dowodzi niemoznosci
wyprowadzenia ,,poje¢ pierwotnych” z samej aktywnosci rozumu. Do-
konuje on tym samym widocznego podzialu dziedzin metafizycznego
poznania oraz wiedzy logiczno-matematycznej. Wedlug niego metafizyka
nie moze dotyczy¢ pojec¢ pustych, musza one odpowiadac rzeczywistosci.
Tres¢ poje¢ musi wiec by¢ dana doswiadczalnie, z zewnatrz. Tym samym
rozum przestaje by¢ traktowany jako jedyne zasadne zrédlo wiedzy. Re-
alnego istnienia nie mozna wydedukowac a priori z czystych pojeé, lecz
sie go doswiadcza. To rzeczywiste istnienie jest ,racjg realng”, ,racja po-
znawcza” jest czysto logiczna. ,,Filozofujacy rozum uswiadamia sobie, ze
przedmiotowa realnos¢ jego poje¢ jest niekonstruowalna, ze wigc nie jest
i nie moze by¢ zaczerpnieta z empirycznego porzadku istnienia”**. Mozna

23 M.J. Siemek, Racjonalizm i naturalizm w filozofii niemieckiego Oswiecenia, s. 14.
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zatem zastanowic sie, jaki to wszystko ma wplyw na rozumienie intuicji
intelektualnej. Dla Crusiusa kryteriami poznania intuicyjnego sg fizycz-
ne zmyslowe doswiadczenie pewnego przedmiotu oraz szczere i jasne
uczucie wewnetrzne. Znaczy to tyle, ze gdy przedmiot jest przez nas spo-
strzegany, widzimy go, dotykamy, mozemy go powacha¢ - to wszystko
dostarcza nam wiedzy na temat tego, jaki on jest. Dzieki dostarczonym
wiadomosciom i ujetym cechom ujmujemy go w caloéci, w jego byciu.
Czym jest jednak to jasne uczucie wewnetrzne? Pojawia sie ono wowczas,
gdy cztowiek jest w stanie pomysle¢ o danym przedmiocie, ujmujac jego
niepowtarzalno$c¢ i charakterystycznos$¢ cech bycia, ktore dostarczajg mu
niezbednych kryteriéw do ujecia tej rzeczy w jej niepowtarzalnym byciu®*.
Mimo iz metafizyka Crusiusa budzita watpliwosci u nastepcow i spotykata
sie z krytyka, gléwnie u Kanta, to byt on bardzo szanowany przez krdle-
wieckiego filozofa®.

W podobnym duchu dokonuje analiz Lambert. Jego mysl stanowi ory-
ginalne polaczenie nowej teoriopoznawczej wiedzy ptynacej z przyrodo-
znawstwa matematycznego oraz tradycji wolflianskiej. Za swym mistrzem
uznaje fakt wynikania wiedzy koniecznej a priori, lecz, odwazniej niz on,
siega do dziedziny nauk matematycznych. Mimo to ogranicza swéj model
wiedzy radykalnie, tylko do struktur formalnych (zaleznosci, relacji, sto-
sunkéw), ktére podmiot znajduje w rzeczywistosci. Sam $wiat jest jednak
poza granicami tych struktur, a badajaca go nauka nigdy nie bedzie catko-
wicie a priori, poniewaz tre$¢ poznania jest zawsze a posteriori. Metafizyka
moze by¢ wiec uprawiana tylko jako ,teoria rozumu”, ktora probuje ujac
konieczne formy, w jakich dana jest tres¢ empiryczna.

Nurtem, ktoéry przeciwstawial sie racjonalizmowi, byt empiryzm. Na
plaszczyznie teoriopoznawczej jego przedstawiciele uznawali, ze podsta-
wowym lub jedynym zrédlem wiedzy jest doswiadczenie. Na plaszczyznie
metodologicznej doswiadczane wydarzenia oraz fakty stanowig o po-
znawczej zasadno$ci zdan. To nie aprioryczne idee i pojecia dostarczajg
nam aparatu do ujmowania §wiata i gromadzenia wiedzy, lecz pojedyncze

24 Zob. Historisches Worterbuch der Philosophie, s. 531.
25 Zob. F. Copleston, Historia filozofii, t. 6, ttum. J. Pasek, Warszawa 2005, s. 110.
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wrazenia, doznania i wydarzenia, ktore informuja nas o rzeczywistosci.
Tylko zdania pierwotne, bazowe dotyczace konkretnych faktéw sg zasadne.
Pierwszych znamion empiryzmu, pogladu, ktéry uznawat za rozstrzygaja-
cg role do$wiadczenia, mozna upatrywac juz w starozytnosci.

Wisrod nowozytnych myslicieli, o ktérych pragne wspomnie¢, a ktd-
rzy mieli wpltyw na mys$l Kanta®®, jest przede wszystkim David Hume®.
Filozof ten podjal si¢ zadania, ktére polegalo na skonfrontowaniu racjo-
nalistycznej mysli kontynentalnej z emipirystycznymi doswiadczeniami
filozoféw brytyjskich®®. Wiekszos¢ rozstrzygnie¢ postanowil poczyni¢
na plaszczyznie natury ludzkiej, ktéra czynit ,stolicg i osrodkiem” nauk.
Gléwng motywacjg Hume’a jest wiec rozciggniecie metod Newtonowskiej
nauki na wszelkie dziedziny Zycia i dziatalnosci czlowieka. Tym samym
ogranicza on zasieg ludzkiego poznania do nauk empirycznych, a samo
rozumienie pojecia wiedzy do wynikéw badan. Kluczowym pojeciem dla
mysli Hume’a jest ,,percepcja”. Uzywa tego stowa na okreslenie calosci
tre$ci zawartych w umysle oraz dzieli je na idee i impresje®. Kazde poje-
cie, ktore rosci sobie pretensje do bycia prawomocnym Zrddlem, wiedzy
musi wynika¢ z poznania zmystowego i opierac si¢ na doswiadczeniu. Ten
niezbedny warunek rodzi si¢ z potrzeby unikniecia bledéw w poznaniu
oraz usuniecia poje¢ niewiadomego oraz nieokreslonego zrodta*®. Wydaje
sie wiec, ze tak niezdefiniowane pojecie, jak intuicja intelektualna, nie ma
uzasadnienia i nie powinno wystepowaé w dzietach Hume’a. W rzeczywi-
stosci jest wrecz odwrotnie. W Traktacie o naturze ludzkiej otrzymujemy
ciag dalszy dyskusji na temat wiedzy i poznania ludzkiego. By uzna¢ cos
poznawczo za prawomocne, musi wystapi¢ zgodno$¢ z intuicjg i mozliwo$é
przeprowadzenia dowodu. Jak rozumie¢ to pierwsze kryterium w kontek-
$cie skrajnego empiryzmu Hume’a i w jaki sposob wywnioskowa¢ jego
pewnosc? Szkocki filozof rozumie intuicje jako bezposrednig realizacje
aksjomatow czysto logicznych i matematycznych, tj. relacji podobienstwa,

26 Zob. M. Kilijanek, Kant. Samoswiadomos¢ i poznanie dyskursywne, Poznan 2000, s. 11.
27 Zob. Z. Hajduk, Empiryzm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, s.147.

28 Zob. F. Copleston, Historia filozofii, t. 5,ttum. J. Pasek, Warszawa 2005, s. 225.

29 Zob. F. Copleston, Historia filozofii, t. 5, s. 229.

30 Zob. M. Kilijanek, Kant. Samoswiadomos¢ i poznanie dyskursywne, s. 11.
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stopni jakosci oraz przeciwienstwa, sprzecznosci. Poznajemy intuicyjnie,
gdy dane zalezno$ci sa spelniane i stale funkcjonujg w odniesieniu do kon-
kretnej idei. Intelektualny charakter tak rozumianej intuicji wynika z sa-
mej definicji idei, jako wyobrazenia impresji, ktora wystepuje w procesie
rozumowania, my$lenia. Intuicja ma zatem $cisle intelektualny charakter,
i dopiero na tym poziomie poznania si¢ ujawnia. Drugim kryterium jest
dowdd, czyli uzasadnienie oparte na do§wiadczeniu®.

Kantowskie rozumienie intuicji intelektualnej

Posiadajac wiedze na temat dwczesnej Kantowi dyskusji filozoficznej, kon-
tekstu, w jakim tworzyl oraz niektérych aspektow jego mysli, mozna do-
kona¢ préby zmierzenia si¢ z pojeciem intuicji intelektualnej. Zamiar ten
od poczatku wydaje si¢ niezmiernie problematyczny i dyskusyjny. Wynika
to z wielu czynnikdw, lecz gtéwnie z tego, ze Kant nie uzywa w swoich
dzietach stowa intuicja (niem. Intuition). Czy zatem podejmowana dysku-
sja jest w ogdle uprawniona? Czy problem intuicji intelektualnej u Kanta
istnieje? Uzasadnienia checi prowadzenia badan w tym zakresie mozna
doszukiwac¢ sie na pierwszych stronach Krytyki czystego rozumu. Znajdu-
jemy tam, w przypisach od ttumacza, pojecie Anschauung, ktére wedtug
Romana Ingardena odpowiada facinskiemu intuitus. W zwigzku z tym na-
jodpowiedniejsze wydawatoby si¢ oddanie niemieckiego terminu stowem
»intuicja”, dzieki czemu zostataby uwzgledniona spuscizna filozoficzna,
w ktorej filozof wzrastal. Niestety, wedlug ttumacza nie jest to mozliwe
z dwdch powodoéw. Po pierwsze, polskie stowo ,intuicja” nabralo po cza-
sach filozofii Kanta nowego znaczenia. Po drugie, sam termin Anschauung
jest uzywany przez filozofa nieprecyzyjnie i w wielu znaczeniach, przez
co wystepowatby duzy problem z oddaniem wszystkich znaczen jednym
polskim stowem. Dlatego tez pojecie to ttumaczone jest przez Ingardena
jako naocznosé, oglgdanie lub oglgd?.

31 Zob. D. Hume, Traktat o naturze ludzkiej, s. 43.
32 Zob. 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, ttum. R. Ingarden, Kety 2001, s. 73.
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Przyjrzyjmy sie ponownie zrédlom filozofii transcendentalnej Kanta.
Posiadamy dwie gtowne wladze poznawcze: zmysly i intelekt, ktdry prze-
kracza do$wiadczenie, ujmujac je w apriorycznych formach oraz w swoich
kategoriach. By proces poznania madgt sie rozpocza¢ i by intelekt mogt ujac
wrazenia zmystowe w swoje struktury, musi by¢ mu dana naocznos¢. Jak
pisze Kant: ,,Analityka czystego rozumu teoretycznego miata do czynienia
z poznaniem przedmiotdw, jakie moga by¢ dane intelektowi, musiata wiec
zaczynac si¢ od naocznosci, a tym samym (poniewaz ta jest zawsze zmysto-
wa) od zmystowosci i dopiero od niej przechodzi¢ do poje¢ (przedmiotow
tej naocznosci), i tylko po uprzednim oméwieniu tych obydwu drég po-
znania wolno jej bylo skonczy¢ na zasadach™.

Przytoczony fragment Krytyki praktycznego rozumu jasno wskazuje, ze
naoczno$¢, by mogta by¢ zZrédlem poznania, musi by¢ zmystowa. Dostar-
czane nam zmyslowe dane naoczne sa ujmowane i my$lane przez intelekt,
dzigki czemu tworzymy pojecia. Warto zwrdci¢ uwage, ze poznaniem da-
nego przedmiotu mozemy nazwaé proces, w ktorym biorg udziat wszyst-
kie wladze poznawcze czlowieka, a wiec i intelekt ze swoimi apriorycznymi
formami naocznoéci. To, co otrzymujemy wskutek poznania i co myslimy,
nie jest wiec tym, czym w rzeczywistosci ,,jest”. ,,Surowe” dane zmystowe,
by zostaly przez nas pomyslane, muszg poddac¢ sie pod dziatanie intelektu.
Nie mamy zatem dostgpu do ,,rzeczy samych w sobie” (Ding an sich), lecz do
przedmiotéw ujetych, na ktore natozone sg juz kategorie. Nie istnieje do-
step do rzeczy bez apriorycznych warunkow czy czystych form zmysltowej
naocznosci. Oglad, ktdéry zawsze jest zmystowy, ujmowany przez intelekt,
nie dostarcza nam bezposrednich i czystych informacji o rzeczywistosci*.

Czy Kant nie dopuszcza tu innych rodzajéw naocznosci, poza empi-
ryczng? Czy istnieje mozliwo$¢ pelnego poznania rzeczy? Odpowiedz
na te pytania znajdziemy przy okazji namystu nad naturg ,rzeczy sa-
mych w sobie”. Gdy poprzez jednos¢ intelektualnych kategorii ujmujemy
przedmioty, to rozpoznajemy zjawiska, ktére Kant nazywa przedmiota-
mi zmyslow (phaenomena), odrdzniajac sposob, w jaki sa ogladane, od

33 L Kant, Krytyka czystego rozumu, s. 137.
34 Zob. 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, s. 74.
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»ich uposazenia samego w sobie”. Te ,wlasnie [przedmioty] pomyslane
w tymze ich uposazeniu, cho¢ ich w nim nigdy nie ogladamy, albo tez inne
mozliwe rzeczy, ktére wcale nie sg przedmiotami naszych zmystow, a jako
przedmioty sa pomyslane jedynie przez nasz intelekt, przeciwstawiamy
tamtym i nazywamy przedmiotami intelektu (noumena)”**. Noumena sa
wiec przedmiotami intelektu, ktérych nie sposob ujaé przy pomocy em-
pirycznej naocznosci, poniewaz do niej nie nalezg. W cytowanej definicji
mozna dostrzec pewng dwuznaczno$¢. W pierwszym znaczeniu wydaje si¢
odnosi¢ do rzeczy samej w sobie, ktorej zmystowa naocznos¢ posiadamy,
ale ktorg wiemy, Ze nie ujmujemy, bo ona w calosci nie podpada pod t¢ na-
ocznos$¢. Filozof rozumie ten noumenon w sensie negatywnym; blizszy jest
on rozumieniu pojeciu przedmiotu transcendentalnego. Drugie znaczenie
noumenu dotyczyloby rzeczy, ktdre nie sg przedmiotami zmyslow, lecz
pomyslane sa tylko przez nasz intelekt. Ich rozumienie musi wigc wynika¢
nie z naocznosci zmyslowej, lecz z pewnego rodzaju naocznosci intelektu-
alnej (intellektuelle Anschauung). Tak opisany noumenon bytby rozumiany
w sensie pozytywnym?®.

Dotykamy tutaj zrodta kantowskiego problemu pojecia intuicji intelek-
tualnej. Tak rozumiana naocznoé¢ bytaby dopelnieniem poznania. Na-
oczno$¢ zmyslowa, ujmowana przez aprioryczne formy naocznosci (zmy-
stowej), zostalaby wzbogacona o przedmiot intelektu powstaly wskutek
wspomnianej naocznosci intelektualnej, ktéra stanowitaby bezposredni
wglad w noumen i zrozumienie rzeczy samej w sobie. Zobaczmy jednak,
jak do tego problemu odnosi si¢ Kant: ,,JezelibySmy przeto zechcieli zasto-
sowac kategorie do przedmiotéw nie uwazanych za zjawiska, to musieliby-
$my da¢ im za podstawe inng naoczno$¢ niz zmystows, a wtedy przedmiot
bylby noumenem w sensie pozytywnym. Poniewaz za$ taka naoczno$c,
mianowicie naoczno$¢ intelektualna, lezy catkowicie poza naszg zdolnos-
cig poznawczg, to i stosowanie kategorii nie moze wcale wykracza¢ poza
granice przedmiotéw do$wiadczenia. Wprawdzie przedmiotom zmystow
odpowiadaja przedmioty intelektu, a by¢ moze tez istniejg przedmioty

35 L Kant, Krytyka czystego rozumu, s. 266.
36 Zob. 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, s. 267.
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intelektu, do ktdrych naoczno$¢ zmystowa w zaden sposéb si¢ nie odnosi,
ale nasze pojecia intelektualne jako same tylko formy myslowe, [przysto-
sowane] do naszej zmyslowej naocznosci, nawet w najmniejszej mierze ich
nie osiggaja; to wiec co nazywamy noumenem, trzeba bra¢ tylko w znacze-
niu negatywnym”?’.

Kant jasno wskazuje, ze nasze formy naoczno$ci oraz kategorie inte-
lektu sa kompatybilne wylacznie z naocznoécia zmystowa. Wszystko, co
nie podpada pod doswiadczenie, nie moze by¢ przez nas ujete. Naocznosé¢
intelektualna miesci si¢ zatem poza naszymi zdolnosciami poznawczymi
i nawet gdyby takowa istniala, nie bylibySmy wstanie jej uja¢ w katego-
riach poznania. Pojecie ogladania/ogladu intelektualnego (intellektuelle
Anschauung) ma wigc u Kanta charakter ,hipotetycznej konstrukeji my-
slowej”, ktora w sposob bezposredni i stanowczy wskazuje nieuchronnie
na skonczony charakter naszego intelektu. Brak moznosci uzasadnienia
»innego intelektu” (intellectus intuitivus, intellectus archetypus) doprowa-
dza nas do prawdziwego impasu, totez musimy przyjaé, ze intelekt ludzki
nie ma bezposredniego dostepu do rzeczy, lecz jest $cisle uzalezniony od
ogladu zmystowego. Nie istnieje wigc mozliwos$¢ syntetycznego objecia
calosci doswiadczenia®®.

Xaviera Tilliette’a interpretacja i krytyka intuicji

Chcac rozpoczaé opis interpretacji i stanowiska Tilliette’a w sprawie intuicji,
nalezy dokona¢ ponownie systematyzacji poje¢. W tlumaczeniach i prze-
kladach dziet Kantowskich na jezyk francuski mozna dostrzec wierno$¢
historycznym zrédiom pojecia intuicji. Niemieckie Anschauung zostalo
wyrazone poprzez francuskie I’intuition, ktore odpowiada lacinskiemu
stowu intuitus. Tekst monografii Recherches sur Uintuition intellectuelle de
Kant a Hegel stanowi dorobek naukowy wpisujacy sie w szerszy kontekst
historyczny i filozoficzny, ktory jest czescia spuscizny historii filozofii

37 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, s. 268.
38 Zob. M.]. Siemek, Idea transcendentalizmu u Fichtego i Kanta: studium z dziejow filozoficznej
problematyki wiedzy, Warszawa 1977, s. 280.
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francuskiej. Bioragc pod uwage wymienione czynniki oraz che¢ wiernego
przelozenia rozréznien obecnych w jezyku francuskim, terminy Kantow-
skie odnoszace si¢ wprost do ,,naocznosci” sg ttumaczone zgodnie jako
»intuicja”. Dodatkowym argumentem przemawiajacym za tg praktyka
jest funkcjonowanie w jezyku francuskim terminu la vision intellectuelle,
z ktorego Tilliette jednak rzadko korzysta, a ktory bylby blizszy terminom
obecnym w polskim przekladzie (jak ,naocznos¢” czy ,oglad intelektual-
ny”). Dodatkowe analizy jezykowe i historyczne dotyczace terminologii
filozofii Kanta, dotykajace roznic w przektadach polskim i francuskim,
nie stanowig przedmiotu badan tej pracy, ktéra ma za zadanie zasygna-
lizowanie problemu intuicji intelektualnej, w kontekscie mato znanej dla
polskiego czytelnika osoby francuskiego filozofa.

Tilliette podejmuje refleksje nad pytaniem, czy odrzucenie przez Kanta
uznania istnienia intuicji intelektualnej jest zrodtem czy konsekwencja
filozofii krytycznej. Cho¢ wydaje sie ono wazkie, stanowi jedynie przyczy-
nek do szerszego namystu. Rezygnacja Kanta z poje¢ intuicji intelektual-
nej oraz transcendentalnej wiedzy idg w parze. Nie znamy rzeczy samych
w sobie oraz nie mamy intelektualnej intuicji. Wlasnie to pierwsze twier-
dzenie staje si¢ podstawg filozofii transcendentalnej. Dlaczego jednak Kant
wyparl intuicje intelektualng, ktora w granicach struktur syntetycznego
poznania jawi si¢ jako niemozliwa, a wrecz absurdalna? Dlaczego two-
rzy pojecie tylko po to, by je wykluczy¢? Tilliette daje odpowiedz na te
watpliwosci: ,,Nie odrzucil jej w taki sposob, by catkowicie znikneta, ale
wyspecjalizowal ja, a raczej ograniczyl do jej teologicznego znaczenia™.
Jak wskazuje filozof, termin nie zostal w pelni zakwestionowany, lecz
zmienil swéj charakter. Slowa ,intuicja”, ,,oglad intuicyjny” czy sam epi-
tet ,intuicyjny” w czasach Kanta odnosily sie do leksykonu teologiczne-
go, wskazywaly na calo$ciowy oglad wiedzy i poznania lub odnosily si¢
do pojecia visio beatifica. Mimo Ze juz w pierwszym dziele krytycznym
Kant odmawia temu pojeciu uzasadnienia, dalej prowadzi analizy - ich
slady dostrzegamy takze w pdzniejszych pracach. Sam ustepuje swoim

39 X. Tilliette, Recherches sur Uintuition intellectuelle de Kant a Hegel, Paris 1995, s. 14.



152 Anna Maria Smolen

pragnieniom, by przenie$¢ intuicje intelektualna do dziedziny teologii
i dokonuje elastycznie swoich interpretacji.

Dodatkowo, jak wskazuje Tilliette, sam termin nigdy nie funkcjonowat
w ramach jednej dziedziny, lecz pod wzgledem poznawczym byl umiej-
scawiany w metafizyce, a zatem spetnial swoja funkcje takze w filozofii.
Kontekst, w ktorym Kant tworzyl, ttumaczy jego pierwotne, o$wieceniowe
aspiracje dotyczace interpretacji tego pojecia. Lecz sam filozof, mimo swo-
ich deklaracji, wielokrotnie do niego powracal, wahajac sie przy tym co do
jego definicji. W jego tworczosci wida¢ ewolucje wielu terminéw. Jak za-
uwaza Tilliette, okoto 1770 roku mozemy dopatrywac sie pierwszej istotnej
zmiany poje¢ i dotgczenia przez Kanta epitetu ,intuicyjny” do terminow
odnoszacych si¢ do zjawisk, stanowiacych Zrédlo wiedzy, a wszczepionych
w zmystowos¢. Jeszcze przed wyraznym rozdzieleniem intelektu i rozumu
dokonuje tez podziatu na pojecia intelektualne i intuicyjne oraz na rozu-
mowe i dyskursywnie-refleksyjne. Tilliette wskazuje, Ze Kant ostatecznie
nie opowiada si¢ za zadng interpretacja oraz jest Swiadomy wagi proble-
moéw metafizycznych podniesionych przez krytyke: $wiata zmystow i jego
intelektualnosci; intuicji — tym blizszej intelektowi, im bardziej wzrasta
wewnetrzny sens rozumienia; $wiata moralnoéci obowigzujacego wszyst-
kich oraz intuicji Boga, ktora jawi si¢ jako intuicja intelektualna $wiata.

Ten ostatni problem réwniez nie zostaje bez odpowiedzi Kanta. Filozof
odnosi sie do problemu istnienia Boga oraz istnienia hipotetycznej intuicji
intelektualnej. Warto poswigci¢ temu nieco uwagi. Mozna odnalez¢ liczne
dywagacje Kanta na temat interesujacej nas wladzy poznawczej. Poruszat
na przyklad kwestie mozliwosci wiedzy duszy po $mierci czlowieka, fakt
niematerialnosci duchowego $wiata, ktérego $wiat zmystowy bylby tylko
fenomenem oraz intelektualnej intuicji, ktéra dawataby oglad i prawdziwe
zrozumienie, a ktora mogtaby by¢ dostepna po porzuceniu materii ciala*’.
Jak wskazuje Tilliette, te hipotezy nie s3 odosobnione w dzietach Kan-
ta. Szczegodlnie jesli cofniemy sie w czasie i wezmiemy pod uwage dzieto
Traume eines Geistersehers, erldutert durch Trdume der Metaphysik (1766).
Ta satyra przeciwko szwedzkiemu widzagcemu Swedenborgowi ilustruje

40 Zob. X. Tilliette, Recherches sur Uintuition intellectuelle, s. 16.
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zaréwno wrogos¢ wobec ekstrawaganckich, osobliwych doswiadczen
i objawien wizjonera, jak i niekwestionowang wiare w $wiat duchéw. Kant
wcale nie udowadnia niemoznos¢ istnienia duchowego swiata, wrecz prze-
ciwnie, biorgc pod uwage istnienie duszy w czltowieku, uznaje istnienie
moralnej wspdlnoty tworzonej przez dusze w ciele i te, ktére po $mierci
funkcjonuja bez niego. To moralnos¢ postuluje wzajemne oddziatywa-
nia czlowieka i $wiata duchéw. Kant nie chce tym samym zgodzi¢ sie na
wszystkie, nawet absurdalne roszczenia. Wedltug niego dusze zmartych nie
moga by¢ dostepne dla naszych zmystéw ani nie moga komunikowac¢ sie¢
z materig i poprzez materi¢. Zakres ich dzialania ogranicza si¢ do duszy
cztowieka. To pociaga za sobg stwierdzenie, ze intuicyjnej wiedzy o du-
chowej rzeczywistosci nie mozemy uzyska¢d, funkcjonujac w $wiecie em-
pirycznym, zmystowym. ,Niemniej, jeszcze raz ukryta filozofia [intuicji
intelektualnej] nie zostaje anulowana, motywy wiary w dusze sa do$¢ silne,
by usprawiedliwi¢ co najmniej neutralno$¢™*".

Rzeczywisto$¢ jest wigksza i bardziej ztozona niz nasze ograniczone ro-
zumienie, i jest to wedtug Tilliette’a gléwna cecha filozofii Kanta. Nie na-
rzuca on tworzonej metafizyce ograniczen ludzkiego zrozumienia. Swiat
nie jest koniecznie taki, jaki nam si¢ jawi. Stad tez dojrzewajace powoli
kwestionowanie intuicji intelektualnej jako wlasno$ci naszego poznania.
Istotny nie jest tez juz klasyczny kontrast pomiedzy wiedza boska i ludz-
ka. ,Chodzi o Scisty zakres ludzkiej wiedzy, jej dostepnos¢ do prawdy,
dyskursywny charakter; aby dobrze ustali¢ zakres i granice ludzkiej wie-
dzy, potrzebny jest paradygmat, wobec ktdrego nieustannie jest mierzo-
na: wiedza noumenalna, catkowicie intuicyjna wiedza boska”*?. Wedlug
Tilliette’a wlasnie ta antyteza negatywnie determinuje wiedze¢ poprzez po-
jecia, czyste intuicje, aksjomaty, zasady, postulaty i idee, ktérych ztozonos¢
Kant chetnie prezentowal. Noumen i intuicja intelektualna umozliwiaja
wiec namyst nad metafizyka, odgrywaja tez wazng role w my$leniu, maja
udzial w ludzkim intelekcie jako idealna reprezentacja, pelnig funkcje

41 X. Tilliette, Recherches sur I’intuition intellectuelle, s. 19.
42 X. Tilliette, Recherches sur I'intuition intellectuelle, s. 20.
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heurystyczna, jako substytut wiedzy, ktéra do nas nie nalezy. Noumen
i intuicja intelektualna ,Wprawity w ruch teologie czystego rozumu”*’.
Niestety nie zawsze Kant w konteks$cie dzialania intuicji intelektualnej

ma na wzgledzie absolutny, nieskonczony Intelekt. Nie ogranicza zakresu
tego pojecia i bierze pod uwage w jego opisie istoty niematerialne lub wy-
zwolone z ograniczen ciala, ale takze istoty racjonalne, lecz rdznigce si¢ in-
tuicja badz zmystowo$cia. Wspomina o tym nie bez przyczyny. Cho¢ moze
to sie wydawac troche osobliwe, zakladal mozliwos¢ istnienia innych istot
na znanych mu planetach Uktadu Stonecznego. Byl przekonany, ze im da-
lej planety sa umiejscowione od Stonca, tym wyzszy stopien rozwoju istot.
Kant przypisywal tym hipotetycznym mieszkanicom planet mozliwo$¢ po-
siadania innej niz nasza zmystowosci oraz jej apriorycznych form, nieko-
niecznie reprezentowanych przez czas i przestrzen. Inne moga by¢ réwniez
inteligencja tych istot i zakres dzialania intelektu, co moze przelozy¢ sie
wyzsze cechy moralne. Gdy uznamy, Ze takowe istoty moglyby nie mie¢
materii, rodzi si¢ uzasadnienie posiadania wigkszej jasnosci i oczywistosci
w poznaniu. Te refleksje nie sg wcale bezcelowe i bezuzyteczne. Kantowski
opis stwarza ponowng motywacje do przemyslenia naszych wtadz poznaw-
czych oraz wlasnosci Istoty Najwyzszej. Ja to powinna charakteryzowac
jednos¢ wiedzy i dzialania oraz brak zmyslowych ograniczen. A co z isto-
tami, ktére nie posiadaja jednosci ogladu wiedzy i dziatania lub tymi, ktdre
moga posiada¢ inng niz ludzka zmystowos¢? Tilliette przywoluje tutaj po-
sta¢ aniota, ktéra budzi wzajemne rozumienie dla filozofii i wiary, a ktéra
moze by¢ pomocna w rozumieniu poznania przez tego typu istoty. Aniot
jest obdarzony intuicyjnym zrozumieniem, ktdre zawdziecza wspoluczest-
nictwu w dzielach stwarzanych przez Najwyzszego. Dla niego poznanie
$wiata jest poszerzeniem wiedzy o sobie — samowiedzy. Tilliette wskazuje
takze na mozliwo$¢ wykorzystania Kantowskich kategorii do opisu takich
istot, jak $wieci, blogostawieni badz demony. Oczywiscie krolewiecki fi-
lozof najczesciej odnosi sie w swoich analizach wprost do Boga, jednak

43 X. Tilliette, Recherches sur I'intuition intellectuelle, s. 21.
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mozna u niego znalez¢ dywagacje na temat czystych istot noumenalnych,
czystych inteligencji**.

Rézne rodzaje wiedzy sa takze zasugerowane przez Kanta w Religii
w granicach samego rozumu (1793). Jak wskazuje Tilliette, Kant nadal po-
zostaje niezwykle ostrozny, gdy tylko przekracza granice $wiata moralne-
go. Dziatalno$¢ i wiedza boska jest $cisle ograniczona, ,,Bogu prawodawcy
i sedziemu moralnemu przystuguje prerogatywa «badacza serc», Herzen-
skundiger, «<w swojej czystej intuicji intelektualnej»”*>. Chrystus, wcielenie
Dobrej Nowiny i Syn Bozy takze zostaje scharakteryzowany tylko przez
wartosci i postawy moralne, takie jak: godne postepowanie, $wiadectwo,
nauczanie, niewinnos¢, ktore nie wykraczajg poza nadludzka nauke, lecz
prowadza do szlachetnosci duszy.

Wedlug Tilliette’a skromny wydaje si¢ zbiér wypowiedzi na temat in-
tuicji intelektualnej w dzietach krytycznych i innych im towarzyszacych
(z wyjatkiem Krytyki wladzy sqdzenia). Wynika to z tego, ze Kant nie
chcial zapuszczac si¢ w dziedzing teologii naturalnej, nie wykluczat ze
swojego rozpoznania wiedzy rozumienia boskiego, lecz definiowat i opi-
sywal wlasciwy charakter poznawania cztowieka. Ludzkie poznanie jest
nieodwracalnie podzielone. Intuicja zmystowa nie dostarczy nam danych
rzeczywistosci, rzeczy samej w sobie. Stwierdzenia istnienia innej intuicji
nie mozemy dokonac na podstawie swoich wladz poznawczych, cho¢ Kant
nie przeczy, ze takowa moze by¢. Skad wiec definitywny zakaz uzywania
intuicji intelektualnej, skoro sam Kant go tamie? Wynika to nie tyle z sa-
mej postawy Kanta, ile jego nastepcow, ktorzy traktowali ow zakaz wrecz
jak dogmat. Tilliette zauwaza, ze ,Niemniej jednak intuicja intelektualna,
mniej lub bardziej zniestawiona jako prosta odmowa, jest rzeczywiscie za-
warta w refleksji Kanta, cho¢ w sposéb milczacy i troche niewyrazny”*.
Miejscem tego nieprzypadkowego zabiegu jest Krytyka wiladzy sgdze-
nia, do ktdrej w swoich poszukiwaniach odwolujg si¢ Johann G. Fichte
i Friedrich W.J. Schelling. Przedmiot tego dzieta jest dwojaki - jest nim

44 Zob. X. Tilliette, Recherches sur I'intuition intellectuelle, s. 26.
45 X. Tilliette, Recherches sur Uintuition intellectuelle, s. 26.
46 X. Tilliette, Recherches sur I'intuition intellectuelle, s. 28.
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estetyka i teleologia. Kant podejmuje sie w nim pogodzenia natury z wol-
noscig, wiedzy z moralnoscia, dotykajac problemoéw i poje¢ ominietych
w pozostatych krytykach, a wiec Piekna, Natury, poczucia sensu, wyob-
razni. W samym $rodku estetycznego doswiadczenia piekna i wzniostosci,
ktére towarzyszy pojawieniu sie idei moralnej Fichte widzi zrodla intuicji
intelektualnej, gdzie u krélewieckiego filozofa nie ma takiej mozliwosci.
Dla niego to majestat Prawa jest imperatywem moralnosci, a nie Natura®’.
Dlaczego wigc, skoro tkwimy w dychotomii §wiatéw, mozemy rozwazac
pojecia, ktorych intuicyjnie nie poznajemy? Skoro nie posiadamy danych
zmystowych, a intuicja intelektualna nie jest nam dana, to na mocy jakiej
wiedzy prowadzimy dyskusje? Kant jasno wskazuje, Zze odpowiedzig na te
pytania jest poznanie symboliczne. Obiekty ponadzmystowe poznajemy za
pomoca pojec ogdlnych, ktore posiadaja status abstrahowanych i nabytych
na podstawie prawa i struktury intelektu*®. Tym samym podtrzymane
zostaje zakwestionowanie poznania rozumianego jako intelektualny cato-
sciowy wglad w rzeczywistos¢.

Zakonczenie

Intuicja intelektualna jest pojeciem zlozonym i r6Znorodnie rozumianym.
W wielu aspektach jest niezbadana i enigmatyczna, co wskazuje na to, ze
nie powinno si¢ jej interpretowad jedynie jako uzytecznego pojecia po-
trzebnego do zrozumienia naszych zdolnosci poznawczych i ich granic.
Krytyka czystego rozumu skupiona na swoim zadaniu nie przejawia wielu
cech niezmystowej intuicji, praktycznie tworczej naocznosci, spontanicz-
nosci poznania i samoswiadomosci. Na poruszenie tych watkéw Kant cze-
kat do Krytyki wladzy sqdzenia. Jego filozofia jawi sie w niej jako szeroki
horyzont namystu i zrédlo inspiracji do interpretacji. Czy jednak znajdu-
jemy w kontekscie tego dzieta nowg interpretacje pojecia intuicji intelek-
tualnej? Kant jest wierny swojej definicji pojecia, zachowuje dychotomie

47 Zob. X. Tilliette, Recherches sur I'intuition intellectuelle, s. 29.
48 Zob. X. Tilliette, Recherches sur Uintuition intellectuelle, s. 36.
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$wiatéw i odmawia jej istnienia tam, gdzie Schelling lub Fichte rozpoczna
tworzenie swoich systemow™’.

Mimo ze Kant skupial si¢ na skrupulatnym badaniu form ludzkiej
wiedzy, mozna w jego dzielach dostrzec rowniez nieoczywistego i plurali-
stycznego filozofa. Cho¢ powstrzymywal sie od wiedzy czysto teoretycznej,
w swojej zachowawczosci i tak stanowil inspiracje do powstania wielkich
systemow idealizmu niemieckiego. Xavier Tilliette w swoich analizach
i interpretacjach wskazywal na niewykorzystane mozliwosci filozofii Kan-
ta, dazyl do rozluznienia napiecia i ztagodzenia zakazu odnoszgcego si¢ do
intuicji intelektualnej. Wielokrotnie poruszal zagadnienia, ktore rzucaly
$wiatfo na rozumienie tego pojecia.
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Abstrakt

Interpretacja kantowskiego pojecia intuicji intelektualnej w mysli Xaviera
Tilliette'a

Artykut koncentruje si¢ na kantowskim rozumieniu pojecia intuicji intelektualnej
i jego interpretacji przez wspoélczesnego francuskiego filozofa Xaviera Tilliette’a.
Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie i zbadanie zasadnosci poszuki-
wania wiedzy intuicyjnej w tworczosci krolewieckiego myséliciela oraz ukazanie
rozumienia tego pojecia przez Tilliette’a. Na poczatku omoéwiono kontekst po-
wstania i definicje samego pojecia, ktéra w $wietle tworczoéci Immanuela Kanta
wydaje sie kontrowersyjna. Ponadto zaprezentowano interpretacje Tilliettea: jako
znawca niemieckiego idealizmu i spadkobierca francuskiej tradycji filozoficznej
krytycznie przyglada si¢ kantowskiemu rozumieniu tego pojecia, wskazujgc na
jego wieloznaczno$¢ i nakres$lajac problem niekonsekwencji jego uzycia.

Stowa kluczowe: intuicja intelektualna, Immanuel Kant, Xavier Tilliette, ide-
alizm niemiecki, wspotczesna filozofia francuska
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Abstract

Xavier Tilliette’s Interpretation of the Concept of Intellectual Intuition by Imma-
nuel Kant

The paper focuses on the Kantian understanding of the concept of intellectual
intuition and its interpretation by the contemporary French philosopher Xavier
Tilliette. The aim of this paper is to present and examine the legitimacy of the
search for intuitive knowledge in the work of the Kant, and to present Xavier
Tilliette’s understanding of this problem. At the beginning of the article, the
context of the creation was described and the concept itself was defined, which
in the light of Immanuel Kant’s work appears to be controversial. Furthermore,
Tilliette’s interpretation is presented: as a German idealism scholar and an heir to
the French philosophical tradition, he takes a critical look at the Kantian under-
standing of the concept, pointing to its ambiguity and outlining the problem of
inconsistency and accuracy.

Keywords: intellectual intuition, Immanuel Kant, Xavier Tilliette, german ideal-
ism, french philosophy
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Krélestwo (nie)wykorzystanych mozliwosci.
Kilka mysli o teorii dzieta literackiego
Romana Ingardena w praktyce

Zapytany o synonim stowa ,feno-
menolog”, polski literaturoznawca,
szczegolnie za$ teoretyk literatury,
dzialajacy w rodzimym obszarze
jezykowym, odpowie zapewne: Hus-
serl, ale przede wszystkim: Ingarden.
Badan w tym zakresie, popartych
miarodajnymi danymi statystycz-
nymi, co prawda nie poczynilam,
jestem jednak przekonana, ze byly-
by to wladnie te stowa - nazwy no-
minalne, ktére prawdopodobnie
najczesciej przywolywaliby pytani.
W pewnosci tej utwierdza mnie
konferencyjne do$wiadczenie - be-
dace owocem rowniez kameralnych

Beata Garlej — doktor habilitowany, pro-
fesor uczelni, pracownik Katedry Teorii
Literatury w Instytucie Literaturoznaw-
stwa na Wydziale Nauk Humanistycznych
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie. Zajmuje si¢ teoria
literatury, poetyka dziela literackiego,
aksjologia i estetyka literackg przy szcze-
golnym uwzglednieniu filozofii fenome-
nologicznej Romana Witolda Ingardena.
Autorka licznych prac, w tym ksigzek:
Warstwowos¢ dzieta literackiego w ujeciu
Romana Ingardena. Koncepcja, rozwinie-
cie, recepcja (Krakéw 2015), Ingardenow-
skie jakosci metafizyczne - miedzy otwar-
toscig a Scistoscig pojecia (Warszawa 2016),
O (podstawowym) znaczeniu Ingardenow-
skiej kategorii konkretyzacji estetycznej
(Krakow 2018).

spotkan naukowych - ktdre stalo sie moim udzialem. W trakcie réznych
uniwersyteckich przedsiewzieé, nie tylko literaturoznawczych, mialam
mozliwo$¢ obserwowa¢ reakcje, ktére odnosity si¢ miedzy innymi do
teoretycznoliterackich ustalen z zakresu filozofii literatury czy estetyki
Ingardena wykorzystywanych w badaniach wlasnych. Gdyby pokusic¢ si¢
o zdanie sprawy z tych reakcji - wylacznie ogdlnie i anonimowo - nie
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bedzie naduzyciem stwierdzenie, ze sa one do$¢ specyficzne, poniewaz
najczesciej bywajg formulowane przez literaturoznawcow ze znaczng dozg
nieskrywanej poblazliwoéci i w jawnie pretensjonalnym tonie'. Umniej-
szajace range Ingardenowskich rozwigzan wypowiedzi krytyczne, w kto-
rych podwaza sie przydatno$c jego siatki pojeciowej do badan praktycz-
nych w literaturoznawstwie, sa do$¢ czeste®. Jeszcze czestsze sg jednak te,
po ktorych w ogdle trudno cokolwiek wyrokowa¢ - to reakcje wymownego
milczenia. I w tej do$¢ pesymistycznie rysujacej si¢ perspektywie odniesie-
nia si¢ do dorobku myslowego Ingardena, wlasciwego dla niematego grona
dzisiejszych literaturoznawcow, na konferencyjne pytania: ,,Czy w dzisiej-
szym $wiecie zdominowanym przez scjentyzm zastosowanie bezzaloze-
niowej metody jest wcigz mozliwe?”, ,,Czy fenomenologia nie jest dzisiaj
metoda, ktdra ustepuje miejsca innym kierunkom filozoficznym?”, mozna
bez wahania odpowiedzie¢ nastepujaco. Na pytanie pierwsze: nawet jesli
zastosowanie bezzalozeniowej metody w wydaniu Ingardena w docieka-
niach literaturoznawczych wciaz jest mozliwe, to niekoniecznie hotubione
i realizowane, zwlaszcza na szeroka skale. Na pytanie drugie: odwotujac
sie do zarysowanej wczeéniej perspektywy upodoban metodologicznych,

1 Przytoczekilka: ,,Ach, Ingarden - czytalem w liceum jego szkice. Wiadomo: warstwy, fazy...”
(wypowiedz profesora literaturoznawcy); ,,Prosz¢ mi pokaza¢ to dzielo literackie, podobno in-
tencjonalnie istniejace. Przeciez Ingarden kwestionuje pismo, grafi¢, materialnos¢ literatury. To
niby gdzie ta literatura jest?” (wypowiedz profesora filologa i kulturoznawcy); ,Ta Ingardenow-
ska metoda analizowania i interpretowania dzieta literackiego, by pozna¢ warunki niezbedne
dla ewokowania jako$ci metafizycznych, jest z gruntu mechaniczna. To tak jakby wjecha¢ kom-
bajnem do ogrodu petnego r6z” (wypowiedz kolegi, wowczas doktoranta, obecnie profesora
filologa).

2 Do kwestii tej odnidst si¢ torunski teoretyk literatury Andrzej Stoff. Na zadane przeze mnie
pytanie: ,Nie jest to zatem koncepcja [dziela literackiego Ingardena — B. G.] skostniala, zamknie-
ta? Czesto mozna bowiem spotka¢ si¢ z glosami krytyki my$li Ingardena, ze ustanawia ona
system, ktory funkcjonuje wytacznie we wlasnych ramach” rozméwcea odpart: ,W zZadnej mierze.
Takie niebezpieczenstwo jest bardzo realne w przypadku tych badaczy literatury, ktérzy przy-
wykli do bardzo czestych zmian metodologii pod wptywem tego, co dociera do nas w réznych
fazach historii z Zachodu i jako nowinka przyjmowane jest jako co$ istotnego, bez rzetelnego
sprawdzenia i bez naturalnej przeciez w nauce krytyki. Tymczasem, w przypadku Ingardena,
o skostnieniu w zadnej mierze méwic nie mozna” (W swiecie brzmien, Sienkiewiczowskich posta-
ci i wartosci (arcydziel): z Profesorem Andrzejem Stoffem rozmawia Beata Garlej, ,Przestrzenie
Teorii” (2022) nr 37, s. 253; 10.14746/pt.2022.37.13).
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dos¢ pesymistycznie odnoszacej sie do dorobku Ingardena, trzeba zwrdcié
uwage na jeden newralgiczny element, zamykajacy si¢ w stowie ,,dzisiaj”.
Otoz recepcja mys$li Ingardena, jaka filozof poswigcil literaturze, zwlaszcza
za$ tej recepcji praktyczna odslona, pokazuje — od poczatku, a zatem od
lat trzydziestych XX wieku — nie do$¢ duzy rezonans na polskim gruncie.
W kazdym razie jest on stabszy od tego, ktéry mozna byto wowczas zaob-
serwowal w krajach niemieckojezycznych tuz po wydaniu Das literarische
Kunstwerk (1931), ksigzki, w ktdrej - jak wiadomo - zaprezentowana zosta-
ta w detalach ontologia dzieta literackiego®. Powtorze takze swéj wniosek
niegdys sformulowany:

Daje si¢ przy tym zauwazy¢ specyficzng wlasciwo$¢ polskiej recepcji Ingar-
denowskiej propozycji. Otéz w przeciwienistwie do tej, ktora zaistniala w kra-
jach niemieckojezycznych i ktdrej druga faze wyznaczyty préby praktycz-
nego jej zastosowania, w Polsce skierowala si¢ ona gléwnie na tor rozwazan
o charakterze teoretycznym. Koncentrowaly si¢ one za$ na kwestiach takich,
jak:

a) charakter zalezno$ci pomiedzy grafig a ukladem warstwowym dzieta
literackiego,

b) konstytutywna dla dzieta literackiego liczba jego warstw,

¢) zwielokrotnienie wymiaru warstwowego budowy dziela literackiego®*.

3 Kwestii jej odbioru na gruncie polskim i niemieckim, warunkowanej faktem niemieckiego
pierwodruku wskazanego dzieta, poswiecitam odrebny rozdzial swojej rozprawy. Zob. B. Garlej,
Recepcja warstwowosci w Ingardenowskiej teorii dziela literackiego, w: B. Garlej, Warstwowos¢
dzieta literackiego w ujeciu Romana Ingardena. Koncepcja, rozwinigcie, recepcja, Krakow 2015,
§.120-179.

4 B. Garlej, Recepcja warstwowosci w Ingardenowskiej teorii dziela literackiego, s. 135-136.
O oceng rezonansu Ingardenowskiej teorii dzieta literackiego wsréd niemieckich teoretykow
literatury zapytatam przed laty Rolfa Fiegutha - byla ona jednoznacznie krytyczna. Zob. Wo-
k6t ,Ingardena sprawy «Istoty liryzmu»” i wyglgdéw uschematyzowanych - z Profesorem Rolfem
Fieguthem rozmawia Beata Garlej, w: Estetyka literacka - Arcydzieto - Ingarden, red. B. Gar-
lej, B. Kuczera-Chachulska, Warszawa 2015, zwlaszcza s. 140-141 (Zeszyty - Zaklad Aksjologii
i Estetyki Literackiej. Wydzial Nauk Humanistycznych UKSW, 2).
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To teoretyczne cigzenie, charakterystyczne dla odniesienia si¢ polskich
literaturoznawcow do ontologii i epistemologii dziela literackiego w wy-
daniu ucznia Husserla, nie moze przestania¢ faktu wylaniania si¢, mniej
wiecej od ostatnich trzech dekad XX wieku, badan mieszanych, w ktérych
teoretyzuje si¢ w trybie historycznoliterackim, punktem praktycznego od-
niesienia czynigc konkretng literacka twdrczos¢, dociekania poswigecone
wybranym autorom. Jednym z najbardziej reprezentatywnych tego przy-
kladow jest refleksja poswiecona Cyprianowi Kamilowi Norwidowi.

Norwid - fenomenolog?

W cenionej nie tylko przez norwidologéw ksiazce Danuty Zamacinskiej
Stynne — nieznane. Wiersze pézne Mickiewicza, Stowackiego, Norwida po-
jawia sie wniosek:

Prawie zawsze potrafimy sobie odtworzy¢ konkretng przestrzen otaczajaca
podmiot méwiacy w wierszach Mickiewicza, Stowackiego. Wypowiedzi li-
ryczne Norwida rozlegaja si¢ w jakiej$ przestrzeni abstrakcyjnej, nie oswojo-
nej ani $cianami domowymi, ani Zywym przestworem natury: ,,napotykatem
w zyciu”, ,Nad stanami jest i stanéw-stan”...?

Z kolei w szkicu Zofii Stefanowskiej Norwidowski Farys, w ktérym
autorka przybliza silnie eksponowany przez poet¢ motyw ruin, pada
stwierdzenie:

dla Norwida [...], jako romantycznego filozofa jezyka, wlasciwe jest feno-
menologiczne traktowanie wyrazéw, ktérego konsekwencja jest przekonanie,
Ze wyraz wyposazony jest w znaczenie istotne, i ze znaczenie to zachowu-
je niezaleznie od kontekstu. Mozna wiec uzy¢ wyrazu ,,stowo” w zdaniach
odnoszacych sie do catkiem od siebie odleglych dziedzin rzeczywistosci,
mozna konfrontowacé je z réznymi pojeciami opozycyjnymi, mozna zatem

5 D.Zamacinska, Poznawanie poezji Norwida, w: D. Zamacinska, Slynne — nieznane. Wiersze
pézne Mickiewicza, Stowackiego, Norwida, Lublin 198s, s. 93-94.
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manipulowaé nim dowolnie, a zawsze zachowa istotng tozsamo$¢ znaczenia.
[...] Dziegki temu jest w intencji poety czynnikiem integrujacym wszystkie
dziedziny rzeczywistosci ludzkiej®.

Wreszcie Michal Glowinski, ktory w szkicu Norwida wiersze-przypo-
wiesci — zainspirowany najpewniej teza Dorothy L. Sayers, ze formami li-
terackimi pokrewnymi wobec alegorii sg przypowie$¢ i bajka” — podkresla:

W tworczosci poety, ktéry z takim zapamietaniem oddawal sie ,lekturze
znakéw”, alegoria (a wiec takze i jej szczegoélna postaé — przypowie$¢) mu-
siata odgrywac jaka$ role. Stanowi ona cze$¢ skladows rozleglejszego zjawi-
ska, ogromnie dla twdrczosci Norwida istotnego — w jej obrebie wystepuje
tendencja, by to, o czym mowa, traktowa¢ jako fenomen, podlegajacy po-
dwdjnej interpretacji - dostownej i istotnej. Dwupoziomowos¢ znaczenia jest
nie tylko stosowanym w tej poezji procederem semantycznym, jest w wielu
przypadkach takze jej bohaterem. [...] Dla Norwida nie istniejg opowiesci,
wyobrazenia, przesady, ktdre bylyby przypadkowe i nie ukrywaly gtebokich
tresci. Poeta jest tym, ktdry je ujawnia; [...] sam utwor zas staje si¢ pytaniem
o0 znaczenie®.

Kazda z przytoczonych wypowiedzi faczy ten sam punkt odniesienia

- dobywa si¢ w nich wlasciwosci identyfikujace tworczo$¢ autora Vade-me-
cum. Zamacinska eksponuje fakt blizej nieskonkretyzowanej przestrzeni

jego lirykow, Stefanowska uznaje juz wprost ,,traktowanie wyrazow” przez

poete za ,,fenomenologiczne” i w skondensowanej formie przybliza arkana

tego mechanizmu, Glowinski z kolei donosi o ,rozleglejszym zjawisku”,

6 Z. Stefanowska, Norwidowski Farys, w: Cyprian Norwid w 150-lecie urodzin. Materialy kon-
ferencji naukowej 23-25 wrze$nia 1971, red. M. Zmigrodzka, Warszawa 1973, s. 32-33.

7 D.L.Sayers, O pisaniu i czytaniu utworéw alegorycznych, ttum. P. Graff, ,Pamietnik Literacki”
66 (1975) nr 3, 8. 196-197.

8 M. Glowinski, Norwida wiersze-przypowiesci, w: Cyprian Norwid w 150-lecie urodzin, s. 80-81.
W dalszej refleksji Glowinski podnosi kwestig, ktorg okresla mianem ,,Norwidowskiego monta-
2u”. Jego zrédlem jest to, Ze ,,[...] Norwid unika $cistych podzialéw na «jezyk pojeciowy» i «jezyk
poetycki» [...]” (M. Glowinski, Norwida wiersze-przypowiesci, s. 90).
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ktérym okazuje sie Norwidowa ,tendencja, by to, o czym mowa, trakto-
wac jako fenomen”. Zanim odniose sie do tych ustalen - miedzy inny-
mi o Norwidzie oraz wlasciwos$ciach jego twodrczosci wyeksponowanych
przez wymienionych badaczy - chcac uwypukli¢ fenomenologiczny ryt
dziet poety, nawigze do metody badawczego postepowania, ktéra zdaje
sie tutaj przez nich wspoéldzielona, chociaz niewatpliwie realizowana jest
z pewnymi réznicami, wyznaczanymi typologia konkretnych probleméw
badawczych. Donosi o tej metodzie Danuta Zamacinska:

Nie naleze do historykéw literatury (jesli w ogdle do nich naleze), ktérzy
umieja rekonstruowac ,,archeologiczng” warstwe utworéw, procent realnego
zycia zatrzymanego w tekstach (jak pieknie umie to robi¢ Jarostaw Maciejew-
ski przy wierszach Slowackiego). Jak i co mi mowia te wiersze, te utamki, ci
ludzie zamknieci i egzystujacy ,tylko” w paru linijkach, wersetach...? Wiec
jeszcze jedno ,czytanie” ze skromnym zastrzezeniem ,,proby”? Alez nie chce
wcale pozbawi¢ swojej wypowiedzi owej autorytatywnej tonacji, ktora — jak-
ze czesto — jest jedynym sposobem wmawiania wartosci. Tak wiec zalezy
mi bardzo na tym, by przesta¢ méwi¢ o ,.kolejnych etapach” czy ,,ogniwach
w rozwoju liryki romantycznej”, a méwic o trzech niezaleznych [Mickiewicza,
Stowackiego, Norwida - B. G.] propozycjach uprawiania nie liryki i literatury,
ale - jak mawial Przybos - o trzech realizacjach w stowie czlowieczenstwa.
[...] Moja relacja dotyczyla wartosci ofiarowywanych przez kilkanascie teks-
tow [ogot podkreslen - B. G.], czasami ulamkowych, czasami brulionowych
i prywatnych, pozostawionych przez ludzi ubiegtego wieku®.

Donoszac o braku umiejetnosci ,,rekonstruowania «archeologicznej»
warstwy utworow”, Zamacinska skupia nasza uwage na tej metodzie ba-
dania dziefa literackiego, widzianej przez Romana Witolda Ingardena jako
mozliwej do praktycznej realizacji na gruncie klasycznie pojmowanej poe-
tyki, a zatem silnie ukorzenionej w mysli Arystotelesa, nienakierowanej
na obszar psychologicznych dociekan, ktéra ma takze jasno sprecyzowany
przedmiot badawczego odniesienia. Przedmiot ten przejawia si¢ eliminacja

9 D.Zamacinska, Wyjasnienia koricowe, w: D. Zamacinska, Stynne — nieznane, s. 103.
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»Z dziedziny poetyki wszelkich tworéw pismienniczych, ktdre racje swego

istnienia znajdowaly w pozaartystycznych zadaniach i celach™’. Poetyka,
jak sie okazuje, ma jednoczesnie ,hierarchiczng budowe”, jej przejawem
jest za$ ,wyrazna zalezno$¢ [...] od innej dyscypliny wiedzy o literaturze,
mianowicie od ontologii literackiego dzieta sztuki”'. Ingardenowska me-
toda praktycznego badania dziela literackiego w swojej bezzalozeniowosci
sprowadza sie do jednego: mierzenia si¢ badacza z samym tekstem utwo-
ru literackiego, a wiec przy eliminacji - postuzmy sie miesistym stylem
Witkiewiczowskiej powiesci — ,,przeobrzydliwych babran sie i babrotek™?,
ktdre dotycza na przyklad genezy powstania utworu, biografii autora, jego
przynaleznosci do tej czy innej grupy literackiej. Do watku tego jeszcze
powroce, cheae przyblizy¢ kwestie chyba najdonioslejsza dla krdlestwa
(nie)wykorzystanych mozliwosci praktycznych zastosowan teorii In-
gardena, widzianych zaréwno kiedys, jak i dzi$§ - interpretacji literatury.
Wezesniej bowiem trzeba rozstrzygnaé kwestie badan ,mieszanych”, jak
nazwalam ten drugi, teoretyczno-praktyczny przejaw literaturoznawczej
eksploracji my$li Ingardena.

O ,,przyleganiu” metody fenomenologicznej

Stanowiska literaturoznawcéw zaangazowanych w dociekanie specyfiki
tworczosci Norwida prowokuja, aby zapytaé, co z czego wynika: czy me-
toda fenomenologiczna pasuje (,,przylega”) jedynie do okreslonego rodzaju
tworczosci literackiej, badacz literatury moze za$ polegaé na ,bezpieczni-
ku” uzasadniajacym jego metodologiczne (fenomenologiczne) postepowa-
nie (dowodzi si¢ w nim wlasciwos$ci utworu niejako samoczynnie rzutuja-
cych w samg metode fenomenologiczna, jej ,,bezzalozeniowy” rdzen), czy
moze jest na odwrot — to rodzaj twérczosci literackiej, rozumiany réwniez
jako preferencje genologiczne autora, warunkuje najbardziej adekwat-
na (a wigc niefenomenologiczna, a na przyklad psychoanalityczng albo

10 R.Ingarden, O poetyce, w: R. Ingarden, Studia z estetyki, t. 1, Warszawa 1966, s. 281.
11 R.Ingarden, O poetyce, s. 287.
12 S.1. Witkiewicz, Nienasycenie. Powies¢, Kety 2018, s. 108.




168 Beata Garlej

strukturalistyczng) metodologie badawczego postepowania. Mozliwos¢
druga otwiera pole, ktére, jak pamigtamy, bylo obce zalozeniom ontologii,
filozofii sztuki Ingardena - to pole metodologicznego relatywizmu, ktdre
swoim zasiegiem oddzialywania obejmuje takze wyniki badawczego roz-
poznania. Literaturoznawca musi liczy¢ sie z konsekwencja, jaka wynika
z tej mozliwosci: relatywnym charakterem samych warto$ci poznawczych,
rozumianych jako rezultat naukowego kontaktowania si¢ z literaturg w try-
bie ,,dopasowania metody do przedmiotu badania”. Czyzby zatem pierw-
sza mozliwo$¢ — metody fenomenologicznej pasujacej (,,przylegajacej”) do
okreslonego rodzaju twérczosci — byta stuszna? A skoro tak, to czy czasem
sam jej Ingardenowski wariant nie jest ograniczony, zarezerwowany bo-
wiem dla wybranych tworcow i dziel, dlatego racje maja literaturoznawcy,
nie wyzyskujac wspodlczesnie intensywnie fenomenologii w praktycznych
dziataniach analityczno-interpretacyjnych?

Sprawa ,,przylegania” metody fenomenologicznej do okreslonej twor-
czosci literackiej, w tym konkretnym wypadku: twérczosci Norwida, skru-
pia si¢ na wczesniej juz wywolanym fenomenologicznym rycie charakte-
rystycznym dla jego dziel. O tego ,,przylegania” generowana jest niejako
przez jezyk jego dziel. Nie sposob tutaj zdawaé sprawy z badawczych usta-
len przyblizajacych te kwestie od strony stricte literaturoznawczej — do-
robek norwidologéw dotyczacy problematyki jezyka poety jest ogromny.
Przytocze jedynie gar§¢ wnioskow, ktdre sg wynikiem mojego namystu
nad szczeg6lnym upodobaniem Norwida do synekdochy:

W swym obrazowaniu poeta wierny jest empirii; prezentuje wlasny, specyficz-
ny model ujmowania rzeczywistosci: taki mianowicie, ktéry byt jemu - nie
tylko jako poecie, lecz przede wszystkim malarzowi, rzezbiarzowi, grafikowi,
stowem - artyscie (!), bardzo bliski i ktérego percepcji mozna niewatpliwie
nada¢ miano zamilowania do szczegélu, fragmentu. [...] Do oddawania
rzeczywistoéci poprzez szczegol, fragment wyjatkowo predystynowane sg
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wyglady tzw. momentalne, rozbltyskujace niejako ,na raz” i dajace oglad
przedmiotu zbiezny z tym, jaki zapewnia migawka aparatu fotograficznego™.

To niegdys wyeksplikowane przeze mnie rozpoznanie Norwidowego
jezyka koresponduje z my$lag Maria Sancipriana, ktdry w szkicu o jezyku
tworczosci estetycznej w fenomenologii stwierdza:

Nie ulega watpliwosci, ze poeci i arty$ci méwia wltasnym jezykiem, utworzo-
nym przez ich wyobraznie twércza i gust, z natychmiastowym przypisaniem
symboliki: jezykiem, ktéry nie zawsze wytyczany jest regutami gramaty-
ki logicznej, lecz ktéry wylania si¢ spontanicznie ze §wiata zycia, niczym
marzenie. Jezyk ten tworzg slowa wymawiane oddzielnie, ktére wykraczajg
poza jezyk codzienny, gdyz unicestwiajg powtdrzenie w momencie tworzenia
nowego wyrazenia. [...] Mimo ze poeci odcinajg si¢ od wyrazen potocznych,
poszukujg wyrazéw prostych i skutecznych; gustuja w analogiach i metafo-
rach, jednak zabiegaja o prawdziwo§é wyrazen'.

Norwid patrzy na $wiat jak fenomenolog, jest w rzeczywistosci samej,
przyglada sie ,rzeczom samym”, i udatnie mechanizm swojej obserwacji
oddaje jezykiem (to poeta, ktéry wychodzi od rzeczywistosci, probujac
zamkna¢ ja w jezyku, nie odwrotnie — on nie wychodzi od samego jezyka,
zeby udostepnia¢ swoje widzenie $wiata)'®. Stad i ,,przyleganie” metody
fenomenologicznej do jego twdrczoséci. Zauwazmy jednak, Ze ,,przyleganie”
to kwestia w istocie drugorzedna dla praktycznego zastosowania jakiejkol-
wiek (nie tylko Ingardenowskiej) teorii. Stwierdzenie ,,przylegania” czego$
do czego$, przede wszystkim jednak zakwestionowanie tego stwierdzenia

13 B. Garlej, (Nie)trzymane w ryzach synekdochicznosci wyglgdy, w: Estetyka literacka - Arcy-
dzielo - Ingarden, s. 63.

14 M. Sancipriano, Le langage de la création esthétique dans la phénoménologie, w: Ingardeniana
3: Roman Ingarden’s Aesthetics in a New Key and the Independent Approaches of Others: The
Performing Arts, the Fine Arts, and Literature, ed. A.-T. Tymieniecka, Dordrecht 1991, s. 289
(Analecta Husserliana, 33) [ttum. K. Jopa].

15 Pod tym wzgledem po drodze mu z Adamem Mickiewiczem i Rainerem Marig Rilkem.
Z obydwoma dzieli ,,glebokie i ciggte nastuchiwanie §wiata” (B. Kuczera-Chachulska, Wstep, w:
A. Mickiewicz, Wstuchaé sie w szum wéd, Warszawa 2021, s. 5).
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(orzeczenie braku ,,przylegania” czegos do czegos), nie znosi jeszcze samej
potencjalnej efektywnosci metody fenomenologicznej wobec tego, co nie
eksponuje tej ,przyleglosci” wlasciwej dla tworczo-artystycznego ukie-
runkowania Norwida: ukierunkowania biegnacego od rzeczywistoéci do
jezyka. Teoria dziela literackiego polskiego filozofa nie jest zarezerwowana
dla okreslonego rodzaju twdérczosci i bynajmniej nie domaga sie jezyka
artystycznego o wyraznym rycie fenomenologicznym (biegnagcym wedlug
linii wskazanego ukierunkowania) - jej praktyczne zastosowanie ujawnia
jednak niemale wymagania wobec badacza literatury, ustawiajgc mu okre-
slong hierarchie waznosci spraw do rozpatrzenia: na jej szczycie stoi sens
dzieta literackiego, a skoro sens - to i problematyka interpretacji. Zdam
z niej sprawe gtéwnie szkicowo, odnoszac si¢ do wspolczesnej, wlasciwej
dla trzeciej dekady XXI wieku fazy praktycznej recepcji teorii Ingardena.
Punktem odniesienia bedzie za$ moja niedawna fenomenologiczna inter-
pretacja znanego utworu Szekspira.

Rzut oka na fenomenologiczng interpretacje w praktyce

Do przeczytania Poskromienia ztosnicy przyczynila si¢ w moim wypadku
jedna z filmowych amerykanskich adaptacji tej komedii, obejrzana po-
wtdrnie ponad dwie dekady od premiery'®. BodZcami sprawczymi lektury
tego utworu byty jednak przede wszystkim prace specjalistyczne skoncen-
trowane na interpretowaniu dziet Szekspira. Na przyklad w Wariacjach
szekspirowskich czytamy:

Dwa przede wszystkim dramaty Szekspira budza wspoélczesnie zywe kontro-
wersje, domagajac sie zdecydowanych korekt ideologicznych: jednoznaczne
W swojej wizji malzenstwa i spotecznie dopuszczalnych metod egzekwowania

16 Mam na my$li Zakochang ztosnicg w rezyserii Gila Jungera z 1999 roku, wielokrotnie
emitowang.
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meskiej dominacji Poskromienie ztosnicy oraz réwnie nie do przyjecia dla dzi-
siejszej wrazliwoéci antysemicki Kupiec wenecki.

Lektura komedii poskutkowata napisaniem przeze mnie tekstu, w kto-
rym, opierajac si¢ na interpretacyjnej bezzalozeniowosci, dociekam sensu
Poskromienia ztosnicy'®. Mechanizm analitycznego postepowania, kontak-
tu z tekstem, podlegal wylacznie prawu analogii*’. I jak prawdopodobne
jest w zyciu realnym zakochanie si¢ 0s6b, ktére w poczatkowej fazie swojej
znajomosci wylacznie si¢ czubig — cho¢ w wypadku Katarzyny i Petruchia
to dos¢ delikatne okreslenie - tak réwniez mozliwe jest jezykowe oddanie
tego fenomenu, zwlaszcza przez cztowieka obdarzonego tak sprawnym ar-
tystycznie pidrem, jak Szekspir. Twierdzenia, do ktorych dosztam, przed-
stawiaja si¢ nastepujaco:

Nie ma powodéw, a juz z pewnoscig tekst Poskromienia ztosnicy nie uprawo-
mocnia do wysuwania wniosku, Zeby autora rzeczonej komedii nie uzna-
wac za aksjologicznego jasnowidza. Problemem sg interpretacje, w ktorych
zarzuca sie aksjologiczny wymiar przekazu §wiata przedstawionego utworu,
wymiar w tym konkretnie wypadku niebanalny i nietuzinkowy, poniewaz
ilustrujacy przez ewokowanie wartosci takze sfere pojeciowego, na sposéb
jedyny w swoim rodzaju toczacego sie Szekspirowskiego ich ,kietznania”.

17 M. Sugiera, Wariacje szekspirowskie, w: M. Sugiera, Wariacje szekspirowskie w powojennym
dramacie europejskim, Krakow 1997, s. 7.

18 B. Garlej, Czego o poskramianiu wartosci dowiadujemy si¢ z ,Poskromienia ztosnicy” Wil-
liama Szekspira, w: Estetyka Romana Ingardena jako podstawa bada#i nad korespondencjg
sztuk, red. B. Garlej, B. Kuczera-Chachulska, A. Tyszczyk, Warszawa 2022, s. 103-122 (Zeszyty
Estetycznoliterackie, 4).

19 Tomasz Swoboda przyblizajacy rozumienie tego prawa (cho¢ doé¢ luzno zwigzanego z pre-
zentowang tutaj perspektywa, to jednak godng odnotowania) przez Rogera Caillois pisze: ,Za
tym mimo wszystko naukowym projektem stoi, rzecz jasna, bardzo konkretna wizja $wiata,
oparta na przekonaniu, ze 6w $wiat ma monistyczny charakter oraz ze liczba wystepujacych
w nim form jest skoniczona. Co za tym idzie, formy powtarzaja sie, i to nie tylko w obrebie
poszczegélnych dziedzin zycia, lecz powszechnie, a zatem podstawowa zasada wszech$wiata
jest analogia” (T. Swoboda, Budowniczy mostow, w: R. Caillois, Odpowiedzialnos¢ i styl. Eseje
o formach wyobrazni, wybér M. Zurowski, thum. J. Bloiski, K. Dolatowska, A. Frybesowa, L. Ku-
kulski, J. Lisowski, Warszawa 2019, s. 314).
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Wskutek analogii, umocowanej w takiej a nie innej, surowej, ,ejdetycznej”
interpretacji dzieta, w relacji Petruchia i Katarzyny dostrzec mozna teraz
tworce (poskramiacza) i warto$¢ przezen poskramiang, wiecej — zobrazo-
wane zostaja fundamentalne prawidtowosci artystycznego poskramiania®’.

Koncowy wniosek wybrzmiat zatem: ,,w Poskromieniu ztosnicy odkry¢
mozna Szekspira wykladnie poskramiania wartosci artystycznych, po-
zwalajaca komedie¢ te widzie¢ réwniez jako jego wlasnego, artystycznego
kietznania wartosci uciele$nienie”*’. Fenomenologiczna metoda interpre-
tacji otwiera pierwszorzedny aksjologiczny wymiar dziela literackiego?>.
Umozliwia interpretatorowi rekonstruowanie rozumienia wartosci przez
tworcow dziet - ludzi zyjacych w konkretnej epoce historycznej, réwniez
odleglej od naszej. To jednak metoda wymagajaca, zdolna niewprawnego
badacza wyprowadzi¢ na manowece. Jesli bra¢ pod uwage Ingardenowska te-
orie dziela literackiego, to powdd-zrodlo, w ktérym funkcjonalnosé i efek-
tywno$¢ fenomenologicznej interpretacji rozpierzcha si¢ na myslowych
rubiezach badacza, jest wlasciwie jeden: utozsamianie dzieta literackiego
(przedmiotu artystycznego) z jego konkretyzacja (przedmiotem estetycz-
nym) i ferowanie wnioskéw interpretacyjnych, przede wszystkim zas ocen
samego dziela, opierajac si¢ na tym ostatnim (konkretyzacji estetycznej).
Kwestie tego, Ze nie ma innej drogi, by dociec sensu dziela literackiego niz
za posrednictwem jego konkretyzacji, nastepnie za$ analizy, juz podno-
szono>’, Konstytuowany na tej drodze przedmiot intelektualny nie moze

20 B. Garlej, Czego o poskramianiu wartosci dowiadujemy sie z ,, Poskromienia ztosnicy”, s. 118.
21 B. Garlej, Czego o poskramianiu wartosci dowiadujemy sie z ,Poskromienia zlosnicy”, s. 122.
22 W tekécie Czego o poskramianiu wartosci dowiadujemy sie z ,, Poskromienia ztosnicy” czytel-
nik odnajdzie uzasadnienie dla tego twierdzenia.

23 Jak zaznacza Andrzej Stoff: ,Poznawane w sposob naukowy moze by¢ jedynie dzieto uprzed-
nio skonkretyzowane w postawie estetycznej, bowiem tylko na tej drodze mozliwe jest uchwy-
cenie dziela zgodnie - jednoczesnie - z jego charakterem i przeznaczeniem, jako dzieta sztuki
literackiej wtasnie. Inaczej przystepujacy do jego badania nie wiedziatby, czym tak naprawde
sie zajmuje (dzieto byloby mu dostepne jedynie kolejno w sekwencjach wlasciwej mu budowy,
ale juz bez wyczucia kompozycji, ktéra jest wykladnikiem cato$ciowego zamystu artystyczne-
go) i gromadzi¢ by musial odrebne spostrzezenia co do strukturalnej i funkcjonalnej natury
sktadnikéw poznawanego przedmiotu bez pelnej $wiadomosci ich zwigzku z caloscig” (A. Stoff,
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poming¢ konkretyzowania i jego przedmiotowego rezultatu. Punktu od-
niesienia dla interpretacji, dobywanego jej moca sensu, nie moze jednak
stanowi¢ co$, co cho¢ posredniczy w jej konstytuowaniu, nie jest inter-
pretacji sensorodnym umocowaniem - te funkcje pelni przedmiot inten-
cjonalny, dzielo literackie, a jego zwerbalizowany sens przekazuje artysta.
Jest to bez watpienia arcyciekawa i jednoczesnie skomplikowana sytuacja
metodologiczna, jesli uwzglednié, ze: ,,Obrazowo$¢ jest zalezna, ponie-
waz pamie¢ kojarzy stowa - atomy poezji - z ich kontekstami”**, przede
wszystkim jednak zwazywszy na to, ze ,roézne grupy dialektyczne wnosza
do danego dzwigku rézne znaczenia (wartosci leksykalne)”**. W czym in-
terpretacja fenomenologiczna, tak jak wynika to z teorii dzieta literackiego
Ingardena, jest lepsza od innych? Najprosciej rzecz ujmujac, nie dorzuca
do samego dziela tego, czego w nim nie ma. Méwienie o Szekspirowskich
sztukach jako o utworach zobrazowujacych walke plci czy eksponujacych
problematyke antysemityzmu jawi sie w jej $wietle jako przejaw konkrety-
zacji badaczy, zyjacych tu i teraz, uplgtanych w taki (wlasny, wspolczesny)
kontekst kulturowy, spoteczno-polityczny, co jednak ma niewiele wspolne-
go z rzetelnymi wnioskami interpretacyjnymi dotyczacymi dziet Anglika,
ktdry nie zyje przeciez ani w XX, ani w XXI stuleciu.

Podsumowanie

Mozliwosci, jakie otwiera teoria dziela literackiego Ingardena, jego rozu-
mienie interpretacji, s3 ogromne, w niczym tez nie ograniczaja badacza.
Wobec dziela trzeba jednak stana¢ w postawie bezzalozeniowej - i w tym

Aksjologiczny sens konkretyzacji estetycznej w teorii poznania dzieta literackiego Romana Ingar-
dena, w: Estetyka Romana Ingardena a praktyka interpretacyjna, red. B. Garlej, B. Kuczera-Cha-
chulska, A. Tyszczyk, Warszawa 2018, s. 86 (Zeszyty — Zakltad Aksjologii i Estetyki Literackiej.
Wrydzial Nauk Humanistycznych UKSW, 3).

24 M.B. Hester, Obrazowos¢ i wolne skojarzenia, ttum. J. Japola, ,Pamietnik Literacki” 62 (1971)
nr 3, s. 241. Problem w ujeciu tego badacza okazuje si¢ jednak nie tak straszny, jak pierwotnie
mogloby sie zdawa¢: ,,Obrazowo$¢ intencjonalna to po prostu obrazowo$¢ bedaca czeécig zamie-
rzonej struktury lub stylu wiersza” (s. 246).

25 R.Magliola, ,, Eigentlichkeit” and ,, Einfall”: the Heideggerian Return «to Things Themselves», w:
Literary Criticism and Philosophy, ed. ].P. Strelka, Pennsylvania 1983, s. 122 [tlum. E. Krajewska].
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tkwi podstawowa trudnos¢, stad rowniez by¢ moze przyczyna wspolczes-
nego oporu przed praktycznym jej zastosowaniem. Jak najdalsza jestem
przy tym od twierdzenia, Ze to interpretacja jedynie stuszna — z pewnoscia
réwnoprawna wobec pozostalych, wlasciwych dla innych szkot teoretycz-
noliterackich, jesli zas uwzglednic i te okolicznos¢, ze ,opatulona” autorska
ontologig filozofa, to zdecydowanie wsréd nich uprzywilejowana. Chodzi
jednak nieodmiennie o to samo: jak rozumiem literature, co z niej dla
mnie (juz nie tylko jako badacza, a po prostu cztowieka, czytelnika) wy-
nika. Krolestwo w gléwnej mierze praktycznie niewykorzystanych jeszcze
mozliwo$ci wlasciwych dla Ingardenowskiej teorii nie sprowadza sztuki
stowa wylgcznie do jezyka. Idzie przeciez o warto$ci zdolne by¢ przez ten
jezyk udostepnianymi, przede wszystkim za$ o fundamentalng mozliwos¢
ich dekodowania przez ludzi, ktérych dziela cale epoki.
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Abstrakt

Krélestwo (nie)wykorzystanych mozliwosci. Kilka mysli o teorii dzieta literackiego
Romana Ingardena w praktyce

Teoria dziel sztuki literackiej Romana Ingardena nie zdolata zyska¢ szerokiej
popularnoséci w praktyce badawczej, na co mogly wptyna¢ rzekomo jej herme-
tyczno$¢ i anachroniczno$¢. W artykule odniesiono sie do trzech faz jej recepcji,
zauwazajac, ze w XX 1 XXI wieku fenomenologiczne spojrzenie na literature wlas-
ciwe Ingardenowi stanowilo probierz co prawda nielicznych, ale praktycznych do-
ciekan, po$wieconych cho¢by Norwidowi. Czy jest to podyktowane tym, ze jezyk
poety wykazuje takie wlasciwosci, ktore dobrze poddaja si¢ analizie opartej na
teorii Ingardena? A jesli tak, to czy teoria Ingardena nie jest czasem zarezerwo-
wana dla okre$lonego rodzaju tworczoéci, jezyka artystycznego o wyraznym rycie
fenomenologicznym? Co nalezaloby przez ten fenomenologiczny ryt rozumiec?
Drugim zagadnieniem bytaby kwestia interpretacji dziela literackiego i mozliwo-
$ci, jakie otwiera w tym zakresie Ingardenowska teoria dzieta literackiego. Czy sa
one skromne i ograniczajg badacza literatury, czy moze uruchamiaja taki mecha-
nizm spojrzenia na literature, ktory daje najbardziej donioste rezultaty? Te par-
tie rozwazan obudowano wnioskami z fenomenologicznej interpretacji komedii
Szekspira Poskromienie ztosnicy.

Stowa kluczowe: Roman Witold Ingarden, fenomenologiczny ryt, interpretacja,
teoria dziela literackiego, Cyprian Kamil Norwid

Abstract

A Kingdom of (Un)used Opportunities. A Few Thoughts on Roman Ingarden’s
Literary Work Theory in Practice

Roman Ingarden’s literary art work theory did not manage to gain wide popularity
in research practice, which has been influenced by its supposedly hermetic and
anachronistic nature. The article refers to the three phases of its reception, noting
that in the twentieth and twenty-first centuries, Ingarden’s phenomenological
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view of literature was a touchstone of just a few, but practical investigations, de-
voted, for example, to Norwid. Is it because of the fact that the poet’s language ex-
hibits properties that can be easily analysed on the basis of Ingarden’s theory? And
if so, isn’t Ingarden’s theory reserved for a specific kind of creativity, an artistic
language with a clear phenomenological rite? How should this phenomenological
rite be understood? The second issue would be the question of the interpretation
of a literary work and the possibilities opened up in this respect by Ingarden’s
literary work theory. Are they modest and limit the researcher of literature, or do
they activate such a mechanism of looking at literature that produces the most
significant results? This part of considerations was supplemented with conclusions
from the phenomenological interpretation of Shakespeare’s comedy The Taming
of the Shrew.

Keywords: Roman Witold Ingarden, phenomenological rite, interpretation, liter-
ary work theory, Cyprian Kamil Norwid
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menalnosci muzyki. ROZPOCZQCie zoficzny”, ,,Sztuka i Filozofia”, ,,The Polish
tej filozoficznej wedrowki wymaga = Journal of Aesthetics”.

wstepnego wyznaczenia topografii,
w obrebie ktorej bedziemy sie poruszac.

W badaniu fenomenologicznym ontyczny material dziela zostaje ,wziety
w nawias” (epoché), a uyymowanie przedmiotu estetycznego dokonuje si¢ —
jak stwierdzit Mikel Dufrenne w artykule Intentionalité et Esthetiqué — bez
odwolywania si¢ do dzieta jako artefaktu, poniewaz w obszarze intencjo-
nalnosci nie odnosimy si¢ do obrazu jako ptétna czy tez do muzyki jako
dzwieku instrumentéw’'. Roman Ingarden zwrdcit uwage — w rozprawie
Utwor muzyczny i sprawa jego tozsamosci — ze w obszarze intencjonalnosci
przejawiaja si¢ niedzwickowe momenty dzieta muzycznego i wiasnie ta

1 Por. M. Dufrenne, Intentionnalité et Esthétique, ,Revue Philosophique de la France et de
I'Etranger” 144 (1954), s. 77-78.
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ukryta fenomenalnos¢ jest wymiarem, w ktérym jawia si¢ jakoéci este-
tycznie wartoéciowe oraz jako$ci wartoéci estetycznych’. Michel Henry,
analizujac tworczos¢ i prace teoretyczne Wasyla Kandynskiego, ukazat
w rozprawie Voir I'invisible (Zobaczy¢ niewidzialne) radykalng rézni-
ce pomiedzy zewnetrznym (ontycznym) ukazywaniem sie dziela a jego
wewnetrzng istotg. Henry stwierdzil rowniez, ze kazde dzielo sztuki jest
abstrakcyjne, poniewaz wewnetrzna doznaniowos¢ sztuki stoi w jaskra-
wej opozycji wobec widzialnego $wiata®. Rzeczywistg trescig dzieta sztuki
jest — wedlug Kandynskiego - jego wewnetrzne brzmienie (Klang) i w tym
wewnetrznym brzmieniu dzieta Henry dopatruje si¢ fenomenalizacji nie-
widzialnego zycia, ktérego afektywnie doznajemy (pathos) dzigki przezy-
ciu estetycznemu. Takze Jean-Luc Marion przyczynil si¢ do rozszerzenia
horyzontu rozumienia sztuki poprzez analizy fenomenéw przesyconych
(phénomeéne saturé), w ktorych donacja przekracza miare naocznosci, wy-
wolujac ol$nienie badz o$lepienie (éblouissement)*. Donioste znaczenie fe-
nomenologii Mariona wigze si¢ nie tylko z rozwinieciem kategorii donacji,
lecz takze z otwarciem mozliwoséci objawienia religijnego, co stawia nas
przed zasadniczymi problemami. Jak fenomenologicznie uzasadni¢ odbidér
dziet sztuki - nie tylko sakralnych, ale i profanicznych - jako doswiadcze-
nie o charakterze objawienia? Czy sam fenomen moze by¢ religijny, czy
tylko nasz jego odbior?® Te wazne kwestie nie sg wylgcznie pytaniami teo-
logicznymi, ale rowniez estetycznymi.

W pierwszej czeéci artykulu przeanalizuje wyrédznione przez Ingar-
dena niedzwickowe momenty dziela muzycznego, zaréwno podkreslajac
ich istotne znaczenie dla zrozumienia ukrytej zjawiskowos$ci fenomenu
muzyki, jak i wskazujac na problematycznos$¢ ich precyzyjnego ujecia.
W drugiej czesci rozszerze analize estetyki fenomenologicznej Ingardena

2 Por. R. Ingarden, Utwor muzyczny i sprawa jego tozsamosci, Krakow 1973, s. 135-136.

3 Por. M. Henry, Voir I’invisible. Sur Kandinsky, Paris 2005, s. 216-21.

4 J.-L. Marion, Bedgc danym. Esej z fenomenologii donacji, ttum. W. Starzynski, Warszawa
2007, 8. 250.

5 Por. S. Mackinley, Whose Word Is It Anyway? Interpreting Revelation, w: The Enigma of Divi-
ne Revelation. Between Phenomenology and Comparative Theology, eds. J.-L. Marion, Ch. Jacobs-
-Vandegeer, Dordrecht 2020, s. 56-62.
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o nie-intencjonalng fenomenologie Henry’ego oraz kontr-intencjonalng
fenomenologie Mariona. W trzeciej czesci artykulu zaproponuje nowe
perspektywy badawcze nad ukryty zjawiskowoscig dzieta muzycznego
w $wietle wspolczesnych badan fenomenologicznych.

Niedzwigkowe momenty dziela muzycznego w ujeciu
Romana Ingardena

Gdy pytamy, o to czym jest ukryta zjawiskowos¢ dzieta muzycznego, to
nasuwa si¢ odpowiedz, ze jest to co$, co jawi sie jako niestyszalne. Dzieto
muzyczne, przekraczajac wlasciwosci akustyczne, zawiera takze aspekty
badz momenty niedzwickowe, do ktérych Ingarden zaliczyl strukture
quasi-czasows, ,ruch”, ,forme”, jakoéci emocjonalne, funkcje wyrazania
autora lub wykonawcy poprzez dzieto lub jego wykonanie, wyobrazanie
lub przedstawianie sobie czego$ realnego na podstawie dzwiekowych mo-
tywow, a takze jakosci estetycznie warto$ciowe i jakosci wartosci estetycz-
nych. Przyjrzyjmy si¢ tym niedzwickowym momentom dzieta muzyczne-
go nieco blizej.

Struktura quasi-czasowa to organizacja wewnetrznego czasu muzycz-
nego w dziele. Odmienne wykonania tego samego utworu moga mie¢
rozny rzeczywisty czas trwania, lecz wszystkie one nadal beda posiadac
takg samga strukture quasi-czasowa. Ten quasi-czas Ingarden nazywa ja-
kosciowym czasem w przeciwienstwie do czasu ilosciowego. Struktura
quasi-czasowa nie odnosi si¢ do tempa wykonania utworu oraz do iloscio-
wo mierzalnej dfugosci jego trwania, lecz do immanentnego czasu dziela.
Struktura quasi-czasowa nie jest réwniez tozsama ze strukturg rytmiczna
dzieta, poniewaz poszczegolne wykonania utworu moga wykazywac zniu-
ansowane rdznice w realizacji zaprojektowanej architektoniki rytmiczne;.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze z natury schematyczny zapis rytmu - bedacy
kompozytorskg wskazowka wykonawczg, swoistym ,,przepisem” na to, jak
odtworzy¢ dzieto - domaga si¢ ponadto zinterpretowania na sposéb mu-
zyczny, co sprawia, Ze poszczegdlne wykonania-interpretacje dzieta stajg sie
odmienne, réznorodne. Dodajmy, ze stowne dookreslenia agogiczne, takie
jak ritenuto czy accellerando lub powigzane z nimi okreslenia ekspresyjne
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morendo lub animato, dodatkowo réznicuja sposéb wykonania struktury
rytmicznej dzieta. Owe réznice w sposobie wykonania utworu nie przecza
jednak temu, ze w kazdym jego wykonaniu skrywa si¢ ta sama jako$ciowa
struktura quasi-czasowa, ktora na sposob niedzwickowy wtada jawnym,
dzwickowym procesem dzieta muzycznego, czyli - méwiac jezykiem In-
gardena - jego konkretyzacjg brzmieniowg®.

Drugi wyrézniony przez Ingardena niedZzwigkowy moment dziela
muzycznego to ,ruch”. Ow ,ruch” - konsekwentnie zapisywany przez
Ingardena w cudzystowie — oznacza ,,zmierzanie”, lecz nie tyle w sensie
dzwickowym jako ontyczny proces zmieniajacych si¢ czestotliwosci mie-
rzonych w hercach (Hz), co w sensie wylgcznie muzycznym. Nastepstwo
dzwiekéw postrzegane w zwyklej percepcji akustycznej nie jest tozsame

6 Por. R. Ingarden, Utwér muzyczny, s. 105-106. W odniesieniu do problematyki czasu mu-
zycznego Ingarden postuguje sie terminami Edmunda Husserla z okresu analiz wewnetrznej
$wiadomosci czasu (por. E. Husserl, Wyklady z fenomenologii wewnetrznej sSwiadomosci czasu,
tlum. J. Sidorek, Warszawa 1989), a wiec spotykamy u Ingardena na przyklad takie terminy,
jak retencja czy protencja. Sadze jednak, ze quasi-czasowo$¢ w rozumieniu Ingardena jest
znacznie blizsza Heideggerowskiej wykladni czasowosci z Bycia i czasu jako jednosci trzech
horyzontalnych ekstaz bylosci, wspoélczesnosci i przyszlosci. Nie wdajac si¢ w szczegolowe
analizy, przypomnijmy, ze Heidegger odrdznia ekstazy byloéci, wspolczesnosci i przysztosci
od horyzontalno-ekstatycznej jednosci struktury czasowosci jako powtdrzenia, okamgnienia
i wybiegania, tj. jako wlasciwego sposobu bycia/egzystowania Dasein. Por. M. Heidegger, Bycie
i czas, thum. B. Baran, Warszawa 2013, s. 422—-441. Odrdznienie ,wewnatrzczasowosci”, tj. czaso-
wej okreslono$ci wewnatrzéwiatowego bytu, od ekstatyczno-horyzontalnej jednosci czasowosci
odpowiadaloby zatem z jednej strony potocznej §wiadomosci uptywu czasu, a z drugiej strony
immanentnej strukturze czasowosci dzieta muzycznego. Nalezaloby jednak blizej zbada¢, na
ile Heideggerowskie ,okamgnienie” (Augenblick) — powigzane z fenomenem czy tez nastrojem
trwogi (Angst) - mogtoby odpowiada¢ temu, co Ingarden w rozprawie O dziele literackim na-
zywa ,jako$ciami metafizycznymi”. Por. R. Ingarden, O dziele literackim. Badania z pogranicza
ontologii, teorii jezyka i filozofii literatury, thum. M. Turowicz, Warszawa 1988, s. 368-371. Kwestig
istotnej wagi jest rowniez to, czy dwa odmienne sposoby wykonania rytmu moga da¢ w efekcie
te samg jakos¢ estetyczng, albo czy dwa takie same - lub bardzo do siebie podobne - sposo-
by wykonania rytmu mogg da¢ wyraznie odmienng jako$¢ estetyczng. Na te pytania mozna
jednak préobowa¢ odpowiedzie¢ dopiero wtedy, gdy uwzglednimy takze pozostale skladniki
dziela muzycznego, czyli melodyke, harmonike, dynamike, agogike, sonorystyke i artykulacje.
Dodatkowo zaznaczmy, ze Ingarden nie wymienia explicite artykulacji wéréd wtornych - ani
tym bardziej wéréd podstawowych - sktadnikéw dziela muzycznego. Por. A. Krawiec, Brak czy
wszechobecno$¢ artykulacji w Ingardenowskiej teorii budowy dzieta muzycznego?, ,,Przeglad Fi-
lozoficzny - Nowa Seria” 29 (2020) nr 116, s. 473-485.
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z wewnetrznym ,,ruchem” muzycznosci. Muzyk badz muzykolog chetniej
by¢ moze uzylby na okreslenie ,,ruchu” terminu ,,frazowanie”, co po czesci
- i na przykladzie jedynie krotkiego odcinka muzycznego - takze oddawa-

toby jego istote rozumiang jako wewnetrzny logos muzycznosci’.
Nastepny to ,,forma” - termin ten réwniez byl zapisywany przez Ingar-
dena w cudzystowie - rozumiana jako stata posta¢ ukladu dzwigkow, ktéra
moze by¢ wykonana na réznych instrumentach, w réznych rejestrach (czyli
w transpozycji) lub - dopowiadam od siebie — w réznych tempach, dynami-
ce iartykulacji, ale wcigz bedzie to ta sama ,,forma” dziefa. Tak rozumiana
»forma” nie jest jakim$ jednym okreslonym sposobem wykonania utworu,
lecz warunkiem mozliwo$ci jego zabrzmienia. ,Forma” nie ma tutaj oczy-
wiscie nic wspdlnego z formalng budowa dzieta muzycznego i nie dotyczy
zadnej konkretnej formy jako fugi, mazurka czy sonaty. ,Forma” to wyab-
strahowana i niedZwigkowa posta¢ dzieta, z ktorej wytaniaja sie wszelkie
konkretne wykonania jako brzmieniowe uciele$nienia dziela. ,Forma” jest
tym, co wspolne wszystkim réznym wykonaniom jednego i tego samego
dzieta muzycznego, cho¢ sama w swej istocie pozostaje skryta®.

7 Por. R. Ingarden, Utwor muzyczny, s. 106-110. Sadze, ze pojecie ,ruchu” w teorii Ingardena
w odniesieniu do dzieta muzycznego bliskie jest tzw. napieciom i kierunkom dynamicznym w te-
orii estetycznej Witkacego. Szukanie podobienstw pomigdzy teoriami Ingardena i Witkacego
jest jednak ryzykowne i wymaga duzej ostroznosci, jezeli nie chce si¢ poprzestac jedynie na ze-
stawianiu obok siebie tylko pozornych podobienstw. Wystarczy chociazby zauwazy¢, ze Witkacy
napiecia i kierunki dynamiczne w tzw. czystej formie przeciwstawial uczuciom rozumianym
jako elementy zyciowe. Por. S.I. Witkiewicz, O czystej formie, w: S.1. Witkiewicz, ,O czystej
formie” i inne pisma o sztuce, red. J. Degler, Warszawa 2003, s. 57. Przeciwienstwem ,ruchu”
w teorii Ingardena bytby natomiast, jak sadze, ,bezruch”. Jednak czy ,bezruch” w muzyce jest
w ogéle mozliwy? Czy ,bezruch” z istoty nie przeczylby jawieniu si¢ badz wydarzaniu si¢ mu-
zyki? Takiego rozumienia ,bezruchu” nie nalezaloby z kolei myli¢ z momentami zawieszenia
lub zatrzymania procesu dzwigekowego tout court w trakcie trwania utworu - co w partyturze
wyraza na przyklad znak fermata.

8 Por. R. Ingarden, Utwdr muzyczny, s. 110-115. Na gruncie badan fenomenologicznych nale-
zaloby jednak rozstrzygnaé, czy owa ,forme¢” mozna zasadnie hipostazowac jako idee dzieta,
czy tez moze ona by¢ jedynie hipotetyzowana. Por. M. A. Szyszkowska, Pojecie idealnej gra-
nicy w estetyce dzieta muzycznego Romana Ingardena, ,,Aspekty Muzyki” 1 (2011), 5. 203-225;
M. A. Szyszkowska, Roman Ingarden’s Theory of Aesthetic Experience. From Idea to Experience
and Back, w: Roman Ingarden and His Times, red. D. Czakon, N. A. Michna, L. Sosnowski, Kra-
kow 2020, 8. 227-231.
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Bardzo waznym niedZwigkowym momentem dzieta muzycznego dla
zrozumienia jego muzycznosci sg jakosci emocjonalne, przy czym In-
garden mowi przede wszystkim o specyficznie muzycznych jakosciach
emocjonalnych, ktore sg jedynie podobne do analogicznych jakosci, na
przyklad w wygladzie zywej twarzy cztowieka, lub do przezywanych we-
wnetrznych proceséw psychicznych. Relacje jakosci specyficznie muzycz-
nych do psychicznych jako$ci emocjonalnych filozof wyjasnia nastepujaco:
jako$ci emocjonalne specyficznie muzyczne, mimo swego podobienstwa
do jakosci emocjonalnych w przezyciach psychicznych, sg tak wtopione
w twory dzwiekowe, ze wystepuja jedynie w muzyce i nigdzie indziej’. In-
garden podkresla, ze nalezy by¢ $wiadomym réznicy pomiedzy jakosciami
emocjonalnymi osadzonymi niejako w samym dziele, od - jak czytamy -
suczué, jakie ewentualnie Zywi stuchacz pod wplywem slyszanego dzieta
muzycznego, a wiec od uczug, ktore styszane dzieto w nim wywotuje lub
tez ktorymi on na styszane dzielo odpowiada™’. Zauwaza réwniez, ze
granice pomiedzy jako$ciami emocjonalnymi samego dziela a uczuciami
kompozytora, wykonawcy lub sluchacza potrafig si¢ zaciera¢ i niejedno-
krotnie dochodzi do ich wzajemnych wptywéw. Czy mimo tych wzajem-
nych wpltywéw mozna odrézni¢ wlasne uczucia od jako$ci emocjonalnych
samego dziela? Zdaniem Ingardena tak, poniewaz stuchajac tego samego
dzieta w réznych wykonaniach, mozna myslowo odgraniczy¢ jakosci wy-
konania od jakosci emocjonalnych tkwigcych w samym dziele, ponadto
»krytycznemu stuchaczowi jest stosunkowo tatwiej odrdzni¢ jakosci emo-
cjonalne w samym dziele si¢ ujawniajace od uczu¢ wlasnych zywionych
przez stuchacza podczas percepcji™'.

Kolejny niedZwiekowy moment dzieta muzycznego wyrdzniony przez
Ingardena to funkcja ,wyrazania” autora lub wykonawcy poprzez dzie-
fo lub jego wykonanie. Krakowski mysliciel zauwaza, ze jesli autor lub
wykonawca faktycznie wyrazajg wlasne uczucia poprzez dzielo lub jego

9 Por. R. Ingarden, Utwér muzyczny, s. 116.

10 R.Ingarden, Utwér muzyczny, s. 119.

11 R. Ingarden, Utwér muzyczny, s. 121. Tym samym Ingarden krytycznie odnosi si¢ do teorii
Einfiihlung, czyli teorii ,wczuwania” jako przenoszenia wlasnych uczu¢ na neutralne uczuciowo
dzieto.
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wykonanie, to w analizie wychodzimy juz poza samo dzieto, czyli poza jego
wlasne skladniki muzyczne i specyficznie muzyczne jakoéci emocjonalne.
Takie wychodzenie poza specyficznie muzyczne jakosci emocjonalne nie
musi jednak z koniecznos$ci prowadzi¢ do zafalszowania dzieta, poniewaz
moze ono dopomdc w lepszym jego zrozumieniu i wyczuciu jego wartosci,
przy czym wyrazane uczucia pozamuzyczne oraz samo slyszane dzielo
beda nadal stanowic¢ dla siebie odrebne catosci'®.

Niedzwigkowym momentem dzieta muzycznego - ktdry, nota bene, sta-
nowi inny sposdb wychodzenia poza samo dzieto - jest réwniez wyobraza-
nie sobie czego$ na podstawie pewnych motywow o charakterze ,,przedsta-
wiajgcym” (mimetycznym, imitujgcym). Chodzi tu o te sytuacje w dziele,
kiedy pewne motywy bez pomocy czynnikéw jezykowych, bez tekstu lub
programu literackiego, czy nawet bez programowego tytulu utworu, od-
wodzg nas od utworu i przywodza na mys$l jakis mniej lub bardziej okre-
slony przedmiot realny, tj. napotykany w $wiecie potocznym czy zyciu
codziennym. Ingarden zauwaza przy tym, Ze przynalezenie przedmiotow
realnych do motywdéw muzycznych jest co prawda czyms pozamuzycznym,
ale nigdy w catkowitym oderwaniu od dziefa, dlatego motywy tego typu

nazywa on ,tworami przymuzycznymi”*>.

12 Por. R. Ingarden, Utwdr muzyczny, s. 123-124. Zauwazmy, ze zawezenie odbioru dziela do
perspektywy na przyktad kompozytorskiej albo do perspektywy okreslonego wykonawcy moze
ogranicza¢ potencjal ekspresji samego dzieta. Okre$lona perspektywa interpretacyjna zawsze
co$ odkrywa, ale jednocze$nie przystania inne mozliwosci jego odbioru i rozumienia, dlate-
go warto pozostawa¢ otwartym na rézne hermeneutyczne propozycje interpretacji dzieta i nie
przyjmowac¢ zadnej z nich w sposéb dogmatyczny.

13 Por. R. Ingarden, Utwér muzyczny, s. 126. Wydaje sie, ze taki mimetyczny odbiér muzyki
jest juz pewng jej interpretacja i jako taki jest on wtdrny wzgledem Zrédtowej fenomenaliza-
¢ji przedmiotu estetycznego. Analizy zwigzane ze zrodltowg fenomenalizacjg muzyki - lub jak
powiedzialby Husserl: Zrodtowa prezentacja — wymagalyby zbadania nie tyle samego ,,przymu-
zycznego” charakteru motywoéw dzwigekowych, ile najpierw zbadania samej muzycznosci, z kto-
rej owe ,przymuzyczne” wyobrazenia sie wylaniaja. Ponadto, jezeli fenomenologia jest w swej
istocie - jak twierdzi Filip Borek - fenomenologig Zrédta, to na odrebng uwage zastugiwatby
takze namyst Martina Heideggera nad sztuka i samym byciem (Sein selbst), wzglednie nad sztu-
kg i fenomenalizacja zrédta, z ktorego sztuka pochodzi. Por. M. Heidegger, Zrédlo dzieta sztuki,
tlum. J. Mizera, w: M. Heidegger, Drogi lasu, ttum. J. Gierasimiuk, R. Marszalek, J. Mizera, J. Si-
dorek, K. Wolicki, Warszawa 1997, s. 7-62; F. Borek, Swiat, fenomen, zrédto. Fenomenologiczna
interpretacja ,,Vom Wesen der Wahrheit” Heideggera, Warszawa 2022, s. 20, s. 98-101.
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Ostatnig grupe momentow niedzwiekowych dziela muzycznego - by¢
moze najistotniejszg — stanowia jakosci estetycznie wartosciowe i jakosci
wartosci estetycznych. Zasadniczo Ingarden pyta tutaj o to, w czym tkwi
warto$¢ estetyczna dzieta muzycznego. Wymienia on trzy mozliwe roz-
wigzania tego zagadnienia: po pierwsze estetycznie warto$ciowe sg tylko
momenty formalne dziela; po drugie estetycznie wartosciowe sa tylko mo-
menty tresciowe dziela; i po trzecie estetycznie wartosciowa jest szczegolna
odpowiednio$¢ momentéw formalnych i tresciowych. Jak Ingarden tutaj
rozumie forme i tre$¢? Jego zdaniem, jak si¢ zdaje, forma dziela muzycz-
nego to utwor in abstracto jako intencjonalna kompozycja przedlozona
do indywidualnych uciele$nien (konkretyzacji)'*. Natomiast tre$¢ dziela
muzycznego to utwor in concreto, nie tylko realizowany brzmieniowo
i ,dookreslony” w wykonaniu, lecz takze konkretyzowany estetycznie.
Wrciaz jednak pozostaje nierozwigzany problem, w jaki sposéb w dziele
muzycznym moze dochodzi¢ do odpowiedniosci elementéw formalnych
oraz tre§ciowych'’.

Jako$ci estetycznie wartosciowe sg z kolei tym, co uznajemy za pozytyw-
nie lub ujemnie warto$ciowe estetycznie w dziele (jest to na przyklad pel-
nia brzmienia dzwieku versus piskliwo$¢ lub zgrzytliwos¢ dzwieku), nato-
miast jako$ci wartosci estetycznych sg typami, cechami badz kategoriami
wartosci estetycznych (na przyklad tragiczno$¢, rozpaczliwo$é, rzewnosé,
stodycz, szczesliwosé, wdziek, urokliwo$¢, tajemniczo$é, gwaltownosé,
prymitywnos$¢). Ingarden stwierdza przy tym: ,I az dziwne si¢ wydaje,
ze — o ile mi wiadomo - nikt dotychczas nie pokusit sie o systematyczne
chocby wyliczenie, jezeli juz nie o doktadne analityczne opracowanie tych

14 Mowienie o ,uciele$nieniu” jest tutaj dwuznaczne, poniewaz moze ono oznaczaé nie tylko
konkretyzacj¢ brzmieniows, ale ponadto konkretyzacje estetyczna, ktérej ta pierwsza niejako sie
domaga, stanowigc dla niej jedynie - i az — materialny (ontyczny) fundament. Por. R. Ingarden,
Twércze zachowanie autora i wspéttworzenie przez wirtuoza i stuchacza, thum. M. Turowicz, w:
R. Ingarden, Studia z estetyki, t. 3, Warszawa 1970, s. 151.

15 W tym zagadnieniu tkwi takze pytanie o mozliwos$¢ adekwatnej konkretyzacji brzmieniowe;j
oraz adekwatnej konkretyzacji estetycznej dziela.
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réznorodnych badz to jakosci estetycznie warto$ciowych, badz tez jakosci
wartosci”'®. Zaraz potem dodaje:

Wszystko, co powiedziatem, ma by¢ jedynie wskazaniem na to, ze w samym

dziele widomie, naocznie, in concreto jawi sie to, co nalezy nazywa¢ jego

wartoscig estetyczng, i ze wartos¢ jest czyms$ niedzwiekowym, jakkolwiek jej

ostateczng podstawa nie jest i nie moze by¢ nic innego, jak twory dzwiekowe

w dziele wystepujace i ich rozliczne formalne i materialne wlasciwosci. I ze

caly utwér muzyczny jest - ze si¢ tak wyraze — na to przeznaczony, by uciele$-
nial w sobie jaka$ tego rodzaju warto$¢ estetyczng. To stanowi przeznaczenie,
postannictwo dzieta muzyki jako dziela sztuki, bez wzgledu na to, czy i jakie

jest lub moze by¢ dalsze postannictwo muzyki w ogdlnej kulturze ludzkiej

iw zyciu cztowieka®.

Ten obszerny cytat stanowi wazny pomost do fenomenologii Zycia
Henry’ego oraz fenomenologii donacji Mariona, bowiem oba te projekty
francuskich fenomenologdw nie tylko koresponduja z Ingardenowska kon-
cepcja niedzwigkowych momentéw dzieta muzycznego, ale i w oryginalny
sposob poglebiaja te problematyke.

Fenomenologiczne spojrzenie Michela Henry’ego oraz
Jeana-Luca Mariona na sztuke

Henry swoje poglady na temat sztuki najpetniej wyltozyl w rozprawie Voir
Pinvisible, ktéra dotyczy przede wszystkim sztuki malarskiej, a jej szcze-
golnym punktem odniesienia sg, o czym moéwilismy juz wcze$niej, prace
artystyczne i naukowe Kandynskiego. Warto przypomnie¢, ze Kandynski
przyjaznil sie z kompozytorem Arnoldem Schonbergiem i wlasnie w jego
muzyce ,,czystej” widziat cele, do jakich powinny dgzy¢ sztuki plastyczne'®.

16 R.Ingarden, Utwér muzyczny, s. 135.

17 R.Ingarden, Utwér muzyczny, s. 135-136.

18 Wymowne jest tutaj postugiwanie sie przez Kandynskiego terminem Klang (lub pokrewnymi
wyrazeniami, takimi jak inneren Klang oraz eigenen inneren Klang), ktéry przekladany jest na
jezyk polski nie tylko jako ,wewnetrzne brzmienie”, ale takze jako ,wydzwiek”, ,ton”, ,wyraz”,
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Wedlug Henry’ego sztuka pochodzi z zycia i zajmuje si¢ zyciem, ale nie
tym widzialnym i dajacym si¢ zobaczy¢ w potocznym do$wiadczaniu §wia-
ta, lecz zyciem fenomenologicznym i niewidzialnym dla zwyklej percepciji
zmyslowej. Rzeczywistos$¢ sztuki nie jest obiektem zewnetrznym, ponie-
waz jedyng rzeczywistg trescig dziefa jest niewidzialne zycie doznawane
afektywnie w immanencji poszczegdlnej Sobosci (Soi). Zycie daje sztuke,
a sztuka jest modusem czy tez sposobem fenomenalizacji zycia. Fenome-
nalizacje zycia Henry nazywa objawieniem, a fenomenalizacje $wiata uka-
zywaniem si¢. We Wcieleniu Henry stwierdza, ze zasadniczym problemem
jest ,uczynienie inteligibilnym stosunku, jaki utrzymujg miedzy sobg oby-
dwa decydujgce modusy, wedlug ktérych fenomenalno$¢ sie fenomenali-
zuje: widzialny i niewidzialny”**. Do$wiadczenie niewidzialnego Zycia jest
mozliwe dzieki afektywnosci transcendentalnej, ktorej nie nalezy myli¢
z zespolem wiadz zmystowych. Afektywne doznawanie sztuki oraz zycia
nigdy nie odbywa si¢ w fizycznym przedmiocie, ale w doznajacej Sobosci.
W obszarze sztuk muzycznych oznaczaloby to, ze muzyka nie jest aku-
styczny wymiar dzwiekow, ale afektywne, wewnetrzne ich przezywanie,
dzigki ktéremu zyskujemy mozliwo$¢ doznawania niewidzialnego zycia,
ktére samo jest zrodlem sztuki.

Zwrocenie uwagi na fenomenologie Henryego w kontek$cie sztuk mu-
zycznych — do ktérych on sam nie odnosit sie explicite — znajduje uza-
sadnienie w jego dialogu z Kandynskim, ktorego teorie estetyczne ulegaly
wplywom Schonberga. Wazne jest réwniez to, ze odniesienie Henryego do
Kandynskiego - i posrednio takze do Schonberga - daje impuls do ponow-
nego przemys$lenia relacji miedzy forma a trescig w sztuce. Kandynski wie-
lokrotnie analizowal wspotwystepowanie w dziele widzialnych elementow

»hastrdj”, ,wrazenie”, znaczenie lub sens. W obszarze badan fenomenologicznych przektad ter-
minu Klang méglby rowniez brzmie¢ jako ,wewnetrzna istota” (Wesen). Przy czym w sztuce
muzycznej kazde poszczegdlne wykonanie dzieta muzycznego byloby, dostownie méwiac, we-
wnetrznym brzmieniem (Klang) wewnetrznej istoty (Wesen) samego dzieta. Te dwuetapowo$é
fenomenalizacji muzyki mozna réwniez przedstawic¢ nastepujaco: kazde poszczegolne wyko-
nanie dziela muzycznego jest indywidualnym wewnetrznym wybrzmiewaniem istoty samego
dzieta.

19 M. Henry, Wcielenie. Filozofia ciata, ttum. M. Frankiewicz, D. Adamski, Krakow 2012, s. 168.
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zewnetrznych (formy) i niewidzialnych elementéw wewnetrznych (tresci),
nie opowiadajac sie przy tym radykalnie po stronie dominacji jednych ele-
mentoéw badz drugich?’. Tym, co w sztuce liczy sie ostatecznie, jest — we-
dtug Kandynskiego - tres¢, ale dostep do tej tresci uzyskujemy zasadniczo
poprzez forme dziela, dlatego to od formy zalezy, jaka tre$¢ otrzyma dzieto.
Analizy artystyczno-filozoficzne Kandynskiego oraz Henry’ego zdaja si¢
ostatecznie wskazywac na dwojaka potrzebe ujmowania przedmiotu este-
tycznego: z jednej strony jako artefaktu, a z drugiej strony jako samego
fenomenu wraz ze sposobami jego fenomenalizacji. Przedmiot estetyczny
zwigzany jest bowiem zaréwno z aspektem technicznym (téxvn), w kto-
rym mieszczg si¢ formalne, artystyczne elementy, jak i z aspektem feno-
menologicznym, w ktérym rozposciera si¢ horyzont naszego rozumienia
i afektywnego doznawania tresci estetyczne;j.

Duze znaczenie dla poszukiwania ukrytej zjawiskowosci dzieta mu-
zycznego ma zwiezla, ale i enigmatyczna wypowiedZ Mariona na temat
muzyki w Bedgc danym: ,Muzyczny dar obdarowuje przede wszystkim
samym ruchem swego nadejscia — ofiarowuje efekt samego swego poda-
rowania bez dzwigkéw lub ponad dzwiekami, ktére wzbudza”*'. Muzy-
ka wydarza sie jako dar niezalezny od materialnej realnosci dzietfa i nie
jest ona bezposrednim wynikiem ukltadu dzwigkéw. Fenomen muzyczny
przekracza rzeczywistos¢ dzwigkows i objawia si¢ nieprzedmiotowo (,,bez
dzwigkéw lub ponad dzwiekami”) jako czysty fenomen, w ktérym ,,spala
sie rusztowanie zjawiska” (I'appareillage de 'apparence) i jawi sie intencjo-
nalno$¢ rzeczy samej*”. To z kolei stawia nas przed dwoma zasadniczymi

20 Por. W. Kandynski, O duchowosci w sztuce, ttum. S. Fijatkowski, £6dz 1996, s. 67-82; W. Kan-
dynski, O formie, ttum. E. Sagan, w: W. Kandynski, Eseje o sztuce i artystach, Krakow 1991,
s.14-23; W. Kandynski, Punkt i linia a plaszczyzna. Przyczynek do analizy elementéw malarskich,
tlum. S. Fijatkowski, £.6dZ 2019, 5. 33-34, 144-145.

21 J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 264. Na marginesie odnotujmy, ze Marion odnosi si¢ w tym
miejscu do pierwszych taktow Symfonii ,Jowiszowej” KV 551 Wolfganga Amadeusza Mozarta.
Warto o tym wspomnie¢ dlatego, ze jest to przyklad tzw. muzyki absolutnej, czyli takiej, ktora
nie zawiera literackich czy programowych odniesien poza samo dzieto.

22 Por. J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 7-8. Nie wdajac si¢ w szczegdélowa charakterystyke fe-
nomenologii donacji Mariona, przypomnijmy, ze w sposob szczegolny wyréznia on kategorig
fenomendw przesyconych, ktére przekraczaja miare naocznosci, a takze przypomnijmy i to, ze
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problemami. Skoro muzyka to nie same dzwigki, to co jest Zrédlem feno-
menalizacji muzyki? Ponadto, jaka jest natura zrodlowego jawienia si¢ mu-
zyki, ktorej fenomenalno$¢ jest zaposredniczona w ontycznej podstawie
materialnej dzieta (czemu zresztg trudno byltoby catkowicie zaprzeczy¢)?
Marion jednak, podobnie jak i Henry, nie podaje szczegétowych wskazo-
wek na temat tego, w jaki sposob nalezaloby analizowaé fenomenalizacje
dzieta muzycznego, aby wyjawi¢ jego wewnetrzng i niedZwigkowa brzmie-
niowos$¢ (Klang).

Nowe perspektywy badawcze nad ukryta zjawiskowoscia
dziela muzycznego

W historii sztuki - rozumianej wasko jako okreslona dyscyplina nauko-
wa — proby wydobycia na jaw ukrytej zjawiskowosci dziefa artystycznego
podejmowal Gottfried Boehm oraz Georges Didi-Huberman. Celem Didi-
-Hubermana byta analiza niewidzialnej wizualnosci obrazu, ktéra skrywa
sie¢ w warstwie widzialnej dzieta®’. Cecha charakterystyczna jego analiz

kontrdo$wiadczenie, rozumiane jako do$wiadczenie nieprzedmiotowe, otwiera dostep do rze-
czywistosci niewidzialnej, w tym réwniez do rzeczywistoéci religijnej. Na temat miejsca sztuki
w fenomenologii donacji Mariona por. P. Bursztyka, Granice widzialnego. Jeana Luca Mariona
fenomenologiczna koncepcja idola, w: Fenomen i przedstawienie. Francuska estetyka fenomeno-
logiczna. Zatozenia/ zastosowania/ konteksty, red. I. Lorenc, M. Salwa, P. Schollenberger, War-
szawa 2012, s. 287-313; Ch. M. Gschwandtner, Degrees of Givenness. On Saturation in Jean-Luc
Marion, Bloomington-Indianapolis 2014, s. 51-77.

23 Didi-Huberman w rozprawie Przed obrazem moéwil o symptomatycznym wylanianiu sie
wizualnosci (visualité) z widzialnosci (visuel) i jako wyrazista metafore podawal fowienie ryb.
Gdy akademicki historyk sztuki wyciaga swoja sie¢, to ryby (figury i detale dziet sztuki) znajduja
sie w srodku, lecz morze, ktére umozliwifo ich istnienie, zachowalo swoja zagadkowos¢ ,,tylko
w wilgotnym potysku kilku wodorostéw zawieszonych na brzegach sieci” (G. Didi-Huberman,
Przed obrazem. Pytanie o cele historii sztuki, ttum. B. Brzezicka, Gdansk 2011, s. 115). Praca wi-
zualnosci, zauwaza Didi-Huberman, jest z jednej strony oczywistym i pelnym blasku ol$nie-
niem, lecz zarazem jej doswiadczenie pozostaje ciemne, tajemnicze, trudne do semantycznego
przeanalizowania. Jest to do§wiadczenie paradoksalne, podobne do doswiadczenia misterium,
poniewaz z jednej strony jawi si¢ jako niemozliwe do podwazenia, a z drugiej strony pozostaje
epistemicznie niejasne i niewyrazne. Por. G. Didi-Huberman, Przed obrazem, s. 13-39.
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byt opis ekfrastyczny - postulowany takze przez Boehma®* - polegajacy
na hermeneutycznym ujawnieniu wewnetrznej dynamiki (SVvaug) dziela
i jego wewnetrznego zycia®®. Opis taki powinien sprawia¢, aby dzieto ozyto
i niejako staneto przed odbiorcg pod nieobecno$¢ samego dziela®. Istotng
cecha refleksji estetycznej oraz ekfrastycznego opisu dziela jest wydobycie
na jaw nie tylko tego, co w dziele ,,jest”, ale rowniez jak ono ,,dziata”. W pra-
cy Boehma Opis obrazu czytamy: ,Bez uwzglednienia strony faktycznej
jawna tres¢ obrazu byltaby zubozona, bez uwzglednienia strony procesual-
nej zatarciu ulegtyby latencje, ikoniczny gest wskazywania”?”. Warto pod-
kresli¢, ze sama fenomenologia dobitnie dowodzi, Ze wskazywanie otwiera
perspektywy, uwydatnia i ustawia fenomen w intencjonalnej naocznosci,
a przez to sam gest wskazywania ma udzial w tym, czym jest enargeia
(évdpyela) jako naczelna maksyma ekfrazy - jasnosci, wyraznosci i naocz-
noséci*®. Jak jednak powinna przebiega¢ fenomenologiczno-hermeneutycz-
na analiza dzieta muzycznego w oparciu o opis ekfrastyczny®*? I czy jest

24 Por. G. Boehm, Pierwsze spojrzenie. Dzielo sztuki - estetyka - filozofia, ttum. M. Lukasiewicz,
w: G. Boehm, O obrazach i widzeniu. Antologia tekstéw, red. D. Kotacka, ttum. M. Lukasiewicz,
A. Pieczynska-Sulik, Krakéw 2014, s. 31-45; G. Boehm, Opis obrazu. O granicach obrazu i jezyka,
ttum. M. Lukasiewicz, w: G. Boehm, O obrazach i widzeniu, s. 119-143.

25 Gottfried Boehm zwraca uwagg, ze refleksja estetyczna porusza si¢ w obrebie dialektyki
pomiedzy faktyczno$cia dzieta a jego oddzialtywaniem. Zauwaza on - podobnie jak Didi-Hu-
berman - ze w obrebie tej dialektyki sztuka stanowi wyzwanie dla racjonalnej nauki, jaka jest
estetyka. Mimo tego, ze racjonalne roszczenia estetyki pozostaja w mocy, to sg one — zdaniem
Boehma - ograniczone w obliczu sztuki i nie przystuguje im uniwersalno$¢ poznawcza. Por.
G. Boehm, Pierwsze spojrzenie, s. 35. Dodajmy, Ze analizy Didi-Hubermana oraz Boehma oparte
sa na doglebnej wiedzy specjalistycznej w zakresie sztuk plastycznych oraz na gruntownej zna-
jomosci tradycji fenomenologicznej, a ponadto przypominaja one w znacznym stopniu badania
Kandynskiego zawarte w podreczniku Punkt i linia a ptaszczyzna, ktérych celem bylo wyjawie-
nie wewnetrznego brzmienia (Klang) dziet malarskich.

26 Dodajmy, ze celem opisu ekfrastycznego nie jest zastgpienie samego fenomenu - co byloby
z gory skazane na niepowodzenie - lecz hermeneutyczne wydobycie na jaw tresci estetycznej,
skrywajacej sie w ontyczno-fenomenalnym jawieniu sie dzieta.

27 G. Boehm, Opis obrazu, s. 129.

28 Por. G. Boehm, Opis obrazu, s. 131-143.

29 Odnotujmy, ze prezentowana tutaj metodologia badawcza nie jest stosowana wylacznie w ob-
szarze sztuk plastycznych, ale takze — na przyklad - w literaturoznawstwie oraz filmoznawstwie.
Uniwersalizm tej metodologii zezwala na jej transpozycje rowniez do dziedziny sztuk muzycz-
nych, co ukazala miedzy innymi Siglind Bruhn. Por. S. Bruhn, Musical Ekphrasis: Composers
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jeszcze mozliwa do utrzymania klasyczna perspektywa fenomenologiczna
- cho¢by ta wyrazona przez Dufrenne’a - z pozycji na przyktad wykonawcy
dziela muzycznego, ktéry formuje przedmiot estetyczny poprzez okreslo-
ne ksztaltowanie ontycznego materiatu akustycznego?

Perspektywa fenomenologiczna okresla odbior dzieta muzycznego jako
odbidr intencjonalnego przedmiotu estetycznego. Wydaje si¢ jednak, ze
w przezyciu estetycznym odbierany jest nie tyle sam fenomen, ile raczej
sposob jego fenomenalizacji dla nas, czyli to, jak on na nas samych od-
dziatuje i nam sie udziela. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze estetyczna kon-
kretyzacja dzieta dokonywana przez wykonawce moze przebiegac inaczej
niz estetyczna konkretyzacja dokonywana przez stuchaczy danego wyko-
nania dziefa. Co wigcej, konkretyzacja estetyczna wykonawcy w trakcie
wykonywania dzieta moze - cho¢ nie musi - rézni¢ sie od konkretyzacji
estetycznej dokonywanej przez tego samego wykonawce na podstawie od-
stuchiwania nagrania wlasnej gry®’. Zadaniem nie jest jedynie transcen-
dentalno-fenomenologiczne opisanie jawigcego sie fenomenu, lecz takze
zbadanie sposobow jego fenomenalizacji w powigzaniu z jego najbardziej
pierwotnym podlozem, jakim jest okreslony materiat akustyczny indywi-
dualnychirézniacych si¢ od siebie wykonan danego dzieta. Rozpatrywanie
wylacznie samego fenomenu i pomijanie w analizach ontycznego wymiaru
dziefa sztuki niepotrzebnie ogranicza zakres badan, co zreszty zdaja sie
przyznawac rowniez fenomenolodzy, méwiac niekiedy, ze zachodzi istotny
zwigzek pomiedzy intencjonalnym przedmiotem estetycznym a jego ma-
terialnym podtozem®'. Dopiero obustronne - tj. fenomenologiczne i on-
tyczne — analizy przynaleznosci do siebie przedmiotu estetycznego i dziela
artystycznego mogg przynies¢ miarodajne wyniki badawcze, analogiczne

Responding to Poetry and Painting, Hillsdale (NY) 2000. Por. takze L. Goehr, How to Do More
with Words. Two Views of (Musical) Ekphrasis, ,,The British Journal of Aesthetics” 50 (2010) nr 4,
s. 389—410; DOI: 10.1093/aesthj/ayqo36.

30 Przypomnijmy wazng uwage Andrzeja Pytlaka, méwigcg o koniecznoéci odrézniania wyko-
nywania dziela od jego wykonania. Por. A. Pytlak, Kilka uwag na temat Ingardenowskiej koncep-
cji dzieta muzycznego, w: Studia estetyczne, t. 31966, s. 86-87.

31 Por. I. Kivle, Music in the Phenomenology of Roman Ingarden and Alfred Schutz, w: Roman
Ingarden and His Times, s. 164-165.
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do tych, jakie prezentujg badania Didi-Hubermana oraz Boehma w odnie-
sieniu do sztuk plastycznych. Gtéwnym celem zastosowania tej metodo-
logii w dziedzinie sztuk muzycznych jest wykazanie wigZzacego przejscia
od materialnego (akustycznego) dzieta artystycznego do okreslonego in-
tencjonalnego przedmiotu estetycznego poprzez komplementarna analize
dzieta muzycznego zaréwno jako fenomenu, jak i artefaktu®. Cel tej me-
todologii jest spdjny nie tylko z analizami Ingardena na temat momentéw
niedzwigkowych w dziele muzycznym, ale i z dystynkcja Henryego w od-
niesieniu do fenomenalizacji, tj. zewnetrznego ukazywania si¢ dziela oraz
wewnetrznego objawiania sie przedmiotu estetycznego. Odnotujmy réw-
niez, ze metodologia badawcza Didi-Hubermana oraz Boehma jest takze
koherentna z kategorig ,anamorfozy” w fenomenologii donacji Mariona.

Warto zauwazy¢, ze nigdy nie styszymy samego dzieta, a zawsze jakie$
jego konkretne wykonanie, dlatego analizy powinny mie¢ charakter kom-
paratywny w oparciu o rézne wykonania tego samego dzieta*’. Poniewaz
kazde nowe wykonanie dziefa jest jego nowa postacia, to z tego powodu
wymaga ono ponownej analizy*®. To z kolei oznacza, ze hermeneutyka
pojedynczego dziela jest procesem nieskonczonym, ale przeciez niebez-
owocnym i bezcelowym?®>.

32 Obecnie dysponujemy specjalistycznymi badaniami formalnymi czy ontycznymi (na przy-
ktad w teorii muzyki, muzykologii, analizie dzieta muzycznego, teorii i interpretacji dzieta mu-
zycznego), ktorych zasadniczym celem jest analiza budowy dzieta oraz — przynajmniej niekiedy
- ujawnienie intencji kompozytora, lecz zazwyczaj analizy te nie dostarczaja wiedzy na temat
konkretnych tresci estetycznych wywolywanych przez dzieto. Dysponujemy réwniez subiek-
tywnymi opisami do$wiadczen estetycznych konkretnych dziel muzycznych, jednak czesto
brakuje im teoretycznego ugruntowania w technicznych analizach formalnych, ktére ze swej
strony niejako ,,uprawomocnialyby” przezywang tres¢ estetyczna.
33 Por. E. Clarke, Listening to performance, w: Musical Performance: A Guide to Understanding,
ed. J. Rink, Cambridge 2002, s. 185.
34 Por. R. Ingarden, Utwér muzyczny, s. 17-18. Ta réznorodnos¢ postaci dzieta, wynikajaca
z jego odmiennych wykonan, nie zmienia podstawowego zalozenia Ingardena, ze okre$lone
dzielo muzyczne jako takie jest jedno-jedyne i nie moze si¢ ono samo zmienia¢. Por. R. Ingarden,
Utwor muzyczny, s. 22-26. Zauwazmy, Ze odréznienie dzieta od jego indywidualnych wykonan
odpowiada - na poziomie analiz fenomenologicznych - podzialowi na sam fenomen oraz jego
poszczegolne fenomenalizacje.
35 Warto w tym miejscu przywota¢ koncepcje integralnej interpretacji dzieta muzycznego,
zaproponowang przez Mieczyslawa Tomaszewskiego, ktdra jednak jedynie w bardzo og6lnym
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Kwestig istotnej wagi jest charakter jezykowego opisu do$wiadczenia
estetycznego. Wydaje sie, ze fenomenologiczno-hermeneutyczny opis
ekfrastyczny dzieta muzycznego nie powinien by¢ ani zbyt techniczny
pod wzgledem uzycia terminéw zaczerpnietych z teorii muzyki, ani zbyt
subiektywistyczny. Nie oznacza to, ze muzycznych terminéw nie powin-
no sie uzywac wcale, lecz to, Ze nie powinny one zaglusza¢ ekfrazy, czyli
ozywienia dziela na podstawie samego opisu jezykowego. Mowiac z kolei
o ,subiektywizmie”, mam na mysli to, ze 6w opis jezykowy nie ma mo-
wi¢ wylacznie o osobistych uczuciach wywolywanych przez dzielo, cho¢
kazdorazowo i z koniecznosci podlegamy wlasnemu, ograniczonemu ho-
ryzontowi poznawczemu, ale ponadto powinien wykazywac istotne po-
wiazania - postugujac sie terminologia Ingardena — pomiedzy jako$ciami
wartosci estetycznych a jakosciami estetycznie warto$ciowymi.

Przyjrzyjmy sie teraz uwazniej Ingardenowskiemu podzialowi na jako-
$ci estetycznie warto$ciowe oraz jakosci wartosci estetycznych w odnie-
sieniu do wykonania dzieta muzycznego i zapytajmy, czy krakowski feno-
menolg dokonat stusznej ich klasyfikacji*®. Czy miat racje, przypisujgc na

zarysie uwzglednia potrzebe ujecia problematyki wykonania dzieta muzycznego. Por. M. Toma-
szewski, W strong interpretacji integralnej dzieta muzycznego, w: M. Tomaszewski, Interpretacja
integralna dziela muzycznego. Rekonesans, Krakéw 2000, s. 49-65. Kwestia wykonania dzieta
muzycznego pozostaje wcigz niewystarczajaco opracowanym tematem zaréwno na gruncie
teorii, jak i filozofii muzyki. Analizy Ingardena, odnoszace si¢ wprost do wykonania dzieta
muzycznego, stanowia wyjatkowo obszerny i gleboki myslowo material. I chociaz poswiecit on
temu zagadnieniu szczegdlng uwage jedynie w pierwszym rozdziale rozprawy Utwor muzyczny
i sprawa jego tozsamosci oraz w krotkim odczycie z 16 grudnia 1964 roku, zamieszczonym w trze-
cim tomie Studiéw z estetyki, to wielokrotnie poruszal t¢ problematyke przy okazji omawiania
innych zagadnien zwigzanych z dzielem muzycznym oraz - ogélniej - z estetyka. Por. R. Ingar-
den, Utwér muzyczny, s. 12-28; R. Ingarden, Tworcze zachowanie autora i wspottworzenie przez
wirtuoza i stuchacza, s. 147-152. W polskiej literaturze filozoficznej zagadnieniu wykonania
dzieta muzycznego - w duzej mierze poprzez pryzmat fenomenologii Ingardena - po$wiecona
jest ksigzka Anny Checki Dysonanse krytyki. Por. A. Che¢ka-Gotkowicz, Dysonanse krytyki.
O ocenie wykonania dzieta muzycznego, Gdansk 2008.

36 Przypomnijmy, ze wczeéniej Stanistaw Ossowski odréznit dwa typy wartoéci w estetyce,
mianowicie warto$ci artystyczne oraz warto$ci estetyczne. Por. S. Ossowski, U podstaw estetyki,
Warszawa 1958, s. 284-286. Odnoszac si¢ do tych dwoch typow wartosci, Bohdan Dziemidok za-
uwaza, ze ,kryteriami pierwszych sg obiektywne wtasciwosci dziela, sprawdzianami drugich na-
tomiast — przezycia estetyczne” (B. Dziemidok, Estetyka Stanistawa Ossowskiego, w: S. Ossowski,
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przyklad ,piskliwg” jakos¢ brzmienia dzwieku do grupy jakosci estetycz-
nie wartosciowych? W triadycznym modelu dzielo-wykonanie-odbidr
okreslony sposob wydobycia dzwieku (np. ,,piskliwy”) nalezy, jak sadze,
do drugiego czlonu, czyli do wykonania, a nie do cztonu pierwszego (dzie-
ta samego) lub trzeciego (odbioru estetycznego). Owa ,piskliwa” jakos¢
brzmienia dzwieku to bowiem dopiero $rodek artystyczny, ktérego celem
jest wywolanie okre$lonej jakoéci estetycznie warto$ciowej>”. Przypisanie
jakosci brzmienia dzwigku do grupy jakosci artystycznych, a nie jakosci
wartosci estetycznych, zgadzaloby si¢ rowniez z podziatem Ossowskiego,
w ktorym warto$ci artystyczne wigzaly sie z ,artyzmem?”, czyli ze sposo-
bem powstania przedmiotu, a wartosci estetyczne z ,,picknem”, czyli z tym,
co 6w przedmiot nam daje. Przypisanie sposobu wykonania dziela mu-
zycznego do jakosci artystycznych jest zarazem w pelni intuicyjne i - ze

Wybor pism estetycznych, Krakow 2004, s. XXX). U Ossowskiego te dwie koncepcje wartosci
w estetyce byly usytuowane w kontekscie wydawania sagdow estetycznych, czyli warto$ciowania,
lecz jedli ,wezmiemy w nawias” (epoché) aspekt aksjologiczny, to uzyskamy analogiczng, dwo-
istg koncepcje jakosci artystycznych oraz jakosci estetycznych. Ingarden swoja teorie jakosci
estetycznie wartosciowych oraz jakosci wartosci estetycznych funduje na podstawie — co dos¢
zrozumiale - jakosci estetycznych, natomiast jakosci artystyczne cechuje pewna ambiwalencja,
poniewaz niekiedy sa one zaliczane do typu jakosci estetycznie wartosciowych, a innym razem
- na mocy redukcji fenomenologicznej - zostaja one wylaczone z obszaru intencjonalnych badan
i pozostawia sie je w obszarze rzemiosta artystycznego. Mimo wielu réznic pomiedzy estetyka
Romana Ingardena a Stanistawa Ossowskiego, pojmowanie wartos$ci, wzglednie jakosci arty-
stycznych oraz estetycznych, wydaje sie u obu filozoféw pokrewne.
37 Chcialbym podkresli¢, ze méwiac o §rodkach artystycznych, mam na mysli jakoéci stricte
artystyczne, ktorymi postuguje sie¢ wykonawca dzieta muzycznego - dla przykladu rejestr gry
sul ponticello w przypadku zamiaru uzyskania jakos$ci brzmienia dzwieku (a nie jakosci este-
tycznie wartosciowej) o ,,piskliwym” charakterze. Zauwazmy tez, ze ,,piskliwa” jako$¢ brzmienia
dzwieku poprzedza mozliwoé¢ powstania ,,piskliwej” jakosci estetycznie warto$ciowej (ujemnie
badz pozytywnie). Przyporzadkowanie przez Ingardena ,,piskliwego” dzwieku do grupy jakosci
estetycznie warto$ciowych, a nie do grupy jakosci stricte artystycznych jest w pelni zrozumiale,
jesli przyjmujemy perspektywe odbiorcy. Sadze, ze takze w perspektywie wykonawczej mamy
prawo uznac artystyczng jako$¢ brzmienia dzwieku za jakos¢ estetycznie wartosciowa, mowiac
na przyktad, ze dZwiek szlachetny, gleboki, pelny jest sam w sobie pigkny w przeciwienstwie do
dzwieku szpetnego, ptytkiego, powierzchownego czy piskliwego. Przy bardziej wnikliwej ana-
lizie okazuje si¢ jednak, ze utozsamianie artystycznego sposobu wydobycia dzwieku z jako$cia
estetycznie wartosciowq jest bledne, chociaz mozliwe jest tutaj zachodzenie na siebie i godzenie
sie ze sobg obu tych typow jakosci — artystycznych oraz estetycznych.
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tak to ujme - logiczne, poniewaz na gruncie badan fenomenologicznych
wykonanie dzieta zawsze poprzedza jego odbior*’. Zazwyczaj jesteSmy
nastawieni na odbiér samego dzieta muzycznego, a kwestia jego zaposred-
niczenia w wykonaniu pozostaje na dalszym planie lub wrecz jest pomija-
na, podczas gdy uwazniejsze analizy skupione wokdt samego wykonania
dzieta muzycznego pozwolilyby wydoby¢ na jaw wiazacg relacje pomiedzy
jakos$ciami stricte artystycznymi a jako$ciami estetycznie wartosciowymi
oraz jako$ciami wartosci estetycznych®.

Wréémy jeszcze na chwile do zasygnalizowanego jedynie na margine-
sie szczegolnego przypadku ukrytosci dzieta muzycznego, tj. mozliwosci
objawienia religijnego poprzez sztuke. Po pierwsze nalezy podkresli¢, ze
to nie jawna tre$¢ religijna dziela jest decydujaca o fenomenalizacji feno-
menu jako Objawienia*’. Nie musi przeciez doj$¢ do objawienia religijnego
podczas stuchania Mszy h-moll BWV 232 Jana Sebastiana Bacha i - z dru-
giej strony — moze dojs¢ do objawienia religijnego podczas stuchania na
przyklad Preludiow fortepianowych Pawla Mykietyna. Mimo tej niepew-
nosci co do natury objawiania si¢ tresci sakralnych w dzielach muzycz-
nych, wydaje si¢, ze niektore utwory wykazuja wieksza badz mniejsza
zdolnos¢ do urzeczywistniania tego typu do$wiadczen. Po drugie nalezy
zwrdci¢ uwage na fakt, ze rézne wykonania tego samego dzieta moga po-
siada¢ rézng zdolno$¢ do uobecniania doswiadczen o naturze religijne;j.

38 Por. A. Pytlak, Kilka uwag na temat Ingardenowskiej koncepcji dzieta muzycznego, s. 91. Nie
wdajgc sie w szczegoly tego problemu, zaznaczmy jedynie, Ze istotng trudnos¢ sprawia scha-
rakteryzowanie konkretyzacji estetycznej tworcy-kompozytora w fazie komponowania dzieta
oraz kwestia konkretyzacji estetycznej dzieta po jego skomponowaniu, ale jeszcze przed jego
konkretyzacja brzmieniowa. Zauwazmy, ze jest to zagadnienie, wokoét ktérego krazy réwniez
my$l Mariona, poniewaz dotyczy mozliwoéci stuchania czystego fenomenu muzycznego oraz
zrédla jego niedzwigkowego jawienia sie.

39 Wskazane tutaj aspekty badan oczywiscie nie wyczerpuja calego programu badawczego, jaki
zarysowuje si¢ w obszarze badan fenomenologicznych zcentralizowanych wokél wykonania
dziela muzycznego. W tym miejscu chodzi jedynie o zasygnalizowanie jesli nie catkiem nowej,
to przynajmniej rozszerzonej perspektywy badawczej, ktoéra dopiero w uszczegétowieniu ujaw-
nitaby swoj potencjat naukowy.

40 Na ten fakt zwracal uwage Wtadystaw Strézewski oraz Michel Henry. Por. W. Strézew-
ski, Czas pigkna, w: W. Strézewski, Wokét piekna. Szkice z estetyki, Krakéw 2002, s. 286-287;
M. Henry, Voir I’invisible, s. 216-217.
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Po trzecie do$wiadczenie fenomenu sacrum, do§wiadczenie Tajemnicy czy
doswiadczenie ,,jakosci metafizycznych” zdajg si¢ posiada¢ wspolng natu-
re, lecz pewne istotne rozroznienia sg tu konieczne. Blizsze zbadanie tej

kwestii wymagatoby podjecia interdyscyplinarnych badan, ktdre taczylyby
perspektywy estetyki, fenomenologii, teologii i filozofii religii*' (takze tej

utrzymanej w nurcie filozofii analitycznej, i to ze szczegdlnym uwzglednie-
niem problemu Bozej ukrytosci*?).

Podsumowanie

Celem fenomenologicznych analiz w obszarze sztuki muzycznej jest lepsze
zrozumienie istoty poszczegélnych dziel. Ontycznym podlozem muzyki
oraz jej wewnetrznego brzmienia sg co prawda dzwigki, lecz one same nie
sq jeszcze muzyka. Zadanie dla wspdlczesnej fenomenologii sztuki polega
na wykazaniu powigzania pomiedzy jawng i ukrytg zjawiskowoscig dzie-
fa, tj. pomiedzy styszalnymi dzwigkami i ukryta muzyka. Zrozumienie
fenomenu muzyki wymaga precyzyjniejszego zbadania wptywu materiatu
akustycznego na mozliwoéci ksztaltowania sie (fenomenalizacji) niedz-
wiekowego przedmiotu estetycznego w indywidualnych konkretyzacjach
estetycznych, przy czym wickszej uwagi domaga sie kwestia wykonania
dzieta, poniewaz dzielo muzyczne istnieje zasadniczo poprzez wykonanie,
a wlasciwiej — poprzez wiele réznych wykonan. Analiza ukrytej zjawisko-
wosci dzieta muzycznego to poszukiwanie - jak mowit Marion - pewnego
»skadinad”, lecz to ,,skadinad” nie pochodzi spoza dziela, tylko z niego
samego jako zrédlo jawienia si¢ fenomenu*’. Zbadanie fenomenalizacji
owego ,skadinad” jest by¢ moze tym, co pomoze rzetelnie powigza¢ dzie-
to artystyczne i jego jawienie si¢ jako intencjonalny przedmiot estetyczny.

41 Najblizszy tej perspektywie badawczej byl projekt estetyki teologicznej Hansa Ursa von
Balthasara. Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postaci,
ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow 2008, s. 100-108.

42 Por. M. Dobrzeniecki, Ukrytos¢ i Wcielenie. Teistyczna odpowiedZ na argument Johna
L. Schellenberga za nieistnieniem Boga, Krakow 2020.

43 Por. J.-L. Marion, Bedgc danym, s. 151-154.
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Podstawowym celem projektowanych badan jest wiec wydobycie na jaw
niedzwiekowej muzyki, ktéra skrywa sie w styszalnych dzwiekach.
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Abstrakt
Niedzwigkowe momenty dziela muzycznego jako problem filozofii muzyki

Dzieto muzyczne jako artefakt to okreslony material akustyczny. Same dzwieki
nie sg jednak tozsame z muzyka, stanowia tylko zewnetrzny wyglad dziela i jego
najbardziej jawna warstwe, a odbior estetyczny bynajmniej nie ogranicza sie do
percepcji powierzchownej szaty brzmieniowej. Wspolczesne badania Gottfrieda
Boehma oraz Georgesa Didi-Hubermana, odnoszace si¢ do sztuk plastycznych,
ukazaly nowe mozliwosci wydobywania na jaw ukrytej, wewnetrznej zjawisko-
wosci dziela. Czy jest jednak mozliwe przeniesienie metodologii badan nad nie-
widzialng wizualno$cia obrazu w obszar niedzwigkowego brzmienia dzieta mu-
zycznego? Jakie dodatkowe problemy badawcze rodzi dzielo muzyczne, wzigwszy
pod uwage to, ze jest ono nie tylko skomponowane przez twérce-kompozytora, ale
ponadto ze do swego fenomenalnego zaistnienia potrzebuje takze od-tworczego
wykonania. Niniejszy artykul stanowi krytyczng analize pogladéw Romana
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Ingardena na temat dzieta muzycznego oraz sygnalizuje potrzebe uwzglednienia
szerszego horyzontu badawczego w odniesieniu do problematyki niedZwieko-
wosci muzyki. Gléwnym celem artykulu jest wyznaczenie nowych perspektyw
badawczych nad dzielem muzycznym w $wietle wspdlczesnej fenomenologii.

Stowa kluczowe: estetyka, fenomenologia, dzielo muzyczne, Roman Ingarden,
wykonanie dzieta muzycznego

Abstract

The Nonsounding Elements of a Musical Work as a Problem in the Philosophy
of Music

A work of music as an artefact is a particular acoustic material. However, the

sounds are not identical with music since they only constitute the external ap-
pearance of a musical work and its most explicit layer, while aesthetic perception

is certainly not limited to the superficial perception of sounds. Contemporary
research in the field of fine arts by Gottfried Boehm and Georges Didi-Huberman

showed new possibilities of revealing the hidden inner phenomenality of a work of
art. Yet, is it possible to apply the methodology of research on the invisible visuali-
ty of a painting to the field of non-acoustic sound of a musical work? What kind of
additional research problems does a work of music cause, taking into account the

fact that it is not only created by its author-composer, but it also requires a re-cre-
ational performance to phenomenally exist? The article provides the critical anal-
ysis of Roman Ingarden’s views on the subject of a musical work and indicates the

need to expand the research horizon as regards the issue of nonsounding elements

of music. The article aims mainly at bringing new research perspectives on a work
of music in the light of contemporary phenomenology.

Keywords: aesthetics, phenomenology, musical work, Roman Ingarden, musical
performance
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jeszcze jakakolwiek nadzieja dla ktadzie Filozofii i Dialogu na Wydziale
f logii?” t . . Teologicznym Uniwersytetu im. Adama

enom.el.io O.gll. _. Za? a'.naWIa Sig Mickiewicza w Poznaniu; autor monogra-
W SwWOje] NaJnowszej kSquCG Claude fii pt. Czasowos¢ eschatologiczna. Fenome-
Romano - ,,Czy metoda oparta na nologia Jean-Yves Lacoste’a (Poznan 2021)
«nauce patrzenia». czvli swoistym oraz artykuléw z zakresu historii filozofii,
] P > Yy Y. filozofii Boga oraz filozofii religii.

wytezaniu wzroku i wyostrzaniu
opisu, moze jeszcze liczy¢ na jakakolwiek przysztos¢ w epoce, w ktorej
panuje nieustanny pospiech potaczony z obsesjg na punkcie ekrandw,
wyskakujgcych okienek, interfejséw, w epoce z jednej strony napedzanej
wszechobecnymi impulsami wzrokowymi, a z drugiej strony dotknietej
slepota, w epoce, w ktdrej mamy oczy, by nie widzie¢? Czy wreszcie wlas-
ciwa naszym czasom tendencja do tekstualizmu i komentatorstwa, ktora
wdziera sie we wszystkie sfery zycia, rowniez tego akademickiego, nie wy-
klucza mozliwoéci teorii «niemego doswiadczenia»?™

Projekt odnowy fenomenologii zaproponowany przez Claude’a Roma-
na stanowi probe odpowiedzi na te pytania. Jego prace wywarly ogromny
wplyw na fenomenologie we Francji i poza jej granicami. Znalazly tez
uznanie Akademii Francuskiej, ktéra w 2010 roku przyznata Romanowi

1 C.Romano, Les repéres éblouissants: renouveler la phénoménologie, Paris 2019, s. 4.
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Grand Prix Moron za calo$¢ jego dziel fenomenologicznych, a w 2020 roku
Grand Prix de Philosophie za caloksztalt tworczosci. Jego badania rozwi-
jaja sie¢ w dwoch kierunkach.

Pierwszym jest synteza metody fenomenologicznej przedstawiona
w ksigzkach Au coeur de la raison, la phénoménologie [W sercu rozumu,
fenomenologia] z 2010 roku oraz Les repéres éblouissants: Renouveler la
phénomeénologie [Olsniewajace punkty orientacyjne: odnowi¢ fenomeno-
logie] z 2019 roku. Warto wyjasni¢, ze nietypowy tytul to parafraza motta
ksigzki zaczerpnietego od poety René Chara: ,Znajdujemy sie w niepoje-
tym, ale z ol$niewajacymi punktami orientacyjnymi”.

Drugim jest jego wlasny pomyst na fenomenologi¢ przedstawiony w cy-
klu ksigzek takich, jak: L’événement et le monde [Wydarzenie i $wiat] 21998
roku, L'événement et le temps [Wydarzenie i czas] z 1999 roku, Il y a [Jest]
z 2003 roku oraz Laventure temporelle [Przygoda czasowa] z 2010 roku.
Skupia sie tam na interpretacji do§wiadczenia jako wydarzenia.

W najnowszej ksiazce Les repéres éblouissants: Renouveler la phénoméno-
logie [Ol$niewajgce punkty orientacyjne: odnowi¢ fenomenologie] Roma-
no przedstawia sytuacje, w jakiej znajduje si¢ wspolczesna fenomenologia.
Podczas gdy w swoim ,,zlotym wieku” stanowila rodzaj philosophia peren-
nis, oferujac mimo swego ogromnego zroznicowania wzglednie jednolita
baze wspdlnych probleméw oraz punktéw odniesienia, a w zwigzku z tym
zasadniczo jedng interpretacje filozofii, obecnie zostata sprowadzona do
roli jednego z wielu nurtéw filozoficznych. Fenomenologie ocali¢ moze tyl-
ko otwarcie na inne wplywy i konfrontacja z wiodacymi nurtami wspot-
czesnej mysli. Swoistym manifestem tego projektu odnowy fenomenologii
byta wspomniana juz ksigzka Au coeur de la raison, la phénoménologie.
W prezentacji metody fenomenologicznej Romano wykracza tam znacznie
poza analizy dziel Edmunda Husserla. Zamiast tego proponuje ,,konfron-
tacje” i ,transformacje” fenomenologii, ktore osiaga, zestawiajac jg z inny-
mi wiodgcymi nurtami wspotczesnej myséli, takimi jak: the linguistic turn
i filozofia analityczna. Dopiero w kontekscie tej debaty ttumaczy orygi-
nalno$¢ i koniecznos¢ fenomenologii, ktéra nazywa ostatecznie ,,rewolucja
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antykopernikanskg™ (la révolution anticopernicienne). Rewolucja ta jest
nie tyle zwrotem w stron¢ podmiotu lub pierwotnych uwarunkowan do-
$wiadczenia, ile zwrotem w kierunku realizmu swiata zycia. W ten sposob
Romano prébuje uciec przed zaszufladkowaniem fenomenologii jako fi-
lozofii kontynentalnej, ktére to zaszufladkowanie spycha jg na margines
debaty filozoficznej. W tym kontekscie warto doda¢, iz Romano zwraca
wprawdzie uwage na fakt, Ze w tym odnowionym zainteresowaniu feno-
menologia wielkimi nieobecnymi pozostajg fenomenolodzy realistyczni’.
Nie proponuje jednak powrotu do fenomenologii realistycznych z lat dwu-
dziestych XX wieku czy pézniejszych, ale raczej rozwaza na nowo kwestie
realizmu fenomenologicznego w $wietle wspolczesnych debat®.

W ksiazce Les repeéres éblouissants: Renouveler la phénoménologie Ro-
mano wyznacza trzy osie, wokol ktérych pragnie skoncentrowaé swoja
odnowe fenomenologii:

- pytania o zwiagzki miedzy doswiadczeniem a jezykiem;

- mozliwosci realizmu fenomenologicznego, czy tez, jak bedzie to na-

zywad, ,realizmu $wiata zycia”

- ponowne przebadanie spojrzenia na pewne giéwne tematy fenome-
nologii w tej realistycznej perspektywie, takie jak inne, cialo, emocje,
nawyk.

Zwrot w kierunku realizmu swiata Zycia stanowi sedno postulowanej
przez Romano rewolucji antykopernikatniskiej i jest dla fenomenologii
tytutowym ocaleniem. Dlatego tez stanowi réwniez centralny problem
tego artykulu. Na wstepie warto zaznaczy¢, ze Romano ,przedstawia
czytelnikowi jedynie niektére kamienie milowe wciaz jeszcze trwajacych
badan, nie troszczac sie zbytnio o ich wyczerpanie czy systematyke, ale
podazajac za watkiem metody zarysowanej w ksigzce «W sercu rozumu»
i towarzyszacego jej realistycznego odchylenia fenomenologii; sg to zatem
rézne poszukiwania, nie tyle w fenomenologii historycznej, ile w jej wciaz

2 C.Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, Paris 2010, s. 907.
3 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 5.
4 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 5.
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niewykorzystanych mozliwosciach™. Zreszta juz Maurice Merleau-Ponty
ostrzegal swoich czytelnikow, ze ,,niedokoniczenie fenomenologii, whasci-
wy jej tryb niedokonany nie sa oznakg porazki, ale czyms$ nieuchronnym,
poniewaz zadaniem fenomenologii jest odstoni¢ tajemnice $wiata i tajem-

nice rozumu”®.

Fenomenologia w sercu rozumu

Fenomenologia skupia si¢ na rozwazaniu tzw. problemu fenomenologicz-
nego, na ktory sktadajq sie trzy pytania:

Czy nasze doswiadczenie posiada immanentne struktury, a jesli tak, to jaki
jest ich status?

Czy sg one przypadlosciowe czy konieczne?

Czy sg autonomiczne i do jakiego stopnia takie pozostaja, wobec regul usta-
nawianych przez jezyk oraz schematy pojeciowe, dzigki ktérym moga zosta¢
wyrazone i pomyslane?”

Te trzy pytania prowadza nas zarazem do samego serca rozumu, jak
stwierdza Romano, w swoim klasycznym juz dziele Au coeur de la raison,
la phénoménologie. Dalej pisze, Ze podstawowa teza fenomenologii brzmi:

»istnieje autonomia porzadku przed-jezykowego, doswiadczenia przed
predykatywnego, jak powiedziatby Husserl, w odniesieniu do wyzszych
form mysli i jezyka. Doswiadczenie posiada immanentny logos, ktérego
wyjasnienie stawia sobie za cel fenomenologia”®. Doswiadczenie jest zatem
z tego punktu widzenia pierwsze, fenomen jest pierwszy, 6w immanen-
tny logos jest pierwszy. Romano zwraca uwage, ze ,istotnie, niemal jed-
noglosnym haslem filozoféw tak réznych od siebie, jak Bergson, William
James, Brentano, Stumpf, Husserl, Ehrenfels, Mach i Dilthey, wydaje sie

Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 8.

M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, Warszawa 2001, s. 18.
Por. C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 11.
C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 12.
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by¢ powr6t do doswiadczenia™. Dlatego przedmiotem fenomenologii jest

to, co najbardziej pierwotne dla zycia §wiadomosci: doswiadczenie jako
takie w jego réznych modalnosciach'. Jej zadaniem jest ponadto potg-
czenie na nowo rozumu z jego wlasnym zakorzenieniem w cielesnoéci'’,
a wiec ponowne polaczenie zycia ducha z zyciem ciala, Zycia $wiadomosci
z cielesnoscig. Dlatego fenomenologia nie tylko wyplywa z zapytywania
o0 zycie, ale z samego Zycia. Stanowi ona metode badania do$wiadczenia,
ktdra pozostaje glteboko zwigzana z wciaz wydarzajacym sie $wiatem zycia
i dlatego jest wcigz przed nami'>. Wyplywa zatem ze specyficznie pojetego
realizmu, ktory nazywamy tutaj realizmem swiata zycia.

Kryzys nauk europejskich a fenomenologia

Romano jest przekonany, ze kryzys wspolczesnej fenomenologii wynika
z owego radykalnego kryzysu Zyciowego, ktory zdiagnozowal juz w 1936
roku sam Husserl w ksigzce Kryzys nauk europejskich i fenomenologia
transcendentalna. Wyjasnienie Zrédel nowozytnego sporu miedzy fizy-
kalistycznym obiektywizmem a transcendentalnym subiektywizmem jest
nadziejg fenomenologii. W tym kontekscie Romano odwotuje si¢ do sfor-
mulowanego przez Husserla opisu znieksztalcenia, jakiemu ulegl obraz
rozumu: ,problematycznosci, na jaka choruje psychologia, i to nie jedynie
w naszych czasach, lecz juz od stuleci, przystuguje kluczowe znaczenie
dla ujawnienia si¢ zagadkowych, nierozwigzywalnych niezrozumiatosci
wspolczesnych nauk, nawet i matematycznych, i w zwiazku z tym dla poja-
wienia si¢ pewnego rodzaju zagadek §wiata, ktére byly obce wezesniejszym
epokom. Wszystkie one sprowadzajg si¢ do zagadki subiektywnosci i przez

to wigzg sie nierozerwalnie z zagadka tematyki i metody psychologii™’.

9 C.Romano, Les repéres éblouissants, s. 15.

10 Por. C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 469.

11 Por. C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 948.

12 Por. C. Romano, Au coeur de la raison, la phénoménologie, s. 948.

13 E.Husserl, Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna, przetl. S. Walczewska,
Torun 1999, s. 7.




208 ks. Przemystaw Zgorecki

Zagadka ta sprowadza si¢ do problemu relacji miedzy obiektywizmem'*
i transcendentalizmem'®. W swoistej walce tych dwoch idei Husserl upa-
truje, jak pamietamy, sens nowozytnych dziejow ducha'®.

Napiecie migdzy obiektywizmem i transcendentalizmem, z ktorego wy-
tania sie nowy obraz racjonalnosci, nie jest obce mysli francuskiej. Henri
Bergson, réwiesnik Husserla, w latach 1887-1888, a wiec zanim jeszcze zy-
skal stawe, ktéra wyniosta go do College de France, na lekcjach filozofii,
ktére prowadzit w Lycée Clermont-Ferrand w Paryzu wyjasnial swoim
uczniom wspomniana wyzej ,zagadke tematyki i metody psychologii”
w nastepujacy sposob: ,,Psychologia bada, jak pamietamy, umyst ludzki:
stara sie¢ dowiedzie¢, jak umyst ludzki poznaje, jakie wtadze biorg udziat
w tym procesie, jak, z jednej strony, zmysly i $wiadomos$¢ gromadza ma-
terial, a z drugiej strony, jak intelekt dyskursywny wprowadza go w zycie
i buduje gmach tego, co nazywa si¢ wiedza popularng lub naukows. Meta-
fizyka, ktéra mozna dokltadnie zdefiniowa¢ dopiero po zbadaniu i oméwie-
niu jej gtéwnych problemow, idzie dalej. Zadaje przede wszystkim pytanie,
jaka jest warto$¢ wiedzy, do ktdrej dochodzimy w ten sposob. Czy odpo-
wiada ona czemus rzeczywistemu? Czy przedstawia wierny obraz czego$

14 ,Dla obiektywizmu charakterystyczne jest to, Ze porusza si¢ on na gruncie $wiata danego
wstepnie w dos§wiadczeniu w sposoéb zrozumialy sam przez si¢ i ze pyta o «obiektywng praw-
de» tego $wiata, o to, co dla niego nieuwarunkowane, obowigzujace dla kazdej istoty rozumne;j,
0 to, czym on jest sam w sobie. Uniwersalne wykazanie tego jest zagdaniem episteme, ratio, wzgl.
filozofii. Tak osiaggnie si¢ to, co istnieje w sposdb ostateczny — nie mialoby rozumnego sensu
kierowac¢ pytanie wstecz, poza to” (E. Husserl, Kryzys nauk europejskich, s. 75).

15 ,Transcendentalizm natomiast glosi, ze sens istnienia danego wstepnie $§wiata przezywa-
nego jest tworem subiektywnym, ze jest dokonaniem do$wiadczajacego, przednaukowego
zycia. W Zyciu tym buduje si¢ sens i obowigzywanie istnienia i $wiata, i to tego $wiata, ktory
jest rzeczywiscie obowigzujacy dla tego, kto go aktualnie do$wiadcza” (E. Husserl, Kryzys nauk
europejskich, s. 76).

16 ,Cata historia filozofii, poczawszy od pojawienia sie ,teorii poznania” i powaznych préb zre-
alizowania filozofii transcendentalnej, jest historig poteznych napie¢ pomiedzy filozofig obiek-
tywistyczng a transcendentalng, historig ciaglych préb utrzymania obiektywizmu i nadania mu
nowej postaci, a ze strony transcendentalizmu — préb opanowania trudnosci, ktére pociaga za
sobg idea subiektywnosci transcendentalnej i postulowana przez te idee metoda. Wyjasnienie
zrodla tego wewnetrznego rozlamu w rozwoju filozofii i analiza ostatecznych motywoéw owej
najbardziej radykalnej przemiany idei filozofi jest zadaniem o najwigkszym znaczeniu” (E. Hus-
serl, Kryzys nauk europejskich, s. 76).
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rzeczywistego? Czy tez jest iluzoryczna? A jesli jest zarazem rzeczywista
iiluzoryczna, prawdziwa i falszywa, to ile z niej jest prawda, a ile bledem?”".
Fenomenologia francuska rodzi sie z opisanego tu specyficznego napie-
cia, ktére Bergson streszcza w fundamentalnym dla niej pytaniu: ,,na ile
mozemy ufaé¢ naszemu umystowi (I'esprit)? Do jakiego stopnia mozemy
mu wierzy¢, skad mozemy mie¢ pewno$é?”'®. Nie bez przyczyny chyba
Bergson powtarza az trzykrotnie to samo pytanie. Wyraznie pobrzmiewa
tutaj echo kartezjanskiego malin genie (ztosliwego geniusza), a by¢ moze
nawet tzw. zlego Boga. Stycha¢ je zwlaszcza, gdy Bergson wyjasnia pod-
stawowy problem metafizyki: ,W psychologii pogrupowalismy tylko te
rozne pojecia, szukajgc praw, ale rozumowali$my na podstawie pozordw.
Metafizyka stara si¢ uchwyci¢ rzeczywistos¢, ktdra kryje sie za pozorami,
za zjawiskiem: uchwyci¢ rzeczywisto$¢, ktdra jest bytem™".

Romano prowadzi nas do serca rozumu wiasnie ta, opisang przez Berg-
sona, swoistg francuska $ciezky, ktéra przebiega wzdtuz granicy miedzy
psychologia a metafizyka. Od poprawnego wytyczenia tej granicy zaleza
losy rewolucji realizmu $wiata Zycia, zwanej tutaj rdwniez rewolucjg an-
tykopernikatiskg, i zarazem przyszlos¢ fenomenologii. Nie bez przyczyny
zatem Romano podkresla, ze fenomenologia zwyktla utozsamia¢ si¢ z kar-
tezjanizmem, zastanawiajac sie zarazem nad tym, na ile fenomenologia
powinna pozosta¢ kartezjaniska. Przetom dokonany przez Kartezjusza jest
trudny do przecenienia, ale rodzi powazng trudno$¢ interpretacyjng. Pole-
ga ona na naiwnym wyznaczaniu granicy miedzy $wiatem mysli a §wiatem
przyrody w charakterystyczny dla tego mysliciela geometryczny sposéb
(more geometrico). Takie stawianie spraw prowadzi do wielu nieporozu-
mien, ktérym fenomenologia stara sie zaradzi¢*’. Dlatego czesto przedsta-

17 H. Bergson, Cours I: Legons de psychologie et de métaphysique. Clermont-Ferrand 1887-1888,
Paris 1990, s. 295.

18 H. Bergson, Cours I: Legons de psychologie et de métaphysique, s. 295.

19 H. Bergson, Cours I: Legons de psychologie et de métaphysique, s. 392-393.

20 Romano precyzuje, ze: ,, To, co ukazuje redukcja transcendentalna, to nie quasi-chemiczne
rozdzielenie $wiadomo$ci i rzeczywistosci, lecz ich nierozerwalna jednos¢, tzn. nierzeczywiste
(intencjonalne) wilaczenie tej ostatniej w te pierwsza, wlaczenie, ktore jednak zachowuje ich
zasadniczg roznice i pozwala zachowa¢ transcendencje $wiata, mimo tego wlasnie wlaczenia”
(C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 67).
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wiala si¢ jako neo-kartezjanizm, kuszac obietnicg ,,dokonczenia projektu,
ktory Kartezjusz pozostawit niedokonczony, polegajacego na opisie czy-
stego ego i jego cogitationes za pomocy transcendentalnej pojeciowosci”?'.
Lévinas w ksigzce La théorie de I'intuition dans la phénoménologie de
Husserl [Teoria intuicji w fenomenologii Husserla] stwierdza, ze swoje
zadanie widzi ona negatywnie jako abstrahowanie od ideatu naturali-
stycznego egzystencji, a pozytywnie jako trzymanie si¢ wewnetrznego
sensu zycia®’. Jego zdaniem fundamentalna intuicja filozofii Husserla
polega z jednej strony na przyznaniu konkretnemu zyciu §wiadomemu
absolutnego istnienia, a z drugiej na transformacji pojecia zycia $wiado-
mego”’. Ta fundamentalna intuicja jest wtasnie intuicjg realizmu swiata
zycia. Widzimy wyraznie, Ze rodzi si¢ ona na wspomnianej wyzej granicy
miedzy psychologia a metafizyka. Odkrywamy cos$ jeszcze: paradoksal-
nie zupelnie pierwszym i zarazem najbardziej fundamentalnym krokiem
zblizajacym nas do serca rozumu jest krok wstecz. Nie chodzi o to, zeby
przekroczy¢ granice miedzy psychologia a metafizyka albo miedzy obiek-
tywnym $wiatem nauki a subiektywnym $wiatem $§wiadomosci, ale raczej
o to, aby dotrze¢ do $§wiata bardziej pierwotnego, ktory nie zna jeszcze tych
podzialéw. Zanim rozum przyjmuje granice wyznaczone prawami logiki,
regutami inferencyjnymi i warunkami prawdziwosci, jego zycie toczy sie
wedlug owej pierwotnej logiki $wiata (Weltlogik). Romano juz we wste-
pie uprzedza nas, ze naszg gre w fenomenologie zaczniemy od swoistego
»fenomenologicznego placu zabaw”. Zanim jeszcze oswoimy nasz rozum
z rygorami szkolnej matematyki i przyrody, musimy pozwoli¢ mu nacie-
szy¢ sie $wiatem. Swiatem w jego zmyslowej epifanii (epiphanie sensible),
w jego pierwotnym wygladzie (apparaitre primordial), w jego pierwszej lo-
gice, ktorag Husserl nazywat estetyka, a Lévinas lepiej chyba jeszcze nazwat
po prostu rozkoszowaniem sie. ,,My$l nie poprzedzona zmystowoscig jest
absurdem”?* - przypomina Romano. Obraz dzieciecych igraszek na placu

21 C.Romano, Les repéres éblouissants, s. 54.

22 Por. E. Lévinas, La théorie de I'intuition dans la phénoménologie de Husserl, Paris 2010, s. 41.
23 Por. E. Lévinas, La théorie de ’intuition, s. 50.

24 C.Romano, Les repéres éblouissants, s. 63.
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zabaw wydaje si¢ dobrze wyjasnia¢ fenomenologiczny postulat powrotu
do realizmu swiata Zycia. W ksiazce L'événement et le monde [Wydarzenie
i $wiat] wyjasnia: ,,Swiat, w ktérym sie rodzimy i ktéry wyznacza horyzont
wszystkich naszych ludzkich $ciezek, nie jest jedynie $wiatem rzeczy, ale
$wiatem wydarzen. Wysitek fenomenologii skierowany jest na odkrycie
sposobu, w jaki w kazdym kolejnym konkretnym momencie konfiguru-
je sie (se configure) i przybliza si¢ (sadvient) wydarzenie przychodzenia
$wiata”*®, Wspomniany krok wstecz, ktéry pozwala nam odnalez¢ grunt
w potoku napierajacych percepcji, pozwala tez odkry¢, ze poszukiwanie
owego fundamentum inconcussum, na ktérym moglby oprzec si¢ $wiat, nie
polega wcale na watpieniu®®, lecz na powrocie do najbardziej pierwotnego
zwigzku ze $wiatem. Swiat nie jest zbiorem rzeczy, postrzezen czy faktéw:
$wiat jest $wiatem zycia. Dlatego poszukiwanie fundamentum inconcus-
sum powinno wedlug Romana obra¢ nowy kierunek i sta¢ si¢ poszukiwa-
niem realizmu fenomenologicznego, czyli realizmu $wiata Zycia. Podréz
do serca rozumu, inspirowana opisywang jeszcze przez Bergsona weng me-
tafizyczng, oznacza zatem powrot do realizmu. Dlatego mogloby sie wy-
dawad¢, ze powinni$my obra¢ $ciezke przetarty przez krag fenomenologdw
z Getyngi. Zdaniem Romana jednak droga obrana przez Reinacha, Stein
i Ingardena niesie ze sobg dwie powazne trudno$ci®”. Pierwsza tkwi w zbyt
dostownym, platoniskim traktowaniu husserlowskich przedmiotéow ideal-
nych. Druga i najwazniejsza polega natomiast na niedowarto$ciowaniu

25 C. Romano, L'événement et le monde, Paris 1998, s. 5.

26 Jego interpretacja kartezjaniskiego watpienia jest specyficzna: ,Zradykalizowane watpienie
prowadzi do przezwyciezenia watpliwosci i do zajecia pozycji pierwszej niepodwazalnej prawdy,
fundamentum inconcussum” (C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 55).

27 Romano szeroko opisuje powody tej decyzji. Warto przytoczy¢ krotki fragment jego wy-
jasnien: ,Jesli ta krytyka jest uzasadniona, to czyz jedynym rozwigzaniem nie jest zwrdcenie
si¢ ku fenomenologiom realistycznym, na przyklad Reinacha czy Ingardena? Niekoniecznie,
ito przynajmniej z dwéch powoddéw. Fenomenologie te zmierzajg we wlasciwym kierunku, ale
majg dwa wazne ograniczenia. 1) Po pierwsze, opieraja sie one w calosci na rekonstrukcji ejde-
tyki Husserla, to znaczy nie tylko na idei (ktéra wydaje si¢ nam mozliwa do obrony) istnienia
apriorycznych struktur fenomenalnosci, ale takze na dwoch jej konsekwencjach, ktére sg o wiele
bardziej problematyczne: a) koncepcja esencji jako przedmiotéw idealnych, bytéw platonskich;
b) idea intuicyjnego dostepu do tych esencji poprzez Wesensschau, intuicje lub wizje esencji”
(C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 94).
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problemu $wiata zycia, ktory stanowi wlasciwy punkt wyjscia realizmu
fenomenologicznego®®.

Romano jest $wiadom, ze we Francji realizm od dawna przegrywa spor
z idealizmem. Sytuacja jednak zaczela sie zmienia¢ w ostatnich latach,
gtownie za sprawg wydanych ostatnio ttumaczen tekstéw istotnych dla
debaty miedzy realizmem a antyrealizmem oraz popularyzacji nowych
ruchdw, takich jak realizm spekulatywny oraz nowy realizm. Realizm,
ktdérego broni Romano, jest realizmem fenomenologicznym, a zatem nie-
zmiennie pozostaje antymetafizyczny. Opiera si¢ na tezie, ze ,rzeczywi-
sto$¢, zardwno rzeczywisto$¢ rzeczy rozpatrywana oddzielnie, jak i rze-
czywisto$¢ $wiata jako caloéci, nie ma w swej istocie (w $cistym sensie,
w jakim jg pojmujemy) autonomii (Selbststindigkeit)”*’. Oznacza to, ze
sama w sobie nie jest czyms niezaleznym i samopodtrzymujacym, innymi
stowy nie przystuguje jej Zadna substancjalnos¢. Postugujac si¢ jezykiem
Husserla, nalezaloby powiedzie¢, ze nie jest czyms$ absolutnym (nie posia-
da ,istoty absolutnej”), jedynie wtornie zwigzanym z innym absolutem
(czyli z Cogito). Sceptycyzm metodyczny w wydaniu fenomenologicznym,
czyli neo-kratezjanskim, przyjmuje wprawdzie nowg forme, ale nie traci
na znaczeniu. Pytanie o wspomniane fundamentum inconcussum zosta-
je postawione w nowym kontekscie, ktéory Romano nazwie kontekstem
rewolucji antykopernikariskiej: Na czym polega réznica miedzy $wiatem,
ktéry roztacza sie przed naszymi oczami, a $wiatem, ktory roztacza przed
naszymi oczami nauka? Czy $wiat, w ktérym toczy si¢ nasza codzienno$¢
zastuguje na miano prawdziwego $§wiata? A moze dopiero fizyka odstania
przed nami to, co prawdziwe? Czy prawdziwo$¢ jednego wyklucza praw-
dziwos¢ drugiego?

Pytania te prowadza nas do fundamentalnego problemu fenome-
nologii: problemu $wiata zycia (Lebenswelt). Jest to zarazem problem

28 Romano wyjasnia, ze: ,Fenomenologiczni realisci nie byli w stanie uwzgledni¢, w celu sfor-
mulowania wlasnego stanowiska, pojecia, ktére pojawilo sie stosunkowo pézno w filozoficznej
tworczosci Husserla, a mianowicie pojecia Lebenswelt. Uwazamy jednak, ze to wtasnie na pod-
stawie tej koncepcji nalezy sformutowaé autentyczny realizm fenomenologiczny” (C. Romano,
Les reperes éblouissants, s. 95).

29 C.Romano, Les repéres éblouissants, s. 88.
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fenomenologiczny i problem epistemologiczny®. Jego specyfike dobrze
wyjasnial Merleau-Ponty kiedy we wstepie do Fenomenologii percepcji
pisal, Ze fenomenologia ,to rowniez filozofia, dla ktdrej swiat jest zawsze
dany przed refleksja, «tu oto», jako nieusuwalna obecno$¢ i ktorej wysitek
zmierza do odnalezienia tego naiwnego kontaktu ze $wiatem i do nadania
mu wreszcie statusu filozoficznego™®'. Podkreslal tez, ze ,,najwazniejszym
osiggnieciem fenomenologii jest chyba to, ze polaczyta ona skrajny subiek-
tywizm i skrajny obiektywizm w swoim pojeciu $wiata lub racjonalnosci.
Scista miarg racjonalnosci sa doswiadczenia, w ktérych sie ona odstania.
Istnieje racjonalnos¢, to znaczy: perspektywy sie przecinajg, percepcje sie
potwierdzajg, ukazuje sie jaki$ sens”*%. Najwazniejszym osiggnieciem fe-
nomenologii jest ugruntowanie realizmu $wiata zycia:

Po raz pierwszy medytacja filozoficzna jest do$¢ swiadoma, by nie uwaza¢
swoich rezultatéw za co$, co jest urzeczywistnione w §wiecie przed jej po-
jawieniem si¢. Filozof prébuje pomysle¢ §wiat, innego i samego siebie oraz
poja¢ stosunki miedzy nimi. Ale medytujace Ego, ,,bezstronny obserwator”
(uninteressierter Zuschauer) nie dociera do racjonalnosci juz z gory danej,
»ustanawia siebie” [ils setablissent] i ustanawia racjonalnos¢ przez inicjatywe,
ktoéra nie ma gwarancji w bycie i ktérej prawomocno$¢ spoczywa catkowicie
na naszej faktycznej moznoéci wziecia na siebie naszej historii. Swiat fenome-
nologiczny nie jest objasnieniem bytu istniejacego wczesniej, ale ugruntowa-
niem bytu, filozofia nie jest odbiciem wczes$niejszej prawdy, ale jakby sztuka
urzeczywistniania prawdy>’.

Realizm $wiata Zycia

Realizm $wiata zycia — ta domena prawd wolnych od watpliwosci moze
jednak naleze¢ tylko do nie-$wiatowego ego, wolnego od uwarunkowan

30 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 63.

31 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, Warszawa 2001, s. 5.
32 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, s. 17.

33 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, s. 17.
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naturalnych przyczyn i zasad konstytuujacych $wiat — ego, ktore odtad
Husserl okresla mianem ,transcendentalnego”. Romano zauwaza, ze Hus-
serl, wykonujac éw ruch w kierunku tak pojetego realizmu, pretenduje
do oczyszczenia podejscia Kartezjusza z resztek zawartych w nim btedow,
aw szczegolnosci z ideatu nauki dedukcyjnej postepujacej zgodnie z ordine
geometrico, ktory zastepuje uniwersalnie obowiazujacym opisem czystego
ego, opartym na absolutnie uniwersalnej epoché, czyli obejmujacym sam
podmiot psychologiczny. W ten sposob zamierza osiagnac¢ ,najbardziej ab-
solutne wykorzenienie wszelkich btedéw, jakie mozna sobie wyobrazi¢”**
i ostateczne przezwyciezenie sceptycyzmu. Oznacza to zarazem porzucenie
psychologii intencjonalnej z Bada# logicznych, potwierdzone w liscie Hus-
serla do Hansa Corneliusa z 1906 roku®’. Zdaniem Romana nalezy zatem
»ugruntowa¢ nauki w psychologii nowego typu, psychologii bez psychologii
i w konsekwencji wolnej od wszelkiego psychologizmu - by tak rzec, psy-
chologii bez psychologii. Jazn ego cogito, dajaca naukom ich niewzruszony
fundament, nie bedzie juz wtedy jaznig empiryczng i $wiatows, tzn. jaznia
pojmowang jako szczegolny region bytu, czy fragment natury, poniewaz
taka jazn nadal bylaby uzalezniona w swym bycie od istnienia $wiata,
i tym samym ulega uogdélnionemu zwatpieniu; bedzie to raczej jazn, ktéra
nie jest ani w §wiecie, ani ze $wiata, usytuowana poza zasiegiem wszelkie-
go zwatpienia, nawet powszechnego”®. W ten sposob transcendentalne
epoché fenomenologiczne okazuje si¢ dla Romana kluczem do tego no-
wego rodzaju psychologii i do jej przedmiotu badan: transcendentalnego
ego””. Wynikiem opisywanej przez niego operacji redukcyjnej nie jest juz
jazi psychologiczna jako ,,mata czgstka $wiata”, lecz $wiadomos¢, ktdra
w sensie, wymagajacym sprecyzowania, ,zawiera” w sobie wszystkie trans-
cendencje, o ile je ,konstytuuje”, i ktéra pod tym wzgledem zastuguje na
miano ,transcendentalnej”®. Zdaniem Romana to wla$nie ta operacja po-
zwolita jeszcze Husserlowi domaga¢ sie dostepu, poza swiatowym i wcigz

34 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 63.
35 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 63.
36 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 64.
37 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 65.
38 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 66.
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psychologicznym ego Cogito tak czesto podkreslanym przez Kartezjusza,
do ego transcendentalnego, ktdre jest prawdziwie konstytutywne i otwiera
dostep do dziedziny absolutnie uzasadnionych dowodéw, zdolnych dostar-
czy¢ réznym naukom fundamentum inconcussum®®. W ten sposéb razem
z Romano odnajdujemy wymogi fenomenologicznego ,,realizmu”™ skoro
istnienie rzeczy i §wiata jest tak samo pewne jak moje, to wynika z tego,
ze ,cogito” kartezjanskie nie moze jeszcze stanowi¢ absolutnego poczatku
filozofii, jej wiecznego i niedo$cignionego fundamentu*’, metafizyka musi
pojs¢ dalej i zwrocic¢ sie w strong ego transcendentalnego. Warto w tym
kontekscie doda¢, ze jeden z gléwnych argumentéw za realizmem $wiata
zycia sformutowanych w ksigzce Les repéres éblouissants: Renouveler la
phénomeénologie [Olsniewajace punkty orientacyjne: odnowi¢ fenomeno-
logie] wyplywa z obserwacji, ze mozna sobie wyobrazi¢, iz doswiadczenie
roi si¢ od nieredukowalnych konfliktéw, nieredukowalnych nie tylko dla
nas, ale i w nim samym; ze do$wiadczenie nagle buntuje si¢ przeciwko
wszelkim pretekstom do ciagtego utrzymywania zgodnos$ci miedzy pozy-
cjami rzeczy; ze znika z niego wszelki spojny porzadek miedzy sylwetkami,
wyobrazeniami, pozorami; krétko méwiac, ze nie ma $wiata*'. Nie mozna
sobie jednak wyobrazi¢, Ze nie ma §wiadomosci.

Wedlug Romana fenomenologia $wiata zycia odrzuca zatem ideg, ze
»fenomenalny obraz §wiata” jest jedynie subiektywnym obrazem, a takze
jej nastepstwo, czyli teze, ze absolutnie uprawnione jest nazywanie na-
ukowego obrazu $wiata ,,prawdziwym”. Pomimo ograniczen wlasciwych
Husserlowskiej konceptualizacji tego $wiata zycia w kategoriach ideali-
stycznych (od tej pory pozostawimy te kwesti¢ na boku), Romano twier-
dzi, ze idea Lebenswelt, o ile jest wladciwie rozumiana, pozwala nam za-
kwestionowac¢ calg rame pojeciowa wspdlng dla redukcjonistycznego lub
»haukowego” realizmu i idealizmu oraz odesta¢ te dwie teorie do lamusa
jako dwa warianty tego samego niedopuszczalnego zatozenia®?. To wlasnie

39 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 71.
40 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 82.
41 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 9o.
42 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 97.
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prawomocno$¢ tego zastgpienia jednego ,$wiata” innym zostaje zakwe-
stionowana przez samga idee¢ $wiata zycia. Nie chodzi oczywiscie o to, ze na-
lezy podwaza¢ stuszno$¢ twierdzen naukowych. Romano zaznacza, ze to,
co proponuje Husserl, jest raczej catkowitym odwroceniem perspektywy
w tych kwestiach — odwrdceniem, ktére mozna uzna¢ za podstawe nowego
rodzaju realizmu*’. Odwrdcenie to polega wedlug niego na stwierdzeniu,
ze $wiat zycia jest ontologicznie i genetycznie pierwotny, poprzedza zatem
uniwersum nauki*, a naiwna ontologia $wiata zycia nie jest juz tylko do-
pisywana na marginesie ontologii naukowej jako rodzaj dodatku; staje si¢
ona ,,prawdziwg ontologia fundamentalng”, jak stwierdza Husserl w suple-
mencie do Krisis*® . Realizm, jak przypomina Romano, charakteryzuje si¢
przede wszystkim teza ontologiczng: rzeczy i $wiat istniejg niezaleznie od
nas i naszego myslenia*’. Tezie o niezaleznosci ontologicznej towarzyszy
najczesciej teza epistemologiczna: te rzeczywisto$¢, ktora istnieje nieza-
leznie od nas, mozemy poznaé®’. Swiat posiada jedynie byt wzgledny, to
znaczy zalezny od istnienia §wiadomosci, podczas gdy sama $wiadomos¢
posiada byt absolutny, jej istnienie nie zalezy od niczego innego poza nig
samg. Romano jest przekonany, iz to wlasnie ten aksjomat sprawia, ze Hus-
serl zatrzymuje sie na progu holizmu percepcji i jego nastepstwa, realizmu
opisowego, czyli fenomenologicznego. Z punktu widzenia takiego reali-
zmu istnienie $wiata jest tak pewne, jak moje wlasne*®.

Podsumowanie: rewolucja antykopernikanska a ocalenie
fenomenologii

Realizm, ktérego kontury nakresliliémy, nie wymaga od myéli, by ,,prze-
skakiwala swdj cien”, jak stwierdza Romano, roszczac sobie pretensje do
posiadania wyzszego objawienia na temat rzeczy ,,samej w sobie” ani nie

43 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 98.
44 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 98.
45 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 99.
46 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 100.
47 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 100.
48 Por. C. Romano, Les repéres éblouissants, s. 115.
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wymaga, by porzucila wszelkie rozwazania na temat skonczonosci ludz-
kiego poznania. Nie jest tez wedlug niego korelatem autorytarnego gestu
przywrocenia ,solidnej” metafizyki, wykraczajacej poza wielka krytyke
metafizyki, ktora nastepowata po sobie od Kanta do Heideggera i Witt-
gensteina. Prawdziwy realizm nie jest zdaniem Romana jedynie przeci-
wienstwem zgubnego ,korelacjonizmu”, ktory zastonilby nam dostep do
wiedzy pewnej, lecz przeciwnie, polega na wycigganiu wszystkich kon-
sekwencji z fundamentalnej korelacji wcielonego ducha i §wiata oraz na
doprowadzeniu jej do konca, czyli do sytuacji, w ktorej pewno$¢ $wiata
okazuje sie nierozerwalnie zwigzana z istnieniem $§wiadomosci. Realizm
Swiata Zycia polega na powrocie do $wiata naiwnego i nieproblematyczne-
go, ktdry stanowi kolebke naszego zycia, usytuowana w bezpiecznej odle-
glosci od wielkich dychotomii, ktére leza u podstaw klasycznego realizmu
i idealizmu®’. Taki powrdt do zdrowego rozsadku [koine doksa] nazywa-
my rewolucjg antykopernikariskg. Romano widzi w niej szanse na ocalenie
fenomenologii.
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Abstrakt
Ocali¢ fenomenologie z Claude’em Romanem

Projekt odnowy fenomenologii zaproponowany przez Claude’a Romana stanowi
zarazem probe jej ocalenia. Jego prace wywarly ogromny wptyw na fenomenolo-
gie we Francji i poza jej granicami. Znalazly tez uznanie Akademii Francuskiej,
ktéra w 2010 roku przyznala mu Grand Prix Moron za calo$¢ jego dziel fenome-
nologicznych, a w 2020 roku Grand Prix de Philosophie za caloksztalt twdrczosci.
Jego badania rozwijajg si¢ w dwdch kierunkach. Pierwszym jest synteza metody
fenomenologicznej. Drugim jest jego wlasny pomyst na fenomenologie, ktory po-
lega na interpretacji doswiadczenia jako wydarzenia. Wedlug Romana pierwszym
krokiem zmierzajacym ku ratowaniu fenomenologii jest juz samo otwarcie jej na
inne wplywy oraz konfrontacja z wiodgcymi nurtami wspotczesnej mysli i za-
razem wlaczenie jej na nowo w debate filozoficzng. Jednak dopiero zwrot w kie-
runku realizmu §wiata zycia stanowi sedno postulowanej przez filozofa rewolucji
antykopernikanskiej i jest dla fenomenologii tytulowym ocaleniem. Dlatego tez
stanowi rowniez centralny problem tego artykutu.

Stowa kluczowe: fenomenologia, realizm, $§wiat zycia, Claude Romano, Husserl
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Abstact

Saving Phenomenology with Claude Romano

The project of renewing phenomenology proposed by Claude Romano is at the
same time an attempt to save it. His works have had an enormous impact on
phenomenology in France and beyond. They have also been recognised by the
French Academy, which awarded Romano the Grand Prix Moron in 2010 for the
totality of his phenomenological works, and in 2020. Grand Prix de Philosophie
for his entire body of work. His research is developing in two directions. The first
is the synthesis of the phenomenological method. The second is his own idea of
phenomenology, which involves interpreting experience as an event. According
to Romano, the first step towards saving phenomenology lies already in opening
it up to other influences and confronting it with the leading currents of contem-
porary thought and at the same time reintegrating it into the philosophical debate.
However, it is only the turn towards the realism of the lifeworld that is at the
heart of the anti-Copernican revolution postulated by Romano and is the afore-
mentioned salvation for phenomenology. It therefore also constitutes the central
problem of this article.

Keywords: phenomenology, realism, lifeworld, Claude Romano, Husserl
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Proba interpretacji fenomenu wojny w swietle
wybranych koncepcji filozoficznych Jézefa Tischnera

Historia ludzkosci to w duiej mie- Amadeusz Pala - doktor nauk humani-
rze historia kOIlﬂiktéW, takze tyCh’ stycznych w dziedzinie filozofii. Adiunkt
ktore przyjmuja fOl’mf,‘ Z0rganizo-  na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu
wanego konfliktu zbroj nego, jakim Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie.

w szczegolnosci jest wojna'. Z po-

wodu niesprawiedliwej i brutalnej agresji Rosji przeciwko Ukrainie prob-
lem wojny odzyt na nowo w $wiadomosci wielu obywateli panstw wyso-
korozwinietych, zwlaszcza Europejczykow, ktorzy od kliku dekad zdazyli
przyzwyczai¢ sie do zycia we wzglednym pokoju i dobrobycie. W efekcie
straszliwe widmo trzeciej wojny $wiatowej staje sie coraz bardziej realna
perspektywa.

Konflikt zbrojny toczacy si¢ za polska granicg sklania do zastanowie-
nia si¢ nad zagadnieniem wojny jako takiej. Celem niniejszego artykutu
jest podjecie proby interpretacji fenomenu wojny dzieki wykorzysta-
niu perspektywy filozoficznej, ktéra pozostawil po sobie Jozef Tischner

1 Pojecie konfliktu zbrojnego obejmuje wszelkie przejawy walki zbrojnej, jest wiec szersze od
pojecia wojny, ktéra ujmowana tradycyjnie polega na walce zbrojnej miedzy panstwami i jest
przeciwna stanowi pokoju. Rozrdznienie to wystepuje np. w czterech konwencjach genewskich
21949 roku: ,Konwencja niniejsza bedzie miala zastosowanie w razie wypowiedzenia wojny lub
powstania jakiegokolwiek innego konfliktu zbrojnego miedzy dwiema lub wigcej niz dwiema
Wysokimi Umawiajacymi si¢ Stronami, nawet gdyby jedna z nich nie uznata stanu wojny” (Kon-
wencje o ochronie ofiar wojny, podpisane w Genewie dnia 12 sierpnia 1949 roku, Dz. U. z 1956
roku Nr 38 poz. 71, art. 2).
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(1931-2000), autor oryginalnej antropologii filozoficznej skoncentrowanej
na dramatycznym wymiarze ludzkiej egzystencji. Swoja filozofie Tischner
kierowal zwtaszcza do ludzi XX wieku, poszukujacych nadziei na zrozu-
mienie bolesnych wydarzen, ktoére w duzej mierze wypltywaly z wojennych
i powojennych do$wiadczen. Pisat o nich tak: ,,zyja obok siebie ludzie, kto-
rzy w przeszloéci poranili sie tak gteboko, jak to tylko da si¢ pomysle¢.
Strzelali do siebie. Zabijali si¢. Donosili na siebie. Nawzajem si¢ oskarzali.
[...] Ludzie wychodza z czarnej przesztosci, niosagc w sobie jakis bol. Bélem
jest $wiadomo$¢ krzywdy”? Tischner poprzez swojg tworczos$¢ starat sie
wplyna¢ na ludzi, aby zaczeli dojrzalej i bardziej $wiadomie budowa¢ wza-
jemne relacje w oparciu o dialog, stronigc od postawy wrogosci i nienawi-
$ci. Mimo ze filozofia Tischnera powstawata w okreslonym miejscu i czasie,
jest nadal aktualna. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze XXI wiek, poczaw-
szy od zamachu terrorystycznego w USA z 11 wrzesnia 2001 roku, nie przy-
nosi istotnej zmiany, jezeli chodzi o zmniejszenie zagrozen zwiazanych
z wybuchem kolejnych konfliktéw zbrojnych, ktére w rdznych zakatkach
$wiata wciaz zbierajg swoje zniwo. Dlatego cenna i potrzebna wydaje sie
proba wykorzystania filozofii Tischnera, oddajgcej w sposdb wyjatkowo
celny dramat kondycji ludzkiej, do zrozumienia logiki zta, wedlug ktorej
czlowiek wszczyna i prowadzi wojne’.

Warto jeszcze zaznaczy¢, ze krakowski filozof nie prowadzil na szeroka
skale analiz po$wieconych wprost zagadnieniu wojny*, mimo to jego twér-
czo$¢ w duzej mierze dotyczy kwestii zfa i konfliktéw miedzyludzkich, do
ktorych dochodzi w przestrzeni dialogicznej — wypracowat szereg pojec,
ktére wydaja sie odpowiednie dla rozwazan o tym rodzaju dramatu, za
jaki trzeba uzna¢ wojne. Ponadto artykul stanowi jedynie probe wyko-
rzystania wybranych koncepcji filozoficznych Tischnera, aby zrealizowa¢
przedstawiony cel - nie za$ poglebiong analize tej filozofii pod katem

2 J. Tischner, Alfabet Tischnera, wybral i opracowal W. Bonowicz, Krakow 2012, s. 186.

3 Por. B. Listkowska, Przeciwdziatanie postawom agresji. Pedagogiczne implikacje filozofii Jéze-
fa Tischnera, ,Przeglad Pedagogiczny” (2020) nr 1, s. 86.

4 Przykladowe rozwazania Tischnera dotyczace problematyki okolowojennej, miedzy inny-
mi totalitaryzmu, mozna odnalez¢ w rozdziale Wiara w mrocznych czasach, ktéry znajduje sie
w ksiazce: J. Tischner, Nieszczgsny dar wolnosci, Krakéw 2015, s. 85-107.
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wydobycia z niej wszystkich rozwazan, ktére nadaja si¢ do interpretacji
fenomenu wojny.

Artykut sktada sie z trzech zasadniczych czesci. W pierwszej ukazano
podstawowa przyczyne wojny, w drugiej skupiono si¢ na dramatycznym
przebiegu wojny, natomiast w czeéci trzeciej zwrdcono uwage na niemniej
wazne wyzwanie powojenne.

Odmowa prawa do istnienia jako zrédlowy casus belli

Wedtug Homera mitycznym powodem wojny trojanskiej byto porwanie
Heleny, najpickniejszej kobiety swoich czaséw i zony krola Sparty Mene-
laosa, przez trojanskiego ksigcia Parysa. Z kolei punktem zapalnym tak
zwanej wielkiej wojny byt zamach w Sarajewie na arcyksiecia austriackiego
Franciszka Ferdynanda, nastepce tronu Austro-Wegier. Oczywiscie przy-
czyny wojen nie ograniczaja sie do tego typu pojedynczych wydarzen, ale
sa bardziej ztozone, a samo rozumienie wojny zmienialo si¢ na przestrzeni
wiekéw’. Wojny wybuchajg z réznych powodéw, ze sprzecznych intere-
soéw politycznych, terytorialnych, ekonomicznych, czy z powodéw ideolo-
gicznych, nacjonalistycznych, religijnych, a bywa nawet, Ze s3 inicjowane
niespodziewanymi zdarzeniami, prowokacjami czy indywidualnymi aspi-
racjami przywddcoéw. Mozna jednak zapytaé: co lezy u zrodla wszystkich
mozliwych przyczyn wojen. Skoro to czlowiek wywoluje wojne, to powo-
dem jest sam cztowiek — niedoskonato$¢ kondycji ludzkiej, objawiajaca si¢

5 Starozytni myséliciele najczesciej traktowali wojng jako czes¢ naturalnego porzadku rzeczy,
przyktadowo zdaniem Platona i Arystotelesa stanowi ona srodek do pokoju. Zob. Platon, Pasi-
stwo z dodatkiem siedmiu ksigg ,Praw”, t. 1, Warszawa 1958; Arystoteles, Polityka, Warszawa
2011. Do pewnej zmiany doszlo wraz z rozwojem chrzescijanstwa. Mysliciele pokroju Toma-
sza z Akwinu cenili pokdj jako cel dazenia ludzi, ale jednoczesnie rozwijali i wykorzystywali
koncepcje wojny sprawiedliwej, znang juz od starozytnosci (Cyceron), usprawiedliwiajac dzieki
niej wyprawy krzyzowe. Z kolei Niccolo Machiavelli w swoim Ksieciu radzit rzadzacym, aby
zawsze byli przygotowani na wojne, gdyz to zapewni im panowanie. Zob. N. Machiavelli, KsigZe,
Kety 2018. Thomas Hobbes w Lewiatanie stwierdzil, ze wojna jest naturalnym stanem czlowieka,
pochodzacym ze zlej natury ludzkiej. Zob. T. Hobbes, Lewiatan, Warszawa 2009. Odmienne
spojrzenie mial Immanuel Kant, ktéry przedstawit projekt §wiatowego pokoju zaktadajacy, ze
jest mozliwe zaprzestanie wojen. Zob. I. Kant, O wiecznym pokoju, Wroctaw 1995.
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w sktonnosci czlowieka do zta®. Kazda bowiem wojna w ostatecznym
rozrachunku jest zawsze konfliktem miedzypodmiotowym, toczacym sie¢
miedzy przynajmniej dwoma jakimi$ grupami jako podmiotami zbioro-
wymi (np. miedzy narodami, pafistwami czy grupami etnicznymi), a co za
tym idzie, miedzy konkretnymi ludzmi jako cztonkami tych grup. Dlatego
wydaje si¢ zasadne, aby z perspektywy filozoficznej - jako najbardziej ogol-
nej — fenomen wojny byt rozpatrywany w kluczu miedzypodmiotowym.
W filozofii Tischnera gtéwna role pelnia relacje miedzyludzkie. Spot-
kanie z drugim czlowiekiem dokonuje si¢ w przestrzeni dialogicznej, mig-
dzypodmiotowej jako spotkanie osdb. ,Spotkanie - pisze Tischner - to
najglebsze i najbardziej bogate z doswiadczen, jakie czlowiek moze w swo-
im zyciu przezy¢. Kto nie spotkal na swej drodze cztowieka, ten, mozna po-
wiedzie¢, zmarnowal swoje zycie””. Owo spotkanie oznacza z jednej strony
otwarcie si¢ na drugiego jako na podmiot i uznanie jego wyjatkowej war-
tosci, a z drugiej wyzbycie si¢ stosunku do drugiego polegajacego na jego
uprzedmiotowieniu, najpierw w sensie poznawczym, a nastepnie w sensie
wolitywnym jako zawladnieciu drugim. Bowiem potraktowanie drugie-
go jako bezwolny przedmiot poznawczy, ktérym dowolnie operuje nasza
$wiadomos¢ prowadzi w praktyce do dziatan negujacych jego autonomie.

6 ,Sktonnoé¢ cztowieka do zla” nie oznacza od razu przyjecia koncepcji ztej natury ludzkiej,
determinujacej wywolanie wojny (jak twierdzil np. Hobbes). W antropologii filozoficznej Tisch-
nera nie wystepuje bowiem klasycznie rozumiana natura ludzka jako co$ stalego, warunkuja-
cego mozliwoéci rozwojowe ludzkiego bytu. Czlowiek jest kim$ tak dynamicznym, Ze nie ma
w nim ani dobrej, ani zlej natury ludzkiej jako czego$ statego. Dynamizm czlowieka objawia
sie w tym, Ze ma on skfonnos¢ do dobra, jak i do zta. W ten sposéb cztowiek jest tworcg samego
siebie — tworzy w oparciu o wybierane wartosci. Tischner ttumaczy to, uzywajac metafory me-
lodii, w ramach ktérej ,,cztowiek jest zarazem tworcg (artysta), jak i tworzywem (instrumentem).
Metafora ta moéwi, ze jaka$ namiastka substancjalnosci jest partytura, wedtug ktorej artysta od-
grywa pieén. Partytura symbolizuje §wiat warto$ci, w oparciu o ktéry melodie czlowieka prze-
petnia harmonia a nie dysonans. Czlowiek jako twérca moze decydowac o tym, jaki wydzwiek
bedzie mie¢ jego zycie” (A. Pala, Dynamizm czlowieka w ujeciu filozoficznym Karola Wojtyty
iJézefa Tischnera, Krakow 2019, s. 85). ,Wedtug jakich wartosci czlowiek wygrywa wiasne zycie?
Nietatwo na to odpowiedzie¢. Czesto wydaje sie, Ze jest tyle wartosci i tyle «ludzkich partytur»,
iluludzi na $wiecie” (J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, w: ]. Tischner, J. A. Ktoczowski, Wobec
wartosci, Poznan 2001, s. 57).

7 J. Tischner, Alfabet Tischnera, s. 230.
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Tymczasem wolno$¢ drugiego, w tym tez wolnoé¢ ludzi jako czlonkéw
odmiennej grupy, odmiennego podmiotu zbiorowego, jest czym$ cennym,
czyms$, co moze nas i naszg grupe ubogaci¢ - co powinni$my nie tyle od-
biera¢, co raczej rozbudza¢. Tischner objasnia istote tej relacji miedzypod-
miotowej, stwierdzajac:

Wydaje mi sig, Ze problemem najciekawszym, najpiekniejszym, jest problem
jeden: w jaki sposéb cztowiek moze obudzi¢ w drugim czlowieku poczucie
jego wolnosci. Bo zazwyczaj zastanawiamy sie nad tym, co ja powinienem
zrobi¢, zeby drugim tak, a nie inaczej pokierowac. Ale pokierowaé drugim
to znaczy zagra¢ z nim w jaka$ gre, moze nawet zapanowa¢ nad nim. Tym-
czasem najglebszym problemem [...] nie jest to, w jaki sposéb panowac nad
cztowiekiem, ale w jaki sposdb obudzi¢ w nim czlowieczenstwo. A czlowie-
czeristwem tym jest wolno$¢®.

W tym kontekscie wojna jest dziataniem przeciwnym, gdyz jest zawsze
zamachem na ludzkg wolnos$¢. A odebra¢ drugiemu wolnoé¢ to znaczy
podporzadkowac go sobie, zanegowaé w nim to, co sprawialo, ze byl kims
odrebnym i niezaleznym od nas, w praktyce znaczy to nieraz wcieli¢ go
przymusem do innej grupy (na przyklad wcieli¢ do szeregéw cudzej armii
i nakaza¢ walczy¢ w bratobdjczej wojnie). Wreszcie, odebra¢ komus$ wol-
no$¢ to znaczy takze zabi¢ go, nierzadko dostownie, ale réwniez w znacze-
niu zdeptania jego cztowieczenstwa.

Jak zaczyna sie wojna? Od wywierania szczegdlnego rodzaju wptywu
przez jedna grupe na druga. Pojeciem, ktére w filozofii Tischnera wyda-
je sie najlepiej oddawaé éw wplyw, jest grozba. Analizujac ja, filozof do-
chodzi do wniosku, Ze ,,grozba jest zawsze w ostatecznym rozrachunku
odmowg prawa do istnienia. Ten, kto grozi, méwi: «[...] nie masz prawa
istnie¢»” Zatem mozna uzna¢, ze podstawa wszystkich powodéw wojny,
swoistym zrodtowym casus belli, jest zawsze jaki$ rodzaj odmowy drugiej

8 WypowiedZ zawarta w materiale video pt. Byli chtopcy byli (2005), Studio filmowe Ratujmy
Wspomnienia. https://www.youtube.com/watch?v=FuyyQKXYNHA (01.09.2022).
9 J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2012, s. 189.
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stronie prawa do istnienia. Taka odmowa uderza w drugich, ktérzy zostaja
potraktowani jako wrogi podmiot zbiorowy. Odmowa prawa do istnienia
moze mie¢ wymiar szeroki (skutkowaé na przyktad ,ostatecznym rozwia-
zaniem kwestii zydowskiej”), badz zawezony do odebrania jakiej$ czesci
tego istnienia poprzez odebranie czesci wolnoéci'®. Caty $wiat stuchal pel-
nych grozby stéw Putina o planowanym rozpoczeciu ,,operacji specjalnej”
w Ukrainie, majacej na celu uwolnienie tego kraju od pono¢ rzadzacych
nim nazistéw. Niestety wielu obywateli Rosji dalo si¢ nabra¢ tej zalosnej
propagandzie, przykrywajacej prawdziwy cel, czyli odebranie Ukrainie
prawa do istnienia jako niepodleglego panstwa. Trzeba tez doda¢, ze nie-
kiedy grozba petni funkcje odstraszajaca i poniekad zast¢puje dziatania
militarne, jak to mozna zaobserwowac¢ na przykladzie wojny koreanskiej,
ktéra jak dotad formalnie si¢ nie zakonczyla, ale zostala ,zamrozona”
w postaci zawieszenia broni i trwa jako nieustanna grozba ze strony rezi-
mu Korei Péinocne;j.

Ponadto, grozbie jako odmowie prawa do istnienia towarzyszy postawa
wrogosci wobec drugiego. Zdaniem Tischnera zZrédlami tej wrogosci sa:
lek przed odebraniem mojej wolnosci przez drugiego, obawa przed trudem
uczestniczenia w przykrym losie drugiego, nienawis$¢ w stosunku do siebie
przenoszona na drugiego, dazenie do zapanowania nad drugim, czy wresz-
cie sama odmienno$¢ drugiego. Wrogo$¢ moze pojawic si¢ w przestrzeni
dialogicznej, poniewaz stosunek czlowieka do $wiata i samego siebie jest
zaposredniczony w ramach relacji z drugim czlowiekiem. Owo zaposred-
niczenie generuje réznego rodzaju napigcia w relacji dialogicznej - jednak
sa one nie tylko zagrozeniem, ale przede wszystkim réwniez szansa na
to, aby dziata¢ ,,dzieki” drugiemu, a nie ,,przeciwko” niemu''. W zwigzku

10 Dokladniej méwigc, zniewolenie nie zalezy w pelni od tego, kto zniewala, gdyz ,,nikt nie
moze staé sie cztowiekiem zniewolonym, jesli nie uzna przed samym sobg, ze jest zniewolony”
(J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 213).

11 Por.]. Tischner, Spdr o istnienie czlowieka, Krakdw 2012, s. 255; por. J. Tischner, Alfabet Tisch-
nera, s. 235.
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z tym Tischner uwazal, ze istotg relacji dialogicznej jest postawa przeciwna
»12
(Gl

do grozby, polegajaca na tym, aby ,,pozwoli¢ drugiemu by
Dramatyczny wymiar wojny

We wstepie Filozofii dramatu, dzieta napisanego w duchu filozofii dialogu,
Tischner stwierdza, ze ,by¢ istota dramatyczng znaczy przezywaé dany
czas, majac wokot siebie innych ludzi i ziemie jako scene pod stopami”*’.
Zdanie to mozna potraktowac jako streszczenie filozofii dramatu, gtow-
nych czynnikéw odpowiadajacych za to, ze czlowiek to egzystencja
dramatyczna.

Pierwszym czynnikiem dramatu wojny jest jej dramatyczny czas. Tis-
chner objasnia, ze czas ten

nie jest czasem obiektywnym matematycznego przyrodoznawstwa [...], jest
to czas, ktory dzieje si¢ miedzy nami jako uczestnikami jednego i tego same-
go dramatu. Czas dramatyczny wigze mnie z tobg, a ciebie ze mng i wigze
nas ze sceng, na ktdrej toczy sie¢ nasz dramat. [...] Ma on swoja - sobie tylko
wlasciwg - logike, ktora rzadzi jego ciggtoécig i nieodwracalno$cig'.

W s$wietle tej koncepcji nalezy stwierdzi¢, ze podczas dramatu wojny
czasem nie rzadza juz wydarzenia, ktére mialy miejsce miedzy ludzmi
w czasie pokoju, takie jak cho¢by wydarzenia sportowe, bedace okazja do
wspdlnych spotkan podczas kibicowania, teraz czasem rzadza wydarzenia
zupelnie innego rodzaju - ich nadejécie zwiastuja czgsto syreny alarmowe,
ostrzegajace przed mozliwym atakiem rakietowym i nakazujace udanie si¢
do schronu i wspolne oczekiwanie na kolejny ostrzal. Szczegdlnie znamien-
na jest nieodwracalno$¢ tego czasu, ktora Tischner ttumaczy tak: ,mozna
wrdci¢ na opuszczone miejsce, mozna odwota¢ stowo wypowiedziane nie

12 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 271. Tischner uzywa tego sformulowania za francuskim
filozofem Gabrielem Marcelem.

13 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 7.

14 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 8.
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w pore, ale nie mozna cofng¢ czasu, ktéry ptynie miedzy nami”'®. Moze
z tego wyciagna¢ wniosek, Ze po wojnie pewne rzeczy bedzie mozna w ja-
kiejs mierze cofna¢, odbudowac to, co zostato zniszczone, wréci¢ do swoich
opuszczonych domoéw, ale nie bedzie mozna cofna¢ ani nawet zapomnie¢
ogromu zta, do ktérego doszto miedzy ludZzmi jako uczestnikami dramatu.
Oproécz dramatycznego czasu, szczegdlnie cenne dla niniejszych roz-
wazan okazujg si¢ pozostale dwa czynniki filozofii dramatu: pierwszy to
otwarcie dialogiczne na drugiego, wyznaczajace relacje miedzypodmio-
towa uczestnikow dramatu, natomiast drugi to otwarcie intencjonalne na
przedmiotowy $wiat zewnetrzny bedacy sceng dramatu, miejscem spot-
kan i rozstan podmiotéw. W tym kontekscie nalezy doda¢, ze uczestni-
kéw dramatu dotyka nieraz zlo, ktdre Tischner oddziela od nieszczescia
(np. kataklizmu). Ot6z zto nie pojawia sie w odniesieniu intencjonalnym
czlowieka do sceny, ale w odniesieniu dialogicznym czlowieka do czto-
wieka, nie jest ,ani we mnie, ani w tobie, lecz jest miedzy (Buberowskie
Zwischen) mna a tobg. Gdyby nie bylo drugiego czlowieka, mozliwe by-
toby nieszczescie, ale nie byloby zta”'®. Zto ma zatem wymiar szczegdl-
ny - Tischner bowiem nie podziela klasycznej, metafizycznej wyktadni na
temat zta, gdzie definiowano je jako brak dobra w bytowaniu i dziataniu’.
Prowadzac rozwazania takze z perspektywy fenomenologicznej, uwazat,
ze zto wystepujace w relacji dialogicznej mozna opisac jako zjawe'®, ktéra:
»«zjawiajac sie», straszy lub kusi, a czesto straszy i kusi jednoczesnie. Stra-
szy swa potwornoscia, kusi pozorami piekna. Zto pojmowane jako zjawa

15 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 8.

16 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 211.

17 Por. M. A. Krapiec, Dlaczego zto?, Krakow 1962.

18 ,Zlo nie jest bytem i nie jest niebytem, zlo przynalezy do kategorii fenomendw - jest zjawa.

Fenomenologia jako nauka o fenomenach jest w sposob szczegolny powotana do badania natury

zta jako zjawy” (J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 189). ,Nie jest wazne jak zlo istnieje, ale czego

ono chce. Méwiac, ze jest zjawa, nie posuwamy sprawy zbyt daleko. W gruncie rzeczy jedna noga

jeszcze stoimy w ontologii. Aby dotkna¢ istoty, trzeba porzuci¢ ontologie, bez wzgledu na para-

doksy, jakie stad wynikajg. Nasze kluczowe stwierdzenie brzmi: zlo jest poza bytem i niebytem
- jest transcendensem w sensie radyklanym. [...] Zlo jest dane jako sens. I dobro jest dane jako

sens. Bytiniebyt sa pochodne od sensu. Opisujac dobro i zto kategoriami wytonionymi z pojecia

bytu lub niebytu, nie natrafiamy w istote sensu” (J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 261).
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zawiera w sobie jaka$ nieprawde - iluzje lub kltamstwo”"’. Zwlaszcza te
ostatnie sfowa, obrazujace konkretny sposdb, w jaki dziata zlo jako zjawa,
dobrze koresponduja ze sposobem prowadzenia wojny, ktory juz dwa i pot
tysigca lat temu w swojej stynnej Sztuce wojennej strescit chinski medrzec
Sun Zi, powiadajac: ,Wojna to sztuka wprowadzania w blad”*.

Préba interpretacji fenomenu wojny w perspektywie filozofii dramatu
prowadzi do stwierdzenia, ze zto wojny ma swodj poczatek w odniesieniu
dialogicznym obu stron konfliktu, a nie, jak mogtoby sie wydawa¢ prima
facie, w odniesieniu do sceny dramatu, ktdrg jest sporny fragment ziemi,
gdzie toczy sie wojna. Zatem pierwotnie zlo ,,zjawia si¢” miedzy stronami
konfliktu w przestrzeni dialogicznej, a dopiero w konsekwencji niejako
emanuje, ,rozlewa si¢” na scene, powodujac zniszczenie. Tischner pisze:

Z1o pojawiajace sie jako niszczenie miejsc jest ztem dlatego, ze zwrdcone jest
przeciwko komus. [...] O ztu decyduje wiec niewidzialny sens czynnosci,
a nie tylko jego widzialny skutek. [...] Trzeba sie wiec cofngé i szukaé zta
glebiej, u samych Zrédet zniszczenia®'.

Mozna z tego wyciaggna¢ wniosek, ze zta wojny nie nalezy redukowa¢
do samych dzialan wojennych, polegajacych na niszczeniu i przejmowa-
niu czesci ziemi. Proba dokonania tego typu redukcji moze by¢ niekiedy
strategia ktorejs ze stron konfliktu. Taka redukcja przybiera wtedy forme
klamstwa, majgcego na celu przekonanie strony przeciwnej oraz opinii

19 J. Tischner, Myslenie w zywiole piekna, Krakow 2013, s. 154.

20 Sun Zi, Sztuka wojenna, Krakoéw 2019, s. 21. Sun Zi, twierdzac, Ze ,wojna to sztuka wprowa-
dzania w btad”, mial na my$li gtéwnie dzialania na polu bitwy, w tym dzialania poprzedzajace
starcie armii, a nie tak szeroki kontekst, o ktérym mowa w niniejszym artykule. Nie zmienia
to jednak faktu, ze postugiwanie sie ktamstwem, czyli celowe wprowadzanie w btad, odnosi sie
do fenomenu wojny takze we wspoélczesnym, szerokim ujeciu. Dzisiejsze wojny zawsze majg
wymiar globalny, oddziatujac zwlaszcza na $wiatowa gospodarke. Dlatego wojna odbywa sie nie
tylko na placu boju, ale réwniez w migdzynarodowej sferze informacyjnej, w ktorej propaganda
i wszelkiego rodzaju tzw. fake newsy sa réwnoleglym sposobem wptywania na strony konfliktu.
Dodatkowo o mozliwosci szerokiej interpretacja stow Sun Zi §wiadczy chocby fakt, ze wskazow-
ki zawarte w jego traktacie bywaja wykorzystywane takze przez dzisiejszych przedsigbiorcow.
21 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 261.
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miedzynarodowej, ze dramat wojny mozna rozwigza¢ wylgcznie w odnie-
sieniu do ziemi jako sceny. Klamstwo to bedzie wystepowalo w ramach
mnozenia szeregu mniej lub bardziej wyrafinowanych argumentéw??, ma-
jacych uwiarygodni¢ uznanie, Ze ziemia ta w jakiej$ cze$ci nalezy sie jednej
ze stron — a przejecie jej stanowi prosty sposob, aby istota sporu zostala
rozwigzana.

Chyba najlepszym przykladem obrazujacym powyzszg interpretacje jest
konflikt izraelsko-palestynski, dotyczacy stosunkowo niewielkiego obsza-
ru ziemi. Historia tego konfliktu jest bardzo dluga i kazda ze stron ma swo-
je racje. Nie ulega jednak watpliwosci, ze ewentualne jego zakonczenie nie
moze sie opierac jedynie na ustaleniach terytorialnych, ale musi polega¢ na
zblizeniu stron, na ,uzdrowieniu” dialogicznej relacji migdzypodmiotowe;j.
Wszelkie sitowe przejmowanie terenu i przekonywanie opinii miedzyna-
rodowej do swoich racji nie zakonczy tej wojny, gdyz nie ,,rozwieje” jej zla
dialogicznego. Innym przykiadem moze by¢ klamliwa propaganda rosyj-
ska polegajaca na wywieraniu presji na Ukraine poprzez przekonywanie
wplywowych panstw, ze ,operacje specjalng” mozna szybko zakonczy¢,
oddajgc Rosji cze$¢ terytorium Ukrainy. Otdz interpretacja prowadzona
w oparciu o filozofie dramatu poucza, ze ewentualne przystanie na tego
typu zadania Rosji nie doprowadzi do prawdziwego pokoju i sprawiedli-
wosci, poniewaz w ten sposob nie dokona sie zmiana w ramach odniesienia
dialogicznego miedzy stronami konfliktu, gdzie zto wojny zapuscito swoje
korzenie. Zmuszenie Ukrainy do rezygnacji z wlasnych terenéw bedzie
stanowi¢ pozorne i nietrwale ,,zakonczenie” wojny, gdyz dokona sie jedy-
nie w ramach odniesienia przedmiotowego do sceny dramatu. Dzieki temu
Rosja raczej ugruntuje swoje racje i podsyci wrogo$¢. W konsekwencji, za-
checona tym sukcesem, moze za jaki$ czas pokusi¢ si¢ o probe aneksji ko-
lejnych terenéw, ponownie wykorzystujac w tym celu retoryke ktamliwej
propagandy wojenne;j.

22 ,,Zto nie chce przedstawic si¢ jako absurd. Z samej istoty zta wynika dgzenie do racjonalizacji.
Z1o chce by¢ racjonalne, usprawiedliwione, uzasadnione. Tylko nieszczescia sg przypadkami,
zfo pragnie przedstawic sie jako ciag logiczny” (J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 262).
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Wyzwanie odbudowy dialogu

Z1o kazdej wojny ,,zjawia sie” poprzez zaburzenie relacji dialogicznej, ktéra
winna opiera¢ sie¢ na szacunku i wzajemnym ubogacaniu si¢. Do takiego
zaburzenia dochodzi, gdy strony oddalajg si¢ od siebie, przestaja wstuchi-
wac sie w glos drugiego i spoglada¢ w jego twarz, zamykajac si¢ w herme-
tycznym $wiecie swojej ,,kryjowki”. Aby to naprawi¢, uczestnicy dramatu
muszg powrdci¢ do prawdziwego dialogu. Tischner pisze:

Dialog oznacza, ze ludzie wyszli z kryjowek, zblizyli si¢ do siebie, rozpocze-
li wymiane zdan. Poczatek dialogu - wyjscie z kryjowki - juz jest duzym
wydarzeniem. [...] Ilez przeszkéd potrzeba niekiedy pokonad, by rozpoczaé
dialog! [...] Trzeba nie tylko przezwyciezy¢ lek i usungé uprzedzenia, ale
rowniez wynalez¢ taki jezyk, ktory dla obu stron znaczy to samo. Nie moze
to by¢ jezyk [...] insynuacji, oszczerstwa czy nawet jezyk oskarzen®.

Cojednak czyni¢ w sytuacji, gdy jedna ze stron konfliktu, najczesciej jest
to agresor, nie jest gotowa na wznowienie dialogu? Co czyni¢, gdy agresor
wciaz dokonuje uprzedmiotowienia swojego wroga, traktujac go jakby byt
czg$cig sceny, zamiast widzie¢ w nim pelnoprawny podmiot uczestniczacy
w dramacie? Jezeli agresorem wciaz kieruje $lepa wrogos¢, pozostaje chyba
jedynie nieustepliwie manifestowa¢ przed nim swoja podmiotowos¢, tak-
ze dzieki wzmacnianiu relacji z sojusznikami, partnerami dialogu®*. Im
wiecej i im mocniejszych zdobedzie si¢ sojusznikow, tym trudniej bedzie
agresorowi w dalszym ciggu uprzedmiotawia¢ wroga jako cztonka sojuszu
zlozonego z wigkszej liczby podmiotéw. Skad jednak czerpa¢ site do mani-
festacji swojej podmiotowosci, do walki o wolno$¢? ,Wszelkie wyzwolenie

- pisze Tischner - zaczyna si¢ od do$§wiadczenia godnosci. Godno$¢ ta nie
plynie jednak [...] z Zadnej formy odwetu”**. Zatem, gdy napadniety ode-
prze agresje, nie powinien wzbudza¢ w sobie rzadzy odwetu, nie powinien

23 J. Tischner, ,,Etyka solidarnosci” oraz ,Homo sovieticus”, Krakow 2005, s. 21.

24 ,,Aby sie wyzwoli¢, trzeba stang¢ na zupelnie innej ptaszczyznie, na ktérej nie ma miejsca dla
zadnych panéw, natomiast jest miejsce dla partneréw dialogu - partneréw polaczonych wspélna
troska o prawde” (J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 215).

25 J. Tischner, Filozofia dramatu, s. 215.
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z nienawiécia rozpamietywac bycia skrzywdzonym, gdyz szybko stanie
sie nowym agresorem’®. Wznowienie dialogu wymaga przerwania spirali
agresji i dochodzenia swoich praw w oparciu o prawo miedzynarodowe.

Kazda wojna kiedys sie konczy, jednak zto dialogiczne nie znika od razu
w dniu podpisania traktatu pokojowego. Zjawa wojny nawiedza jeszcze
przez jakis czas powojenne relacje. Od obu stron konfliktu zalezy, czy owa
zjawe uda si¢ kiedys skutecznie ,,rozwia¢” - czy raczej bedzie ona nieustan-
nie straszy¢ widmem kolejnej wojny. Stad najwieksze zadania powojenne
polegaja nie tyle na odbudowie zniszczonych miejsc, ile przede wszystkim
na wytrwalej i madrej odbudowie relacji dialogicznej migedzy zwasniony-
mi stronami. Do pelnego pojednania moze bowiem dojs¢ tylko wtedy, gdy
zostanie ono wypracowane poprzez rzetelny dialog, w ktérym obecna jest
prawda historyczna, nawet ta najbardziej bolesna. Tischner pisze, ze ,,Jezyk
rzetelnego dialogu jest «jezykiem rzeczowymn. To, co czarne nazywa sie
czarnym, to co biale, nazywa sie biatym”?”.

Dobrym przykladem zagrozenia zwigzanego z trwaniem powojennej
zjawy bylo to, ze do wybuchu II wojny $wiatowej przyczynilo sie¢ w duzej
mierze powojenne zlo dialogiczne pozostate po I wojnie §wiatowej. Krot-
ki czas wzglednego pokoju miedzy tymi dwiema najwigkszymi wojnami
w historii $wiata byt czasem pelnym napie¢ na arenie miedzynarodowe;.
Byto tak miedzy innymi dlatego, ze Niemcy czuli si¢ niesprawiedliwie
potraktowani w ramach postanowien traktatu wersalskiego. Abstrahujac
od tego, czy i na ile to ich poczucie bylo uzasadnione, trzeba przyznac, ze
druga strona nie potrafita nawigza¢ z nimi dialogu prowadzacego do sku-
tecznego polepszenia wzajemnych relacji. Gdy zas Niemcy zaczely rosna¢

26 Tischner ttumaczy, jak dochodzi do odwetu na przykladzie zbrodni popetnianych w XX wie-
ku: ,Mozna teraz zrozumie¢, skad brali sie wykonawcy zbrodniczych pomystéw. Stworzyla ich
zasada odwetu. Najpierw wykonawca dochodzit do przekonania, ze gdzie$ kiedys i zasadniczo
zostal skrzywdzony. Kto go skrzywdzit? Skrzywdzit go Zyd, Stowianin, kapitalista, car, sam
Bog w konicu. Jego krzywda przejawiata sie¢ w codziennej biedzie. Bieda usprawiedliwiata bunt
przeciwko krzywdzicielom, przeciwko ich poplecznikom i przeciwko calemu $wiatu «opartemu
na krzywdzie». Bunt przeradzat sie w odwet, a odwet przybral pozory sprawiedliwosci. Na tej
zasadzie wykonawcy wymordowali kilkadziesigt milionéw niewinnych ludzi” (J. Tischner, Nie-
szczesny dar wolnosci, Krakow 2015, s. 91).

27 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow, s. 21.
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w site po przejeciu wladzy przez Hitlera, dialog prowadzony z nim spro-
wadzal si¢ wtedy w duzej mierze do naiwnej i nieudolnej polityki ustepstw,
polityki appeasementu. Znamiennym obrazem dialogicznego powiazania
tych wojen byl fakt, ze Niemcy zmusily w 1940 roku przegranych Francu-
z6w do podpisania rozejmu w tym samym wagonie kolejowym, w ktérym
w 1918 roku podpisaly zawieszenie broni na froncie zachodnim.

Plynie z tego wniosek, ze dialog prowadzacy do nieodpowiedzialnych
ustepstw jest szczegolnie niebezpieczny, dlatego ze stopniowo przestaje by¢
dialogiem, a staje si¢ podstepna gra intereséw, w ktdrej naiwny daje si¢
zmanipulowad, tudzac sie, ze prostymi §rodkami zmieni drugiego. Tym-
czasem prawdziwy dialog musi opiera¢ si¢ na wzajemnym uznaniu war-
to$ci®®, ktore wyznaczaja granice mozliwych uzgodnien i dzialan. W tym
kontekscie wojna Rosji przeciwko Ukrainie pokazala dobitnie, Ze nawig-
zywane w ostatnich latach przez niektére panstwa bliskie relacje z Rosja,
polegajace na zaciesnianiu stosunkéw gospodarczych oraz jednoczesnym
ignorowaniu obserwowanej od lat krwawej dyktatury Putinowskiej, byto
nieodpowiedzialng polityka ustepstw, ktora doprowadzita do niebezpiecz-
nego uzaleznienia czg¢sci Europy od rosyjskich paliw kopalnych. W obec-
nej sytuacji wojny w Ukrainie stanowi to duze utrudnienie w staraniach
podejmowanych na rzecz pomocy Ukrainie. Niestety jest to dowdd na to,
ze zjawa zimnej wojny nie zniknela wraz z rozpadem Zwiazku Radzieckie-
go. Swiatu zachodniemu i Rosji nie udato sie podja¢ rzetelnego dialogu,
opartego na wzajemnym uznaniu warto$ci. Dlatego zjawa zimnej wojny
znoéw straszy widmem zagtady.

Zakonczenie

Problem wojny bywa podejmowany z réznych perspektyw, przede wszyst-
kim z militarnej, politycznej czy historycznej. Powyzsze rozwazania,

28 ,Dialog jest mozliwy tam, gdzie istnieje odrebno$¢ osob. Osoby, zanim zaczng wymieniaé
miedzy sobg stowa, muszg dokona¢ wyboru siebie jako partneréw dialogu. [...] Oczywiscie, nie
byloby wyboru [...], gdyby nie bylo wzajemnego uznania warto$ci” (J. Tischner, Myslenie w zy-
wiole pigkna, s. 151-152).
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oparte na wybranych koncepcjach filozoficznych Jozefa Tischnera, gtow-
nie na jego filozofii dramatu, stanowig prébe zinterpretowania fenomenu
wojny na poziomie bardziej ogélnym. Prawdopodobnie takie podejscie
niewiele pomoze w praktycznym ,,prowadzeniu wojny”, mimo to mozna
zywi¢ nadzieje, ze rzuci nieco $wiatta na korzenie calego problemu oraz
na ,logike zta”, wedlug ktérego wojna wdziera sie do ludzkich umystow
i domoéw.

Interpretacja pokazata, Ze wojna zaczyna si¢ od zaburzenia relacji dia-
logicznej, a nastepnie emanuje na ziemie jako sceng dramatu. Aby do tego
doszlo, wystarczy, ze jedna ze stron zamyka sie na druga, ze zaszywa si¢
w ,.kryjowce” swojego myslenia. Wojna jest realizowaniem grozby bedacej

»odmowa prawa do istnienia”. Aby ja zakonczy¢, nalezy odbudowaé praw-
dziwy dialog w oparciu o zasade ,,pozwoli¢ drugiemu by¢”.
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Abstrakt

Préba interpretacji fenomenu wojny w Swietle wybranych koncepcji filozoficznych
Jozefa Tischnera

Celem artykulu jest podjecie préby interpretacji fenomenu wojny, wykorzystu-
jac wybrane koncepcje filozoficzne Jézefa Tischnera. Interpretacja prowadzi do
wnioskow, ze: (1) zrodtowym casus belli jest odmowa drugiemu prawa do istnie-

nia, (2) zlo wojny polega na zaburzeniu relacji dialogicznej i w konsekwencji na
emanacji zfa na ziemie jako scen¢ dramatu, (3) zakonczenie dzialann wojennych
na scenie dramatu nie gwarantuje trwalego pokoju - potrzeba jeszcze odbudowaé
relacje dialogiczng.

Slowa kluczowe: wojna, Jozef Tischner, filozofia dramatu, zto, dialog

Abstract

An Attempt to Interpret the Phenomenon of War in the Light of Selected Philosop-
hical Concepts of Jozef Tischner

The aim of this article is to try to interpret the phenomenon of war using selected
philosophical concepts of Jozef Tischner. The interpretation leads to the conclu-
sion that: (1) the source of the casus belli is the denial of the other’s right to exist,
(2) the evil of war consists in disturbing the dialogical relationship and, conse-
quently, in the emanation of this evil into the world as a drama stage, (3) the end
of warfare on the drama stage it does not guarantee lasting peace - the dialogical
relationship still needs to be rebuilt.

Keywords: war, Jozef Tischner, the philosophy of drama, evil, dialogue
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The Constitution of the State as a Problem

Apart from the explicit phenome-
nology, clear defined with regard
to its problems and methods, there
also is an implicit one which is still
waiting for such a definition. As far
as the phenomenology of the state
is concerned, the explicit phenome-
nology of this social institution was
developed, for example, by Edith
Stein. In her Investigations Concern-
ing the State Stein analysed the ontic
structure of this phenomenon in its
relation to ethical norms by using
the methods of realistic phenome-
nology. Roman Ingarden, other re-
alist phenomenologist, is regarded
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as a theorist in the area of aesthetics and ontology rather than being a po-
litical philosopher. What is searched for in this article with reference to
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Stein’s explicit investigations is Ingarden’s hidden phenomenology of the
state implied by his ontological analysis of the structure, the mode of being,
and the “life” of a literary work of art. In his book The Literary Work of Art,
presented by him as an investigation on the borderlines of ontology, logic,
and the theory of language, Ingarden defined very broadly this peculiar
object. Insofar as he included as its borderline cases among others scientific
works, letters, memoirs etc., the starting point of the reconstruction of
Ingarden’s implicit phenomenology of the state is the thesis that what may
be also interpreted as a borderline case of that work is the state’s written
constitution. In reference to Ingarden’s analysis of stage play as the con-
cretisation of a piece of drama, an attempt will be made to reconstruct in
terms of his ontology the relation between the state constitution and the
state itself, defined in these terms as a “purely intentional object”.

The Idealist and the Realist Phenomenology of the State

In order to reconstruct the specifics of Ingarden’s possible approach to the
problem of the state there is no other way than to take as its point of refer-
ence the actual phenomenological approaches in this problem area. Apart
from Stein’s phenomenology of the state mentioned above, the especial-
ly important context of any such a reconstruction presents the approach
to that problem of Edmund Husserl, their joint teacher. Even though the
founder of phenomenology, no different than Ingarden himself, generally
did not focus his scientific attention on world-view problems, his philo-
sophical approach to the state may be reconstructed on the basis of his
numerous manuscripts. The reconstruction of Husserl’s possible philos-
ophy of the state, especially as attempted by Karl Schuhmann, turns out
able both to determine its place within the “system of phenomenological
philosophy” projected by him and to provide the interpretation of its spe-
cifics in a broader spectrum of views on the state within modern political
philosophy.

According to Schuhmann’s reconstruction, Husserl understood his ana-
lyses dedicated to the phenomenon of the state as belonging not to the do-
main of pure phenomenology, but to that of phenomenological philosophy
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or metaphysics® As a historically contingent phenomenon of facticity, the
state presented from Husserl’s perspective is one of the border problems
of phenomenology, the full analysis of which would require taking into
consideration the results of the complete system of the empirical sciences.
Insofar as that system had not been fully established yet, Husserl himself
considered his philosophy of the state to be temporary and provisory, de-
signed to “asymptotically approach” the results of any rigorously scientific
analysis of that problem in the endless future®. In contrast to the pure
phenomenology of intersubjectivity, which had as its aim analyses con-
cerning the a priori conditions of the possibility of the experience of the
other as well as those of the constitution of the rational community and its
inherent teleology, phenomenological philosophy or the metaphysics of the
state had to analyze, in Schuhmann’s interpretation, the irrationalities of
the intersubjective life which made that phenomenon actually necessary*.
What makes Husserl’s philosophy of the state a significant point of ref-
erence for the reconstruction of Ingarden’s approach to that problem, is its
idealistic world view background. Karl Schuhmann pointed out that due to
the transcendentalism of Husserl’s phenomenology, his philosophy of the
state also to a great extent resembled the analogous philosophy developed
by the representatives of the tradition of German idealism, first of all by
Johann Gottlieb Fichte. Like him, Husserl regarded human subjectivity
as a “ray of the divine light”®, the vocation of which consisted in the over-
coming of its mundane alienation and pluralisation by ascending from the
mere apperceptive life to the self-conscious life of the rationally self-shap-
ing transcendental intersubjectivity. Insofar as the regulative idea of that
teleology was for Husserl the intersubjective, religious at its core, a “com-
munity of love”, the state played within his purely transcendental social

2 K. Schuhmann, Husserls Staatsphilosophie, Freiburg-Miinchen 1988, p. 105.

3 E. Husserl, Phenomenology and the Crisis of Philosophy, transl. Q. Lauer, New York 1965,
p- 136.

4 K. Schuhmann, Husserls Staatsphilosophie, p. 114.

5 J.Hart, Husserl and Fichte: With special regard to Husserl’s lecture on Fichte’s ideal of human-
ity, “Husserl Studies” 12 (1995), p. 141.
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ontology nothing but a negative role.® As a factual guarantor, equipped
with means of coercion, of the possibility of harmonization of oft con-
tradictory individual strivings, it had to counteract the always possible
breakdown of the rational teleology inherent to the intersubjective life. The
rationality of the state thus limited itself, according to both Husserl and
Fichte, to the role of a negative condition of possibility of establishing the
above mentioned community as the highest level of the transcendental
socialization’.

It is a well-known fact that Roman Ingarden worked out his philosophi-
cal position as one of the most headstrong critics of the transcendental ide-
alism of Husserl’s phenomenology. The specifics of his own philosophy of
the state is also to be searched for nowhere else than in a kind of criticism
against Husser!’s political idealism. While the latter consisted in the idea of
an “archontic” role of transcendental phenomenology itself, presented by
Husserl as the only positive condition of possibility to attain the final goal
of an intersubjective life and to make thus the state unnecessary;, it is to be
assumed that Ingarden would have subjected phenomenology to a more
moderate duty. In the domain of philosophy as a rigorous science he saw
the first task of phenomenology to be in the realistic self-reflection, includ-
ing the consideration of the motifs, which led Husserl to transcendental
idealism and dragged him into the absurd, in his opinion, controversy over
the existence of the world. The question arises as to what assignment In-
garden would give phenomenology in the domain of world view, practical
philosophy: would he be ready to oppose Husser!’s idealistic philosophy of
the state with a kind of a “realistic” political phenomenology?

Highly instructive in answering this question is certainly the way of
dealing with the problem of the state presented by the other representa-
tives of so-called realistic phenomenology, first of all by Edith Stein. Her
political investigations, in reference to the results of her analyses from
the book Philosophy of Psychology and Humanities, she defined as an

“a priori science of the state”, whose aim was to investigate the categorical

6 K.Schuhmann, Husserls Staatsphilosophie, p. 114.
7 K. Schuhmann, Husserls Staatsphilosophie, p. 114.
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structuration of that political reality®. In contrast to the positivist theory
of the state, focussing on the social and historical facts of the state’s life
and among them on the factual norms that used to be regarded within this
life as binding, the a priori science of the state was defined by Stein as its
ontology. For her its aim was an “examination free of value perspectives,
what the state really is”®, which had to explain its unreflectively accepted
concept by analysing the mental content of this political entity as an eidetic
unit. Insofar as Stein, just like the other object-oriented phenomenologists
would do, limited her analyses of the state to its thorough, metaphysically
unbiased, phenomenological description, one should assume, that equally
Ingarden’s phenomenology of the state would turn out to be realistic at
least in this sense. Something that does not certainly mean he would have
shown, as a supposedly realistic phenomenologist, any kind of “political
realism” within this field of investigation.

The State as an Intentional Object

If we take into account the strategy followed by Ingarden in his criticism of
transcendental idealism, his first question regarding the state would con-
cern, as it seems, not so much what the state really is, but rather its mode
of being in itself'. What makes this question the compelling starting
point of his philosophy of the state is the fact that the structural element
of Ingarden’s version of phenomenology was from the very beginning the
distinction made by him between not only “real” and “ideal”, but also, as
he put it after Husserl, an “intentional” mode of being. Ingarden presented
this distinction as “closely connected to the problem of idealism-realism”,

8 E. Stein, Philosophy of Psychology and Humanities, transl. M. Sawicki, Washington 2000,
p. 303.

9 E.Stein, An Investigation Concerning the State, transl. M. C. Baseheart, M. Sawicki, Washing-
ton 2006, p. 93.

10 The article develops in the following part the argumentation presented in: A. Gniazdowski,
Patistwo jako przedmiot intencjonalny, in: Doswiadczanie Swiata. Eseje o mysli Romana Ingarde-
na, ed. T. Maslanka, Warszawa 2020, p. 103-119.
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with which he had been concern for many years''. In the context of his crit-
icism of the phenomenological idealism he justified the idea of contrasting
real and intentional objects by the necessity of challenging Husserl’s at-
tempt, as he wrote, “to conceive the real world and its elements as purely
intentional objectivities which have their ontic and determining basis in
the depths of the pure consciousness that constitutes them”™?.

A certain guiding thread in answering the question about the real or
intentional mode of being of the state as well as in identifying the further
structural elements of Ingarden’s political philosophy are provided by his
analyses on the mode of being of the literary work of art. In the introduc-
tion to his first book on this subject, where he cracked down on the problem
of the transcendental idealism of phenomenology possibly the most crea-
tively, Ingarden admitted that the ultimate motives for his analysis of this
work’s mode of being were of a general philosophical nature and that this
analysis was for him not a goal in itself. What his book The Literary Work
of Art attempted was at preparing a responsible approach to the main meta-
physical problem, i.e., the conflict between idealism and realism, as solved
by Husserl, according to him while disregarding “different groups of very
involved problems, which must be distinguished, individually highlighted,
and worked out before”*’. Ingarden argued that the necessary condition
for the possibility to refute Husserl’s theory, which reduced, in his inter-
pretation, the real world to a pure intentional object, was “to indicate the
essential structure and the mode of existence” of just such an object. And
it is precisely to this end - in order to examine, “whether real objectivities
can, according to their own nature, have the same structure and the mode
of being”, as Ingarden explained in the introduction to his book - he has
sought “an object whose pure intentionality was beyond any doubt and on
the basis of which one could study the essential structures and the mode of

11 R.Ingarden, The Literary Work of Art. An Investigation on the Borderlines of Ontology, Logic,
and Theory of Literature. With an Appendix on the Functions of Language in Theater, transl.
G.G. Grabowicz, Evanston 1973, p. Ixxii.

12 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. Ixxii.

13 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. Ixxii.
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existence of the purely intentional object without being subject to sugges-
tions stemming from considerations of real objectivities”*.

The premise of the investigation concerning the possibility of Ingarden’s
philosophy of the state is whether his ultimate end, consisting in a refuta-
tion of Husserl’s idealism, could not have been attained by studying the
structure of also some other purely intentional object. Admittedly, from
the point of view of Ingarden’s general aim, the choice of the state as an
object for such an analysis is not initially compelling. While taking into
account the historical significance of the state as well as the overpowering
role played by this phenomenon in every man’s life, its pure intentionality
seems to be more than doubtful. It is also out of the question that while
studying the structure of the state, it is almost impossible not to be subject
to prejudices stemming from considerations of real objectivities. Among
the numerous suggestions which advance themselves as possible answers
to the question as to what the state really is, a considerable role is played by
such objectivities as public edifices, military forces, officials and function-
aries, monuments, emblems and flags. Nonetheless, the question arises as
to what extent the state with its mode of existence reduces itself to these
real or, as Ingarden would also have put it, existentially autonomous ob-
jects of natural experience.

If Ingarden’s approach to the mode of existence of a literary work of art
is taken into account, it is out of the question that the state cannot be deter-
mined from his perspective as either real, or ideal object. While considering
the problem of a literary work’s mode of existence, Ingarden stated that the
division of all objects into the real and the ideal seems to be, indeed, a divi-
sion that is most general and, simultaneously, most complete”'*. However,
as he pointed out, if one could assume only these two spheres of objects,

“then the problem of the literary work’s mode of existence and its identity
would not admit a positive solution, and one would have to deny the ex-
istence of the literary work altogether”'®. Confronted with this difficulty,

14 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. Ixxii.
15 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 9.
16 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p.19.
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Ingarden determined the mode of existence of this work as intentional in
the sense of something existentially heteronomous, that is being opposed
to everything, “which in itself is ontically autonomous and at the same
time ontically independent of any cognitive act directed at it”"”. Insofar as
he defined a literary work of art as intentional in this most general sense,
that is in opposition to both the real and the ideal, but for existentially
autonomous objects like stones or - for the “realists” like Plato - triangles,
nothing stands in the way of applying that recognition also to the anal-
ysis of the state’s ontological status. As certainly one of the existentially
heteronomous objectivities, defined by Ingarden in The Controversy over
the Existence of the World as having “its existential foundation outside of
itself”*®, the state is to be described from his point of view as belonging to
the category of intentional objects such as not only various types of works
of art, but also “social and national institutions, legal statutes, etc.”"”.

Phenomenological and Political Concept
of the Constitution

It is not quite by accident that the basic phenomenological concept and the
basic concept of modern state theory — the constitution - are denoted, at
least in English, by the same word. At their core, they are not just homo-
nyms, but they mean in different contexts the same. If the transcendental
phenomenology, in Ingarden’s interpretation, proclaims the constitution
of the real world in “the depths” or, as Husserl himself would have put
it, in the intentional acts of the pure consciousness, and if modern po-
litical theory calls fundamental today the mostly written legal act which
defines the system of the state, its constitution, it is by no means about
mere equivocation or metaphor. What is meant in both cases is a kind of
foundational activity, determining the essential structure of an object or

17 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 10.

18 R.Ingarden, Controversy over the Existence of the World, vol. 1, transl. A. Szylewicz, Frank-
furt am Main 2013, p. 110.

19 R.Ingarden, Controversy over the Existence of the World, p. 114.
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of an entity. Therefore, even though in German one uses different words
regarding the intentional constitution (Konstitution) and the political con-
stitution (Verfassung), this does not explain why even these early phenome-
nologists, who dealt in their writings with political issues, did not research
the constitution in its constitutive role for the state. Among them was also
Edith Stein, who directly investigated the constitution of the state in the
phenomenological sense, and recognized as constitutive for the state its
communal sovereignty and not its constitution in the political meaning of
the word. As she wrote, “the state is no mere product of a law-making act
(even though the legal constitution first makes it into the state in the full
sense), but rather is linked to a preceding development of community”*°.

Putting aside the question, what kind of realism — phenomenological or
political - is to be regarded as the standpoint taken by Edith Stein in her
Investigation Concerning the State, it is indisputable that the constitution
as a written legal act belongs to the most significant problems not only of
her attempted, realistic political phenomenology. If we ask ourselves in
our natural attitude, “what is the state really?” - and we mean by that not
the state in general, but the one where we live — we also seek the answer
to this question nowhere else, but in its constitution. As a matter of fact,
even if we put the question about the essence of the state as such and do
so as transcendental phenomenologists, while taking the call “back to the
things themselves” seriously, as a starting point for our investigation the
historical philosophies of the state and the historical definitions of this
essence do not occur to us. The proper thing of this research and the object
of the pertinent eidetic analyses are also from this perspective the objectiv-
ities within that “’region’ of empirical objects”*, to the extension of which
belong the empirical sciences of the state and law, that are concrete state
constitutions.

20 E. Stein, An Investigation Concerning the State, p. 71.

21 E. Husserl, Ideas Pertaining to a Pure Phenomenology and to a Pure Phenomenological Philo-
sophy. First Book. General Introduction to a Pure Phenomenology, transl. F. Kersten, The Hague
1982, p. 18.
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Of course, equally today not every political entity recognized as a state
is a constitutional state or a so-called state of law. For Stein as also for
contemporary theorists of the state, constitutional law is not therefore their
exclusive or even basic research subject®”. Insofar as Stein investigated the

“ontic fabric” of the state shortly after the fall of the German Empire, she
felt compelled to note that although “the dominant European political
theory” of that time was contract theory which regarded the state “as be-
ing grounded in a pact among the individuals belonging to it”*’, it did
approach the problem of the state’s constitution, in every possible sense of
this word, by no means impartially. Stein has pointed out that “this theory
neglects obvious phenomena of state formation, and of the life of a state,
that don’t fit in with its scheme”*. Stein’s remark on the necessity of “put-
ting into brackets” the liberal presuppositions regarding the fabric of the
state is, of course, noteworthy. Nevertheless, it is also out of the question
that important, both methodological and - especially today - substantial
reasons speak out for regarding the state constitution as an unavoidable
starting point for the phenomenological investigation into the ontology
of the state.

The main premise of such an investigation from beyond Ingarden’s phe-
nomenology is Husserl’s recognition mentioned above that “any science
of matters of fact” - in this concrete case: the constitutional theory - “has
essential theoretical foundations in eidetic ontologies”?*. The first and per-
haps the most important attempt at working out an eidetic, regional on-
tology so understood and one related to the positivist theory of law, which
determined to a great extent the future phenomenological approaches to
this problem, was Adolph Reinach’s The A priori Foundations of the Civil
Law®®. Apart from Edith Stein, who dedicated the whole second chapter
of her Investigation to the problem of the relationship between the state

22 H. Stein, Staatsrecht, in: Historisches Worterbuch der Philosophie, ed. K. Griinder, Bd. 10,
Basel 1998, p. 75.

23 E. Stein, An Investigation Concerning the State, p. 4.

24 E. Stein, An Investigation Concerning the State, p. 4.

25 E.Husserl, Ideas Pertaining to a Pure Phenomenology, p. 18.

26 A. Reinach, The Apriori Foundations of the Civil Law, transl. J. Crosby, Berlin 2012.
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and law, Husser!l’s son, Gerhart Husserl, equally defined the “constitution
of the legal community” in the political meaning of this word as “a region
of the law, where the law unites itself to a whole”?”. Despite the fact that
isolated phenomenological analyses that attempt to lay theoretical foun-
dations to the legal sciences have grown from then to the well-established

“phenomenology of law”?%, there are also premises from inside Ingarden’s
philosophical work for making use of his recognitions in the specific con-
text of constitutional theory. The most important of these is his idea of the
stratified structure of a literary work of art and the attention paid by him
to the problem of the relation of this work regarded as “an objectivity in
itself” to “what is constituted during the reading”*. The results of these
aesthetical investigations by Ingarden appear able to shed some light espe-
cially on the problematic relationship of a “legal constitution” to the “state
in the full sense”.

What Really Is a State Constitution?

In order to avoid the danger of simple ontological analogies in answering
the question as to the relation between the state and its constitution - pri-
marily the question, to what extent, in speaking with Stein, the constitu-
tion “makes” the state — there is no other way than to ask first what the state
constitution is from the perspective of realistic phenomenology. Since, as
mentioned above, by the constitution of the state is meant today concretely
nothing but some “document” in the sense of a written legal act, Ingarden’s
analyses concerning the structure and the mode of existence of a literary
work of art turn out undoubtedly of direct relevance in answering this
question. They seem to be particularly instructive for the attempt to place
the constitution as a written act amongst the other types of “literary works”
Ingarden took into consideration.

27 G. Husserl, Recht und Welt, in: Festschrift Edmund Husserl zum 70. Geburtstag gewidmet,
Halle 1929, p. 136.

28 S. Loidolt, Einfiihrung in die Rechtsphdnomenologie, Tlibingen 2010.

29 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 331-332.
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Although Ingarden was not interested in determining the place of liter-
ary work within some broader category, for example that of a “mere written
work™°, he understood this key word within his aesthetics quite broadly.
Despite the fact that in his analyses into the theory of literature he was
reluctant to define the qualities which decide about the “literariness” of
a piece of work, he delivered, however, some suggestions in regard to the
relationship of a literary work to other, so to say neighbouring written
works. “We are using the expression ‘a literary work’, Ingarden wrote in
the Introduction, “to denote any work of so-called belles-lettres regard-
less of whether it is a genuine work of art or merely worthless”*'. While
beginning with a provisional delimitation of the range of these works,
he declared, that along with examples like “the serialized crime novel or
aschoolboy’s banal poem [...], there are others which we should not ignore,
even though we may doubt as to whether they have anything to do with
‘literary works™*?. As examples of such works Ingarden mentioned first of
all “scientific works”, but also “newspaper articles [...], diaries, autobiog-
raphies, memoirs™*’. He stated as well, that “other types of questionable
examples are provided by cinematic works (comedies, dramas, and so on),
pantomimes, and also staged theatrical works”**.

If one were to take into consideration this broad range of works regard-
ed by Ingarden as “literary”, the question arises as to whether there exist
plausible reasons to not include state constitutions within the scope of such
works. One would be justly sceptical of Ingarden’s inclination to under-
stand the term “work of art” as broadly as, for example, Hegel, who in his
Lectures on the Philosophy of History wrote also about the state as a kind of
a “political work of art”**. Nevertheless, even though Ingarden stressed in
relation to the scientific works that they are “clearly distinguishable” from
belles-lettres, he simultaneously noted that they are frequently compared

30 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 287.

31 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 3.

32 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 8-9.

33 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 9.

34 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 9.

35 G.W. F. Hegel, The Philosophy of History, transl. J. Sibree, Ontario 2001, p. 268.
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with them or even considered to be “essentially the same”*°. Consequently

from Ingarden’s perspective the way to investigation on the borderline of
ontology, logic and constitutional theory appears rather open. To the same
extent to the scientific, as to the politic work seems to be possible to refer
Ingarden’s thesis, that “it differs in various respects from literary works of
art, even though it is relatively close to it”".

It is therefore not overly risky to assume that in a similar way to an sci-
entific work, the constitution as a political work is equally to be recognized,
from Ingarden’s perspective, as an “important borderline case of a literary
work”?®, The main difference between these three types of work - literary,
scientific and political - seems to consist in the different sentence functions
appearing in each. While distinguishing a literary work from an scientific
one Ingarden noticed that in contrast to this latter, where declarative sen-
tences, that is affirmative propositions, “are genuine judgements in a logi-
cal sense, in which something is seriously asserted and which not only lay
claim to truth but are truth or false”, sentences appearing in a literary work
are specified as “only quasi-judgmental assertive propositions”*. In not
being pure affirmative propositions “they carry with them [...] a suggestive
power which, as we read, allows us to plunge into the simulated world and
live in it as in a world peculiarly unreal and yet having the appearance of
reality”*.

Differently from sentences appearing in literary and scientific works, the
sentences which the articles of state constitutions consist of - for example,

“The Republic of Poland shall be a democratic state ruled by law” — are, from
Ingarden’s perspective, neither quasi-judgmental assertive propositions,
nor judgements in a logical sense. In stating that “every sentence is the
result of a subjective sentence-forming operation”*, Ingarden hinted, how-
ever, at some concrete function specific to these sentences. In determining

36 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 9.

37 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 328.
38 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 328.
39 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 171.
40 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 172.
41 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 110.
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the possible functions of sentence-forming operations, he noticed that
such an operation not only “can be at the service of a cognitive operation or
a simple exchange of information between several psychic individuals™**.
Apart from its scientific and communicative, but also literary use, that is
being “simply for the purpose of fixing the results of the free play of imag-
ination”, the sentence-forming operation “can also be used as the medium
for influencing another psychic individual (e.g. political agitation, etc.)”*.
Referencing the differentiation of sentences, initially acknowledged by
Ingarden in general characteristics into “sentences which express ‘judg-
ments’, ‘questions’, ‘desires’ or ‘commands’”**, those that form the articles
of constitutions are rated within the last type. That is if we are to accept
as the guiding thread of our constitutional investigation the basic state-
ment of legal positivism that the “law is the command of the sovereign™*°.

Prospect: the State as a Concretisation of the State
Constitution

The relationship between the constitution as a borderline case of a literary
work so understood and the state as a existentially heteronomous, inten-
tional object is a separate and, as it seems, not only theoretically, but also
politically significant field of investigation. The route to analysis can only
pave the detailed reconstruction of the possible determination of the state’s
mode of existence from the post-Ingardenian perspective, which would
take into account the whole complexity of Ingarden’s ontology. The hy-
pothesis, according to which the state had to be nothing but an intentional
object, would for sure require far reaching reservations and delimitations.
Indispensable in this context would be to take into consideration Ingarden’s
distinction between “pure intentional objects”, which are “in a figurative
sense ‘created’ by an act of consciousness”, and “also intentional objects”,

42 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 110.
43 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 110.
44 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 107.
45 J. Austin, The Province of Jurisprudence Determined, Cambridge 1995.
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for which it is entirely accidental, that they become “targets of conscious
acts”*®. Taken into account should also be Ingarden’s distinction between

“originally” pure intentional objects that draw their source “directly from
concrete acts of consciousness effected by an ego”*’, and “derived” purely
intentional objects that “as correlates of meaning units, are ‘intersubjec-
tive™ they can be intended or apprehended by various conscious subjects
as identically the same™*®.

An especially important guiding thread for analyses aiming at (re)-con-
struction of post-Ingardenian political ontology could be provided by
Ingarden’s investigation into the “life” of a literary work. His analyses of
a literary work of art as “an objectivity in itself”, focussed on the distin-
guishing and determining the role of the different “strata” within its struc-
ture, turn out to be instructive for primarily understanding the “essence”
of the state constitution among other written works. In order to under-
stand, how the relationship of the constitution as a specific objectivity in
itself to the state as an intentional object would present itself from the point
of view of Ingarden’s aesthetics, it is worth paying attention to his attempt
to introduce a literary work “into a concrete spiritual and cultural life”*’.
Meant by that is nothing less than bringing back this work, and thus also
the state constitution as a written legal act, “into contact with the reader”*°.

The theoretical basis of Ingarden’s investigation in this problem area is
his recognition that each purely literary work, when detached from that
contact, “is a formation that is schematic in various respects, containing
‘gaps’, spots of indeterminacy, schematized aspects, etc.”>". Exactly this
feature of the literarily represented world, making it “radically different
from every real as well as every ideal ontically autonomous object”, is
presented by him, on the one hand, as the main argument against Husserl’s

46 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 117.
47 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 117.
48 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 126.
49 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 331.
5o R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 331.
51 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 331.
52 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 251.
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transcendental idealism. On the other hand, Ingarden pointed out the im-
portance of such recognition not only for the theory of literature. While
stating that every literary work taken as objectivity is in itself principally
“incomplete and always in need of further supplementation”, he noticed
that every scientific work is also a literary work of a particular kind and
that this has very important consequences for the theory of science®”. There
is no need to stress that his remark allows one to assume that insofar as
state constitution may be also interpreted as a borderline case of this work,
the same incompleteness of this written legal act must have at least same
important consequences for the theory of the state.

The category introduced by Ingarden in this context and that appears
possible to apply most directly in investigating the relationship between
the state constitution and the state itself, is that of “concretisation”. By con-
cretisation he meant “what is constituted during the reading and what, in
a manner of speaking, forms the mode of appearance of a work, the con-
crete form in which the work itself is apprehended”**. While analysing the

“life” of a literary work of art, Ingarden stressed that the same literary work
can allow “any number of concretisations”, which frequently differ signif-
icantly not only from the work itself, but also amongst themselves®®. In
order to determine the ontological status of a literary work’s concretisation,
he compared this existentially heteronomous, purely intentional, but not
merely mental objectivity to a rainbow. As he wrote, “just as a rainbow is
not something psychic, even though it exists concretely only when a visual
perception is effected under certain objective circumstances, so also the
concretisation of a literary work, though it is conditioned in its existence
by corresponding experiences, has at the same time its second basis in the
literary work itself”>°.

Particularly instructive for any reconstruction of the possibilities
emerging from Ingarden’s aesthetics for analysis of the “life” of a state

53 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 251.
54 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 332.
55 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 252.
56 R.Ingarden, The Literary Work of Art, p. 335-336.
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constitution might be that from amongst the borderline cases of a literary
work taken into consideration, the constitution displays the most similari-
ty to written “dramatic” works®”. From the point of view of the distinction
made by Ingarden within the written drama of the main text consisting of
sentences that are “really’ spoken by the represented characters”, and the
stage directions in the play, consisting of “information given by the author
for the production of the work”*%, a constitution - and its functional coun-
terparts in those states not being constitutional states — would allow one to
be determined as a kind of didascalia of social life. Recognition of a stage
play as a guiding investigative thread into the relationship between a state
constitution and a state itself would raise - after Ingarden, but also after
Stein - particularly the question of whether the state is to be recognized as
a “special kind of concretisation” of its constitution, or as something that
is totally “different from it”*’.
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Abstract
Constitution of the State as a Problem of Phenomenology

Roman Ingarden the early phenomenologist is regarded as a theorist in the area of
aesthetics and ontology rather than being a political philosopher. The aim of the
article is to reconstruct a non-existent philosophy of the state, one that could have
been developed by Ingarden by taking as a starting point his ontological analysis
of the structure of a literary work of art. In his book of 1931 Ingarden defined very
broadly the literary work of art, including as its borderline cases among others
scientific works, letters, memoirs etc. The thesis of the article is that state con-
stitution may be also interpreted as a borderline case of that work. In reference
to Ingarden’s analysis of stage play as the concretisation of a piece of drama, an
attempt will be made to reconstruct in terms of his ontology the relation between
the state constitution and the state itself.

Keywords: phenomenology, ontology, political philosophy, literary work of art,
state constitution
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Abstrakt

Konstytucja paristwa jako problem fenomenologii

Wezesny fenomenolog Roman Ingarden uwazany jest raczej za teoretyka z dziedzi-
ny estetyki i ontologii niz filozofa politycznego. Celem artykutu jest rekonstruk-
cja nieistniejacej filozofii panstwa, ktéra moglaby by¢ rozwijana przez Ingardena,
biorgc za punkt wyjscia jego analizy ontologiczne struktury dzieta literackiego.
W swojej ksigzce z 1931 roku Ingarden zdefiniowat pojecie dzieta literackiego bar-
dzo szeroko, wlaczajac do niego jako jego przypadki graniczne miedzy innymi
dzieta naukowe, listy itp. Teza artykutu jest twierdzenie, ze jako przypadek gra-
niczny dziela literackiego moze by¢ interpretowana réwniez konstytucja panstwa.
W nawigzaniu do analiz Ingardena dotyczacych spektaklu jako konkretyzacji
sztuki teatralnej, w artykule podjeta zostanie proba rekonstrukcji w kategoriach
jego ontologii relacji pomiedzy konstytucja panstwa a samym panstwem.

Stowa kluczowe: fenomenologia, ontologia, filozofia polityczna, dzielo literackie,
konstytucja panstwa
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