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Purytanizm a islamizm. O pewnych aspektach
,protestantyzacji” islamu

»Protestanckie dowarto§ciowanie Biblii jako ‘stowa Bozego’ jest prawie
identyczne z rozumieniem Koranu przez al-Ghazalego. Takze nastepujace dalej
debaty w kosciotach protestanckich, odnosnie do biblijnych interpretacji, gdzie
literalne jej rozumienie przeciwstawiano alegorycznemu i mitologicznemu,
przypominaja wezesniejsze rozwazania muzutmanow o tym, jak nalezy rozumiec
Koran. Mysl europejska zawdzigcza w pewnym stopniu islamowi uwolnienie
od dogmatow religijnych, bowiem dla Awicenny czy Awerroesa poboznos¢
i wysilek intelektualny nie sa przeciwstawne, lecz uzupetniaja si¢ wzajemnie.
Mato tego — nieustanne wysitki rozumu sa powinnoscia religijna, stad owoce
renesansu nie bytyby mozliwe bez powiewu wolnosc¢ ze strony islamu™'.

Przytoczony powyzej cytat z pracy Roberta Van de Veyera, nie jest bezdy-
skusyjny, ale otwiera nas na temat, ktory coraz czgsciej przewija si¢ w pracach
dotyczacych islamu wspotczesnego. Poréwnan jego dynamiki w naszych czasach
do tego, co dziato si¢ w chrzescijanstwie pod wptywem reformacji.

Zawarte w tytule niniejszego tekstu poréwnanie moze budzi¢ zdziwienie
i bedzie to zdziwienie w pelni uprawnione. Zasadne jest bowiem pytanie, czy
ma ono sens? Wprawdzie porownywac¢ mozna wszystko ze sobg, ale idzie
o to, by z tego wynikato co$ inspirujacego, co$ popychajacego naprzod nasze
rozumienie $wiata i zachowujacego takze ewentualng warto$¢ prognostyczna
na przyszto$¢. Z punktu widzenia jakichs$ szczegélnych, wyrozniajacych sie
analogii historycznych, politologicznych czy nawet socjologicznych, sprawa
wydaje si¢ watpliwa. C6z moze mie¢ wspolnego XVI-XVII wieczny nurt
reformacyjny z XX i XXI wiecznymi dazeniami do wpisania starej tradycji
w zmodernizowany $wiat?

'R. van de Weyer, The Shared Well. A Concise Guide to Relations between Islam and the
West, Washington 2002, s. 41 (gdzie nie podaj¢ inaczej, thumaczenie wlasne).
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Jesli jednak przyjmiemy zalozenie pewnej stato$ci natury ludzkiej, kto-
ra wyraza si¢ w odpowiadajacej jej stalosci postawy religijnej, tj. tej samej
od zarania potrzeby szukania odpowiedzi na najbardziej zasadnicze pytania
i konfrontowania tych odpowiedzi z ciggle zmieniajagcym si¢ §wiatem wokot
nas, to juz nie mamy przed sobg XVII-wiecznego purytanina i XX wiecznego
muzutmanina, tylko mamy dwoje ludzi religijnych, stawiajacych czota nowo-
czesnosci. [ w takiej perspektywie — jak si¢ wydaje — mozna probowac odnalez¢
co$ inspirujacego poznawczo>.

Na wstepie konieczne sg pewne uscislenia terminologiczne dotyczace okre-
$len purytanizm i islamizm.

W jezyku potocznym uzywamy okreslenia ,,purytanski” na opisanie po-
stawy (przesadnej) surowos$ci obyczajowej, radykalnego dazenia do czystosci
w sferze religijnej czy moralnej. W tym sensie — chociaz stamtad pochodzacy
— zatracit ten termin swdj bezposredni zwigzek z protestanckim nurtem mysli
angielskiej (i nowoangielskiej). W takim rozumieniu uzywany bywa czesto
takze na opisanie postawy tych grup muzulmanskich, ktore sg postrzegane jako
fundamentalistyczne, radykalne.

Nam chodzi jednak w tym tekscie o zwolennikoéw anglosaskiego ruchu re-
formacyjnego, dazacych do zmian w Kosciele zgodnie z zalozeniami teologii
kalwinskiej. W XVI-XVII wieku Kosciot w Anglii znajdowat si¢ pod presja
grup opozycyjnych wzgledem jego zalozen teologicznych i struktury organi-
zacyjnej. Via media, droga posrednia miedzy kontynentalng formg reformacji
a episkopalng strukturg Henryka VIII, jakg wyznaczyla mu panujaca w latach
1558-1603 Elzbieta I, okazata si¢ niesatysfakcjonujaca dla dos¢ szerokiego
grona stronnikoéw radykalniejszych zmian religijnych. Wprowadzone przez
monarchini¢ tzw. regulacje elzbietanskie stawaty si¢ trudne do akceptacji nie
tyle w kwestiach doktrynalnych, ile liturgicznych i organizacyjnych. Tych,
ktorzy chcieli i§¢ dalej, nazywano skrupulantami Iub purytanami. Pierwsza
nazwa nie utrwalita si¢, druga na stale weszta do stownika religijnego®.

2 Tekst niniejszy nie ma wielkich pretensji, jest proba podjecia tematu, ledwie zbiorem re-
fleksji zainspirowanych w znacznym stopniu artykulem Bjorna Olava Utvika, The Modernizing
Force of Islam, [w:] Modernizing Islam. Religion in the Public Sphere in the Europe and Middle
East, eds J. L. Esposito, F. Burgat, New Brunswick 2003, s. 43—67, podjetych z punktu widzenia
religioznawcy badajacego od pewnego czasu purytanizm, gtéwnie amerykanski, i nie stronigcego
od tematyki muzutmanskiej. Paradygmat poréwnawczej historii religii moze tu by¢ usprawie-
dliwieniem, jesli uwagi wstepne nie wydadza si¢ komus przekonujace. Warto wspomnie¢, ze na
gruncie polskim podobne zagadnienie podjete zostato przez Aleksandre Majewska w artykule
Muzutmanski protestantyzm, czyli ruch koraniczny w islamie, ,,Bliski Wschod” 2 (2005), s. 138nn.
Por. takze: B. O. Utvik, ‘A pervasive seriousness invaded the country... Islamism — Cromwell s
Ghost In the Middle East, [w:] Between National Histories and Global History, eds S. Tonnesson,
J. Koponen, N. Steensgaard, T. Svensson, Helsinki 1997.

3 Por. C. Hill, Society and Puritanism in Pre-Revolutionary England, London 2003.
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W historiografii nie ma zgody co do zakresu znaczeniowego: jedni ograniczajg
termin ,,purytanie” do opozycji religijnej w tonie Kosciota angielskiego, inni
do dysydentow zewnetrznych (separatystow), jeszcze inni traktuja najszerze;j,
obejmujac obie grupy, a takze baptystow, kwakrow czy tzw. ,,poszukujgcych™.

Poniewaz nas tutaj interesowac bgda nie kwestie natury teologicznej, moze-
my zostawi¢ na boku dyskusje o zasiggu terminu i przyja¢ okreslenie, definicje
ukutg przez Perry Millera, ze purytanizm to: ,,punkt widzenia, filozofia zycia,
kodeks wartosci, ktore zostaty przeniesione do Nowej Anglii przez pierwszych
przesiedlencow z poczatkiem X VII wieku, i ktore poczynajac od tego momentu,
byly stalym elementem zycia i mysli amerykanskiej™.

W swoich religijnych podstawach opieraty si¢ one na wizji odrodzenia du-
chowego cztowieka jako zywego osobistego doswiadczenia mozliwego dzigki
fasce. O tym mowita purytanom ich zdecydowana teologia dogmatyczna, oparta
na autorytecie Biblii, akcentujaca chwate Boga, jako najwyzszego Suwerena,
grzeszno$¢ 1 beznadziejno$¢ kondycji ludzkiej, Bozg inicjatywe Objawienia
i1 Odkupienia oraz zbawcza misje¢ Chrystusa. Poglady te, chociaz nie wyltaczne
dla tradycji kalwinskiej, zajety w niej centralne miejsce.

Z pojmowaniem purytanizmu jako ,filozofii zycia” wigze si¢ wiasciwy
mu zespot cech charakterologicznych, okreslanych mianem ,,cnét purytanskich”
(wspolnych kongregacjonalistom, prezbiterianom, hugenotom, holenderskim
kalwinistom i wielu innym grupom); wzorce odpowiedzialnosci i przyzwoito$ci.
Niekiedy sprowadzane do lakonicznego stwierdzenia, ze by¢ chrzescijaninem
to cigzko pracowac, oszczedzaé, nie famac prawa, nie pi¢, czasem takze nie palic,
by¢ wiernym mezem jednej zony i regularnie uczestniczy¢ w nabozenstwach.

Wydaje si¢ jednak, ze mozna, chocby wzorem Maxa Webera i Richarda
Henry’ego Tawneya® poszukiwac szerszego kontekstu spotecznego, ktory po-
zwala na podjgcie zawartego w tytule niniejszego tekstu poréwnania. Godzac
si¢ bowiem na zaproponowang przez Millera definicje, idziemy w kierunku
,»stylu zycia”, co przybliza nas do drugiego cztonu naszego relacji, tj. islamizmu.

4 W niezbyt bogatej polskiej literaturze przedmiotu wyroznia si¢ artykut Tadeusza J. Zielin-
skiego, Purytanizm. Zarys dziejow, ideologii i obyczajow anglosaskiego ruchu reformacyjnego,
,»Rocznik Teologiczny ChAT” 37 (1995) z. 2. Por. takze: P. Stawinski, Wybrane aspekty soteriologii
amerykanskich purytanow, [w:] Problem zbawienia w religiach i kulturach, pod red. J. Drabiny,
»Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego. Studia Religiologica” 31 (1998), s. 169-182;
tegoz, Purytanie, ,,Stowo i Mys1” 42—43 (2000), s. 10-11, 23-24. Z bardzo obszernej literatury obcej
polecam: F. J. Bremer, The Puritan Experiment. New England Society from Bradford to Edwards,
Lebanon 1995; The Puritan Tradition in America, 1620—1730, ed. A. T. Vaughan, Hanover 1997.

5 The Puritans. A Sourcebook of Their Writings, eds P. Miller, T. H. Jonson, New York 1963,
t. 1,s. 1.

¢ Por. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, thum. J. Mizinski, Lublin 1994;
R. H. Tawney, Religia a powstanie kapitalizmu, tham. O. Wojtasiewicz, Warszawa 1963.
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Najpierw jednak stowo wprowadzenia. Po wiekach $wietno$ci politycznej
i cywilizacyjnej islam do§wiadcza od bolesnie dlan dlugiego czasu zapdznienia
1 bezsilnos$ci, na co szuka lekarstwa. Idee nacjonalistyczne z jednej strony, pa-
nislamistyczne z drugiej, trzecie czy czwarte drogi arabskiego socjalizmu lub
rewolucji islamskiej, to przyktady wielosci ptaszczyzn, na ktorych poszukuje
si¢ rozwigzania’. Nie da si¢ mowic o ,,islamie w ogole”, tak jak nie da si¢ sen-
sownie mowi¢ w ten sposob o chrzescijanstwie (obejmujgc np. mennonityzm
i teologiec wyzwolenia). Porzadkowanie ztoZzonej spolecznie i politycznie rze-
czywisto$ci czgsto prowadzi badaczy do klasyfikowania postaw muzutmanow
wedlug okreslonych kategorii. Propozycje bywaja rozne, ale wsrdd najczesciej
spotykanych, wylicza sig¢:

1) Fundamentalizm — odrzucenie warto$ci demokratycznych i kultury za-
chodniej; pragnienie autorytarnego, purytanskiego® panstwa, ktore wprowadzi
radykalng wersje¢ islamskiego prawa i moralnosci.

2) Tradycjonalizm — pragnienie konserwatywnego spoteczenstwa, podejrz-
liwos¢ wobec nowoczesnos$ci, innowacji i zmian.

3) Modernizm — pragnienie, by $wiat islamu stat si¢ cze$cig nowoczesnego
$wiata; dgzenie do przystosowania religii do wymogow wspotczesnosci.

4) Sekularyzm — oddzielenie religii od panstwa na wzor zachodnich demo-
kracji; religia ograniczona do sfery prywatnej’.

Wymienione wyzej grupy zasadniczo r6znig si¢ co do podstawowych zagad-
nien, takich jak wolno$¢ polityczna i prawa cztowieka, edukacja, pozycja kobiety,
prawo karne, stosunek do Zachodu itd. Dwie z tych postaw (fundamentalizm
i modernizm) majg charakter aktywny, posiadaja pozytywny projekt zmian,
ktore powinny nastgpi¢, aby poprawi¢ stan obecny, formutowany w jezyku
religijnym, spolecznym, politycznym.

Wedtug Daniela Pipesa z kolei, daja si¢ wskaza¢ trzy formy polityczne;j
odpowiedzi na wyzwania wspotczesnego $wiata: Swiecko$¢, reformizm i is-
lamizm'?. Swiecko$¢é, ktora oznacza rezygnacje z obecnosci religii w sferze
publicznej i wyrugowanie szariatu z takich dziedzin jak system sagdownictwa,
relacje migdzynarodowe, stosunki spoteczne (dotyczace pfci) itd., ma—zdaniem
przywotanego autora — wynikac¢ z przekonania, ze muzutmanie mogg dokonac
postepu tylko poprzez nasladowanie Zachodu.

7 P. Stawinski, Uwagi o fundamentalizmie islamskim i jego funkcjonowaniu w $wiadomosci
Zachodu, ,,Biuletyn Instytutu Filozoficzno-Historycznego WSP w Czestochowie” 12 (1998)
nr 3, s. 58-66.

§ Tu w pierwszym ze znaczen wspomnianych wyzej.

° C. Benard, Civil Democratic Islam. Partners, Recources, and Strategies, Santa Monica
2003, s. IX-X.

9D, Pipes, Islam and Islamism. Faith and Ideology, ,,National Interest” Spring 2000, tu za
tlumaczeniem polskim: http://pl.danielpipes.org/1235/islam-i-islamizm-wiara-i-ideologia.
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Reformizm sigga wybidrczo do dorobku Zachodu, probujac jednoczesnie
przedstawi¢ wspotczesne osiggnigcia, jako zapoznane dziedzictwo cywilizacji
muzutmanskiej. ,,Dziedzina po dziedzinie, z r6znym stopniem wiarygodnosci,
muzulmanscy reformisci przyswajajg sobie sposob zycia Zachodu, pod po-
zorem czerpania z wlasnego dorobku. Celem reformistow jest imitowanie...
bez przyznawania si¢ do tego, jak bardzo... nasladujg”''. W tej, jak si¢ zdaje
nazbyt uproszczonej'? charakterystyce, reformizm jest prezentowany jako
»intelektualny bankrut, niezle funkcjonujacy jako strategia polityczna”. Zigno-
rowany zostat tu fakt, ze nurty reformistyczne w islamie XIX 1 XX wieku (np.
indyjskim) stanowig takze wazny intelektualnie element religijno-spoteczne;j
mysli muzutmanskie;j.

Trzecig forma reakcji na wspotczesnos¢ jest wedtug Pipesa islamizm, ktory
ma posiadac nastepujace cechy wyrozniajace: wierno$¢ wobec $wigtego prawa
(szariatu), odrzucenie wptywow Zachodu oraz przeistoczenie wiary w ideologie.

W przekonaniu o niejednolito$ci postrzegania wspotczesnego islamu,
utwierdzi¢ si¢ mozna, konfrontujgc zaproponowang klasyfikacje z innymi,
na przyktad przytaczang przez Knuta S. Vikera'?, wyrdzniajacego:

1. Tych muzulmanéw, dla ktérych aktualny stan poboznosci, przywigzania
do zasad islamu i jego moralnosci wsrod wiernych jest niesatysfakcjonujacy
i nawotuja do jego odrodzenia. Czgsto widza w tym sposob na przezwyciezenie
technologicznego i politycznego opdznienia wobec Zachodu (ang. revivalists).

2. Tych, ktorzy sadza, ze islam w interpretacji ulemow i uczonych, gltoszony
w meczetach jest niecadekwatny, zbyt tradycjonalistyczny (w znaczeniu nale-
ciatosci pokrywajacych ,,czysty” islam najwcze$niejszego okresu) i powinien
powrdci¢ do zasad i interpretacji oryginalu. Mozemy ich nazwaé¢ fundamen-
talistami (fundamentalists).

3. Tych, co wierza, ze powr6t do religii musi si¢ dokonywac nie tylko na po-
ziomie indywidualnej moralnosci (jak w pkt. 1), ale catej spotecznosci, przez
wymuszenie zasad religijnych, co przybiera form¢ wotania o wprowadzenie
szariatu. Tych nazywamy islamistami (islamists).

4. Tych, ktorzy — wychodzac z zalozen pkt. 3 — uwazaja, ze niestosowanie
szariatu czyni panstwo bezboznym (arab. dzahilijja'*), a wigc pozbawionym
legitymizacji i autorytetu. Mozna ich nazwac radykalnymi islamistami (radical
islamists).

' Tamze.

12Mozna nawet powiedzie¢: karykaturalnej prezentacji, bo Pipes przywotuje najbardziej ku-
riozalne przyktady argumentacji muzulmanow. Np. takiej, ze poniewaz nazwa algebra pochodzi
od arabskiego al-dzabr, stad cata nauka i technologia wspotczesna jest faktycznie muzutmanska.

BK. S. Viker, Fundamentalisme, islamisme eller politisk islam?, http://www.smi.uib.no/no/
Islamisme.html [10 IV 2010].
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5. Tych, ktérzy — wychodzac z zatozen pkt. 4 — podejmuja dziatalno$¢ po-
lityczna, zmierzajacg do rewolucji islamskiej z celem wprowadzenia szariatu
jako powszechnie obowiazujacego. Sa to radykalni aktywisci (revolutionaries).

Termin ,,islamizm” w wydaniu ,,prasowym” najczgsciej utozsamiany jest
z radykalnymi ugrupowaniami, stosujgcymi drastyczne (barbarzynskie) metody
walki z przeciwnikami, czyli terroryzm, 1 uzywany wymiennie z okresleniem
»~fundamentalizm”. Przypomnijmy zatem, zZe ,,islamizm” zostat wprowadzony
do jezyka politologii w latach 70. XX wieku, ,,wraz z narodzinami ideologii
i agend politycznych, ktore dla wyrazenia swoich celow i zamierzen postugiwaty
si¢ terminologia bogato czerpiaca z tradycji islamu™'>. W tym tez mniej wigcej
czasie, na przetomie lat 70. 1 80. XX stulecia zaczelo si¢ popularyzowa¢ okreslenie
»~fundamentalizm” w szerszym znaczeniu, wychodzacym poza jego klasyczny
(eponimiczny) zwigzek z nurtami amerykanskiego protestantyzmu, walczacymi
m.in. z liberalng teologia, koscielnym modernizmem czy rosngca popularnoscia
ewolucjonizmu'®. W tym szerszym rozumieniu mozna w nim widzie¢ ,,0g6Ing
nazwe ruchow religijnych uznajacych nadrzedng warto$¢ tradycji religijne;j i nie-
chetnych wszelkim zmianom odczuwanym jako naruszenie tozsamosci religijnej”™”.

Siggajac do hasta w Encyklopedii katolickiej, znajdujemy definicje funda-
mentalizmu, opracowang przez teologa muzutmanskiego, Mahmuda Tahe Zuka:
,»W islamie fundamentalizm oznacza wystepujacy od XVIII wieku powrot
do pierwotnych zasad religijnych przez odrzucenie historycznych znieksztalcen,
powstatych wskutek dziatan ugrupowan religijnych, synkretyzmu religijnego,
wplywow kultury europejskiej, praktyk magicznych i zabobonéw, i odwotanie
si¢ do zasady jednosci Boga [tawhid], uznanie Koranu (z jego racjonalng inter-
pretacja) i sunny za wyznaczniki norm moralnych, politycznych i kulturowych;
w konsekwencji fundamentalizm oznacza dazenie do przyznania priorytetu
religii w zyciu publicznym (radykalizm szyitow) oraz restauracj¢ i budowe
na nowych zasadach imperium muzutmanskiego...”'®. Jak wida¢, omawiany
termin wystepuje tu w znaczeniu zblizonym do okreslen ,,odrodzenie”, ,,0zy-
wienie”, ,,ekspansja ideowa”, z elementami wizji (programu) politycznej, jesli
tak mozna rozumie¢ dazenie do ,,budowy imperium muzulmanskiego™.

Nie z kazdego punktu widzenia jednakowo silnie akcentowana jest bliskos¢
fundamentalizmu z ideami natury religijnej. Politolodzy zwracaja uwagg na sfere
aktywnosci zwigzanej z walkg polityczna (o wtadze): ,,to taki zbior idei domi-
nujacych tre$¢ polityczng (mysli, postaw, ideologii, doktryny, programu, ruchu

5 K. Liedel, Fundamentalizm islamski w kontekscie bezpieczenstwa migdzynarodowego,
[w:] Fundamentalizm i kultury, pod. red. M. Szulakiewicza i Z. Karpusa, Torun 2005, s. 295.

16 Por. D. Motak, Nowoczesnos¢ i fundamentalizm. Ruchy antymodernistyczne w chrzesci-
Janstwie, Krakow 2002, s. 37-41.

7 Nowa encyklopedia PWN, Warszawa 1995, t. 2, s. 451-452,

8 Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, s. 763.
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spotecznego lub sposobu sprawowania rzadow [...]), ktorego sedno stanowi
system wartosci ze swej istoty aspirujacych do bezspornie uniwersalnych, jedy-
nie stusznych oraz niezbednych dla osiagniecia szczgscia w dajacej sig opisac
czasoprzestrzeni, jak i zawierajacych dyrektywe samorealizacji niezaleznie
od uwarunkowan i za kazda ceng”".

Islamizm, nawet je$li nie kojarzony bezposrednio ze skrajnym fundamenta-
lizmem, co najczesciej ma miejsce, jest powszechnie opisywany w kategoriach
,»polityzacji religii”. Wedtug notki encyklopedycznej, to: ,,doktryna polityczna
1 oparty na niej system polityczny wywodzacy si¢ z islamu, w ktorym zacho-
dzi zespolenie religii z ideologia, Koran zostaje uznany za podstawe prawa
i polityki panstwa”?’. Bylby to zatem zespot idei skupionych wokot pogladu,
ze islam jest nie tylko religia, ale takze systemem politycznym, gdzie prawo
muzutmanskie jest bazg prawa stanowionego, a muzutmanie winni powrdcic
do oryginalnych nauk i wzorcéw islamu. Zrozumiate, ze nie chodzi tutaj
o jaki$ jeden, konkretny system czy program polityczny, ani konkretng partig,
bedaca jego ucielesnieniem lub promotorem, a mimo to takie rozumienie jest
kontrowersyjne, bo sugeruje, ze polityczne postulaty sa ekstrapolacja religii,
a nie prostolinijng ekspresjg islamu jako ,,stylu zycia”.

Jesli jestesmy sktonni uwazac za ceche wlasciwg islamu to, co mozemy
okresli¢ jak ,,totalno$¢ zaangazowania religijnego”, nie bedziemy rozumiec¢
pod pojeciem ,islamizmu” postawy wilaczania religii w sfere polityki, tyl-
ko calosciowa wizje $wiata, ktora wymaga ustosunkowania si¢ do wyzwan
wspotczesnosci we wszystkich jej aspektach. Poniewaz polityka (i programy
polityczne) sa w naszych czasach najpowszechniejszym i najskuteczniejszym
sposobem artykutowania swoich aspiracji, stad i islamizm jest upolityczniony.
Blizej mu jednak w tej optyce do modernizmu niz fundamentalizmu lub tra-
dycjonalizmu. ,,Jesli islam jest stylem zycia, jak mozna mowic, ze cheacy zy¢
zgodnie z jego zasadami w sferze prawnej, spotecznej, politycznej, ekonomicz-
nej, nie s3 muzutmanami, lecz islamistami, wyznaja islamizm, a nie islam?”%!

Wymienione przez Utvika najbardziej podstawowe cechy charakteryzujace
przejscie od tradycji do nowoczesnosci, dajace si¢ odnalez¢ w spoteczno-poli-
tycznym programie, zar6wno w odniesieniu do purytanizmu, jak i islamizmu,
to indywidualizacja, spoteczna mobilizacja i idea panstwa?.

W heglowsko-weberowskim ujeciu przeciwienstw miedzy duchem katoli-
cyzmu a duchem protestantyzmu, indywidualizacja ujawnia si¢ jako przeci-

Y A. Pawlowski, Czym jest wspdlczesny fundamentalizm?, [w:] Fundamentalizm wspolczesny,
pr. zb. pod red. A. Pawlowskiego, Zielona Gora 1994, s. 8.

20 http://portalwiedzy.onet.pl/88672,,,,islamizm,haslo.html [10 IV 2010].

2 B. Utvik, The Modernizing Force..., zob. takze: F. Rahman, Islam and Modernity, [w:]
Liberal Islam. A Soucebook, ed. by C. Kurzman, New York 1998, s. 304-318.

22 B. Utvik, The Modernizing Force..., s. 43.
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wienstwo miedzy pasywnoscig a aktywnoscig laikow; miedzy monopolizacja
dziatan religijnych przez stan kaptanski i aktywnoscig ludzi $wieckich. Ducha
protestantyzmu charakteryzuje Hegel jako ,,uzaleznienie zbawienia od stanu
wewnetrznego ludzi i od umiejetnosci rozumnego kierowania przez jednostki
swoim postgpowaniem. Jest wiec on duchem rozumnej wewnetrznosci ”=. Pu-
rytanie bardzo mocno akcentowali niezapo$redniczony przez duchowienstwo
i sakramenty kontakt z Bogiem i koniecznos¢ nieustannej walki ze staboscia
i grzechem (chociaz nie w kategoriach zastug zbawczych, bo takowe w kal-
winskiej teologii nie istniejg). Cechowala ich ciaggta troska o religijny stan
wlasnej duszy, stad nieustajaca introspekcja — badanie siebie, obsesyjna (jak
ja widza niektorzy) obawa przez zepsuciem. Smialo mogliby$my to nazwaé
»purytanskim dzihadem”, w tym najszlachetniejszym znaczeniu, jakie nadawali
takiemu duchowemu zmaganiu Prorok i pierwsi muzutmanie.

Islamizm takze odwotuje si¢ do idei gloszacej, ze wierny jest zobowigzany
do ciaglego zmagania si¢ (dzihad) ze ztem i walki o dobro; walki z korupcja,
wyzyskiem, walki o depersonalizacj¢ stosunkéw w polityce i biznesie (muzut-
manska etyka pracy). Purytanizm zrywat z feudalnymi wi¢zami, by uwolni¢
inicjatywe; islamisci zrywaja wigzy rodowo-plemienne, by tworzy¢ struktury
nowoczesnego spoteczenstwa, by otworzy¢ droge do realizacji indywidualnych
planow zyciowych mtodziezy muzutmanskiej.

Spoteczna mobilizacja. John Winthrop*, przywddca emigrantéw do Nowe-
go Swiata i pozniejszy wieloletni gubernator kolonii w Zatoce Massachusetts
przywotywat biblijng kategori¢ ,,miasta na wzgorzu”*, mowit o ,,bozym eks-
perymencie”, mobilizujagcym poczuciu bycia wybranym, ktérego doswiad-
czali tylko niektorzy®®, ale doswiadczy¢ pragneli wszyscy. Motywowal ich
do wspolnego wysitku dla osiggnigcia zamierzonego celu. Budowal poczucie

3 Por. S. Kozyr-Kowalski, Weberowska socjologia religii a teoria spoleczenstwa jako ca-
tosci, [w:] M. Weber, Szkice z socjologii religii, thum. J. Prokopiuk, H. Wandowski, Warszawa
1984, s. 32-33.

24 John Winthrop (1588-1649), lider Wielkiej Migracji, przybyt do Ameryki na statku Arbella
w 1630 roku. Z 19 lat, ktore tam spedzit, przez 12 byt gubernatorem: 1630—1634, 1637-1640,
1642-1644, 1646—1649 — por. P. Stawinski, John Winthrop i jego ,, Wzor chrzescijanskiego
mitosierdzia” [1630], [w:] Doskonatos¢. Zbawienie. Rodzina. Z badan nad protestantyzmem,
Krakow 2003, s. 59-67.

1z 2, 2: ]I stanie si¢ w dniach ostatecznych, ze gora ze $wiatynig Pana bedzie sta¢ mocno
jako najwyzsza z gor i bedzie wyniesiona ponad pagorki, a thtumnie beda do niej zdgzaé wszyst-
kie narody”; Mt 5, 14: ,,Wy jestescie Swiatlo$cig $wiata; nie moze si¢ ukry¢ miasto potozone
na gorze” — cyt. za: Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Nowy przeklad
z jezykéw hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Przekladu Pisma Swietego,
Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, Warszawa 1982.

26 Na temat purytanskiej koncepcji zbawienia i dziatania taski bozej zob. P. Stawinski, Wy-
brane aspekty soteriologii..., s. 169—182.
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solidarnos$ci i odpowiedzialno$ci za pomyslnos¢ przedsiewzigcia?’. Purytanie
stanowili odwazniejszg czes$¢ angielskiego spoteczenstwa, pochodzili gtownie
z klas $rednich i nizszych $rednich (rzemieslnicy, czeladnicy); jako tako wy-
ksztatceni, mobilni, otwarci na nowe wyzwania. A przede wszystkim gotowi
do cigzkiej pracy, ktora w mentalnosci chrzescijan reformowanych byla da-
leko wigcej niz tylko sposobem zarabiania na zycie. Byta powotaniem (ang.
calling) kazdy na swoim miejscu, w specyficznym potaczeniu dostojenstwa
i codziennego trudu?.

We wspotczesnym wydaniu muzulmanskiego ozywienia odnajdujemy elementy
podobne: wigczanie ludzi z warstw nizszych czy nizszych srednich w obreb ak-
tywnosci spotecznej, gospodarczej, polityki. Kadry islamistyczne to absolwenci
szkot i uniwersytetow, najczegsciej w pierwszym pokoleniu, znajacy to, co odlegle
(geograficznie i kulturowo — Zachéd) i niebojacy si¢ go. Jednoczesnie sg $wiadomi
wlasnej tozsamosci i pielegnuja ja w obcym $rodowisku®. Zyjacy innym tempem
niz ich przodkowie, bo przekonani, ze zycie wiernego ma by¢ oddane pracy, a nie
proznowaniu. Czas ma by¢ spozytkowany celowo i efektywnie.

Oba nurty ktadg nacisk na odpowiedzialnosc¢ jednostki za stan spraw wspol-
nych i mobilizujg do zajecia si¢ nimi. Dla obu charakterystyczny jest takze
pewien typ millenaryzmu: oczekiwanie paruzji u purytandw; przywrocenie
spotecznosci jak za Proroka i czterech sprawiedliwych kalifow u islamistow.
Rowniez postrzeganie przesztosci w kategoriach precedensu, a nie zwyczaju
— przesztos¢ nie stuzy obronie tradycji, ale jako wyzwanie dla terazniejszosci®.
Dla purytandéw charakterystyczna jest ,,historia opatrzno$ciowa”, tj. interpre-
towanie wszelkich zdarzen jako znakow bozych i matrycy dalszych dziejow.
Przyktady z przeszlosci pokazujg sprawiedliwy, zgodny z wolg boza stan rze-
czy i podkreslaja bezboznos¢ obecnej sytuacji (czgsto ta bezboznos¢ to wynik
catkiem niedawnej przesztosci, ostatniej dynastii, po wojnie itd.). U purytanéw
przybierato to posta¢ tzw. jeremiad (od imienia proroka Jeremiasza), publicznych
—zwykle kaznodziejskich — utyskiwan nad upadkiem obyczajow, przywotywan
oznak bozego gniewu i wezwan do poprawy.

Trzecim elementem, ktory podsuwa nam Bjorn O. Utvik, jest idea pan-
stwa. Podobienstwa w obu przywotywanych nurtach najwyrazniej ukazuja
si¢ w postrzeganiu go jako gwaranta tadu bozego. Przekonanie, ze religia nie

27 ,Powiedza ludzie o przysztych koloniach: stworzyt je Pan na podobiefistwo Nowej An-
glii. Albowiem musimy baczy¢, ze bedziemy jako to miasto na gorze: w nas sg wpatrzone oczy
catego swiata” (4 Model of Christian Charity, [w:] The Journal of John Winthrop 1630—1649,
ed. by R. S. Dunn, L. Yeandle, Cambridge 1996, s. 10, thum. za: M. Golebiowski, Leksykon kul-
tury amerykanskiej, Warszawa 1996, s. 112). Por. D. B. Rutman, Winthrop s Boston. A Portrait
of a Puritan Town, 1630—1649, Chapel Hill 1965, s. 4.

28 B. Utvik, The Modernizing Force..., s. 58.

2 Por. tamze, s. 53.

30 Tamze, s. 52.
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moze si¢ ogranicza¢ do norm moralnych czy uczestnictwa w obrzedach, ale
ma realizowac¢ juz tu na ziemi bozy zamyst (prawo), oznacza obowigzek wtadzy
(panstwa), by tego dopilnowac. Z tym taczy si¢ zagadnienie jej legitymizacji,
ktora w obu przypadkach wynika ze stopnia, w jakim realizuje ona to zadanie.
,Ludzie nie maja prawa rzadzi¢ tam, gdzie nie stuzy si¢ Bogu —napisal w roku
1588 purytanski kaznodzieja Perry. W tym samym tonie wspotczesni islamisci
utrzymuja, ze rzadzacy nie maja mandatu wtadzy, jesli nie wprowadzajg sza-
riatu we wszystkich sferach zycia, wlaczajac w to sprawy panstwa’!. Widzi-
my tu panstwo w roli kreatora, gwaranta i straznika prawdziwej spotecznosci
islamskiej, ktorej ramy prawne wyznacza szariat, ale uzupetiony kodeksami,
prawami stanowionymi przez ciata pochodzace z wyboru, a nie interpretatorow
tradycji. W stosunku do panstwa tacza si¢ zatem dwa poziomy, na ktoérych
wierny walczy o ,,krolestwo boze”: indywidualny — bycie przyktadnym chrze-
$cijaninem czy muzutmaninem; i zbiorowy — dazenie do zapanowania bozego
prawa w panstwem i spoteczenstwie®.

Istnieje caty szereg rdznic, czasem kardynalnych, pomiedzy przywolywanymi
tu nurtami religijnymi. Inny byt czas, w ktéorym przyszto im dziata¢, inny $wiat,
inny rodzaj wi¢zi migdzy jego mieszkancami, poziom rozwoju gospodarczego,
zalezno$ci ekonomicznych i dostepu do informacji itd. To, oczywiscie, czyni
te porownania utomnymi, ale jesli zgodzimy si¢, ze purytanie w jakim$ stop-
niu torowali drogg ,,nowemu” w spotecznosci Anglii i Ameryki (gospodarczo,
spotecznie, politycznie), to analogiczne elementy daja si¢ odnalez¢ w nurtach
islamistycznych, co — w powigzaniu z powiedzianym wyzej o czestym utozsa-
mianiu go z fundamentalizmem — powinno zmusza¢ do wigkszej ostroznosci
W przypisywaniu im wstecznego, antymodernistycznego charakteru.

Jak powiada jeden z wnikliwszych analitykow (krytykow) islamu od we-
wnatrz, prof. Ziauddin Sardar, ,,Islam nie przetrwa jako religia statyczna,
zakopana w historii. Zawsze byt dynamiczng wizja §wiata, zdolng do zmian
adaptacyjnych. W rzeczywistosci szariat jest zbiorem podstawowych zasad,
ramg wartosci, przewodnikiem spotecznosci muzutmanskiej. Nie sg te zasady
dane raz na zawsze, ale w sposob witalny wyprowadzane ze zmieniajacych si¢
okolicznosci. Tak pojmowany, szariat jest raczej metodologig rozwigzywania
probleméw (rozstrzygania), niz kodeksem praw. Wymaga od jednostki i od spo-
teczenstw wysitku przeinterpretowania Koranu i zycia proroka Muhammada.”?

Mysle, ze w ,,islamizmie”, pojmowanym nie jako nurt brutalnej przemocy,
niepohamowanej nienawisci do Zachodu czy obronnego zamykania si¢ w getcie
tradycji, ale jako pozytywny program spoteczny i polityczny, zakorzeniony

3 Tamze, s. 51.

32 Tamze.

3 Cyt. za: A. A. An-Na’im, The Islamic Counter-Reformation, ,New Perspectives Quarterly”
19 (2002).
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w religii, mozna widzie¢ trend modernizacyjny, tak jak czterysta lat temu byt
nim purytanizm dla pewnej czgséci $wiata zachodniego.

Summary

Puritanism and Islamism. On some aspects of the protestantisation of Islam

The transformations within modern Islam are more and more often compared to the situation
prevailing in Christianity during the Reformation. However, it seems necessary to substantiate
the comparison of a Muslim to a Puritan. It may be assumed that both a 17 century Puritan
and a modern Muslim may have been regarded as people facing modernity. It is the reaction
to modernity, although it takes different forms (ranging from fundamentalism to secularism) that
may constitute the grounds for making comparisons.

Puritanism as a lifestyle characterized by maintaining Puritan virtues draws parallel to Is-
lamism, which is also treated as a lifestyle understood in terms of return and renewal.

Puritans strongly stressed contact with God which was nonmatrixed by clergy or sacraments
and the necessity to constantly fight one’s weakness and sin (not in terms of saving merits,
however, as such do not exist in Calvinist theology). They were constantly concerned with
the religious state of their own souls, hence constant introspection — examining your own self,
an obsessive (as some put it) fear of depravity. It can safely be called “Puritan jihad” in its most
noble meaning given to the spiritual struggle by the Prophet and the first Muslims.

Translated by Joanna Malak








