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Wszyscy wspinamy si¢ na t¢ samg gore,
cho¢ sciezki sg r6zne. Teodor Monod 1 1slam

Generalne nastawienie Europejczykéw do islamu w okresie kolonialnym
byto niewiele lepsze od znanego nam obecnie. Islam z jednej strony postrzegano
jako religie zwigzang z zapdznieniem kulturowym — statyczna, restrykcyjna,
obfitujaca w roznorakie przesady i hamujacg rozwdj spoleczenstw. Z drugiej
strony obawiano si¢ muzutmanskiego aktywizmu i starano si¢ kontrolowaé
muzutmanskie srodowiska i neutralizowac antyeuropejskie sentymenty.
Do potowy XX wieku protestanckie podejscia do islamu mozna by w zasadzie
zaliczy¢ do polemiczno-prozelickich. Od tego tta odrozniaty sie jednak poglady
i dziatania takich postaci, jak Henry Martyn (1781-1812), Temple Gairdner
(1878-1928) czy Teodor Monod (1902-2000).

Wymienionemu w tytule przekonaniu Teodor Monod dawat wyraz niejed-
nokrotnie. Wspinaczka ta, ktora symbolizuje ziemskie zycie cztowieka, jest
istotna, gdyz na szczycie gory ludzie spotykaja si¢ z Bogiem. Ten obraz Monod
otrzymat od swojego przyjaciela Amadou Hampaté Ba, fulbejskiego sufiego
i etnografa, poézniejszego dziatacza UNESCO, w jednym z pierwszych listow,
ktoérych wymienili ze soba ponad sto w przeciagu okoto trzydziestu lat.

Wspolczesnie takie ujecie tajemnicy ludzkiego zycia i ostatecznego przezna-
czenia czlowieka by¢ moze nie budzi zdziwienia, ale trzeba wzia¢ pod uwage
fakt, iz przekonanie to wyrazat gorliwy protestant w I potowie XX wieku, erze
bardzo intensywnej dzialalno$ci misyjnej chrzescijan. Monod uwazat siebie
za osobe osadzong w tradycji ,,liberalnego protestantyzmu™!, przy czym sprawy
wiary w jego ujeciu nalezaty do istotnych elementoéw zycia codziennego, ktore
cztowiek przezywa w otoczeniu ludzi wyznajacych rozne religie.

V1. Jarry, Théodore Monod, Paris 1990, s. 214; T. Monod, Un éclaireur, ,,Question de”
90 (1992), s. 112; tenze, Témoignage, [w:] Louis Massignon et ses contemporains, dir. J. Keryell,
Paris 1999, s. 358.
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Teodor Monod jest w Polsce prawie nieznany, stad konieczna jest jego
krotka prezentacja i naszkicowanie polityczno-spotecznego klimatu, w ktorym
przyszto mu zy¢. Istotne bedzie tez przyjrzenie si¢ rozwojowi pojmowania
mtodzienczych fascynacji dotyczacych religijnego aspektu zycia i wptywu
przyjazni z Hampaté Ba na poglebianie znajomosci islamu, a zwlaszcza szeroko
pojmowanego dialogu migdzyreligijnego.

Nie mozna stwierdzi¢, ze Monod jest sztandarowa postacig dla jakiego-
kolwiek nurtu mysli protestanckiej. Gtownym polem jego zainteresowan
i dziatalnosci byty nauki przyrodnicze. Wyprawy w sfere teologii — jesli tak
to mozna uja¢ — wynikaty z jego osobistej religijnosci i nie roscity sobie pretensji
do wyznaczania jakiego$ kierunku dla innych. Chociaz Monod podejmowat
proby konkretnych dziatan na forum publicznym — ich przyktadem byta proba
oddemonizowania jednej z sufickich grup dziatajacych w kontrolowanej przez
Francuzow Afryce Zachodniej i zmiany nastawienia do niej wtadz kolonialnych
—to jest on raczej przyktadem indywidualnego przekuwania wtasnych przeko-
nan na praktyke. Przedstawiam go tu jako przyktad kogos, kto przez osobiste
relacje z muzutmanami, bez specjalnego rozglosu, pracowal nad poprawa
relacji chrzescijansko-muzutmanskich u podstaw, na witasnej, indywidualne;j
plaszczyznie swoich spotkan z innymi. Przypuszczam, ze tego typu przyktadow
jest w dziejach relacji chrzescijansko-muzutmanskich wigcej, ale rzadko sg one
dokumentowane i opisywane?.

Kim byt Teodor Monod?

Nicole Vray okreslita Teodora Monoda w podtytule biografii trzema sto-
wami: naukowiec, podroznik, protestant, ktore chyba w najbardziej lapidarny
sposob ujmuja to, co najistotniejsze’. Teodor urodzit sie w Rouen w 1902 roku,
ale mtodos$¢ spedzit w Paryzu, gdzie jego rodzina przeniosta si¢, gdy ojciec,
Wilfred, zostal pastorem w Oratoire du Louvre. Mtody Teodor okazywat spore
zainteresowanie misjami chrzescijanskimi — $wiadcza o tym pozostawione przez
niego zapiski z lat dziecigcych i mtodzienczych — ale ostatecznie gore wziety
zainteresowania przyrodnicze. Jako dyplomowany zoolog zostat zatrudniony
w Muzeum Nauk Przyrodniczych w Paryzu w 1922 roku i wziat udziat w sze-
regu ekspedycji badawczych na Saharze 1 we Francuskiej Afryce Zachodniej.
W latach 1938-1965 byt dyrektorem Institut Frangais d’Afrique Noire (IFAN)
w Dakarze. Mowit o sobie: ,,naturalista”, gdyz interesowat si¢ zoologig, bota-
nika, geologig, archeologig i etnologig. W 1963 roku wybrano go do Acadeémie

2 Zob. np. S. H. Griffith, Bediiizzaman Said Nursi and Louis Massignon in Pursuit of God s
Word. A Muslim and a Christian on the Straight Path, ,,Jslam and Christian-Muslim Relations”
19 (2008) nr 1, s. 5-16.

3 N. Vray, Monsieur Monod. Scientifique, voyageur et protestant. Biographie, Arles 1994.
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des Sciences, a w 1965 roku przeniost si¢ na state do Francji. Chociaz stuzyt
we francuskiej armii w latach dwudziestych na Saharze 1 w czasie kampanii
1940 roku, to z przekonania byt pacyfista. W latach szes¢dziesiatych brat udziat
w protestach przeciw wojnie w Algierii i wtedy rozpoczat praktyke religijnie
motywowanego postu’. Byt takze aktywnym dziataczem ruchéw antynukle-
arnych. Zmart w 2000 roku, a Jacques Chirac w po$miertnym wspomnieniu
stwierdzil: ,,Odszedt od nas gieboki humanista, poszukiwacz i medrzec, ktory
od najmtodszych lat skierowat swe zycie ku temu, co najistotniejsze — poszuki-
waniu sensu, ktorym dla niego byty badania naukowe i poszukiwanie Boga™.

Polityczno-spoteczny klimat jego zycia

Ogolnie klimat polityczno-spoteczny, w ktorym przyszto Monodowi spedzi¢
pierwszg potowe swego zycia, pod wzgledem stosunku Europejczykow do is-
lamu, zwtaszcza w koloniach, nie byt wcale lepszy od tego, co obserwujemy
wspoétczesnie. W poinocnej 1 zachodniej Afryce muzutmanskie ugrupowania,
lokalni whadcy i duchowi przywodcy znajdowali sie pod $cistym nadzorem
francuskiej administracji kolonialnej, gdyz obawiano si¢ buntu przeciwko
okupacji europejskiej. Politycy i wojskowi siegali po pomoc ze strony antro-
pologow, religioznawcow 1 orientalistow w celu lepszego zrozumienia organi-
zacji muzutmanskich spoteczenstw i dynamiki dziatania muzutmanskich grup,
zwlaszcza bractw religijnych. To w kregach francuskich naukowcow ukuto
termin ,,czarny islam”, ktory mial okresla¢ specyfike islamu zakorzenionego
w kulturach afrykanskich, a przez to jakby bardziej ,,otwartego”, ,,tolerancyj-

nego” niz islam w wydaniu arabskim, ,tradycyjny’™.

Krystalizacja mtodzienczych fascynacji

Monod wykazywat niezalezno$¢ myslenia juz od najmtodszych lat. W jed-
nym ze swoich mtodzienczych listow do rodzicoéw Teodor nakreslit ogdlny
kierunek, ktdry chciatby nada¢ swojemu zyciu. Wsrdd wyszczegdlnionych
zainteresowan znalazly si¢: archeologia Bliskiego Wchodu, historia i nauki
przyrodnicze. W rozumieniu szesnastolatka wszystkie zainteresowania byly
jednak podporzadkowane celowi gtdéwnemu — cokolwiek si¢ nie stanie, jego
zyciowa kariera bedzie oddana sprawie Krolestwa Bozego'.

4 T. Monod, Témoignage..., s. 359.

3 http://www.moncelon.com/mortmonod.htm [3 V 2009].

¢J.-L. Triaud, Islam in Afiica under French Colonial Rule, [w:] The History of Islam in Africa,
eds N. Levtzion, R. L. Pouwels, Athens 2000, s. 174—175, 178, 181 (,,czarny islam”).

7 ,Durant cette année j’ai un peu réfléchi et je me suis pénétré d’une chose : s’est qu’une
vie qui n’a pas pour but I’avanvcement du régne de Dieu sur la Terre est inutile, donc nuisible,
car comme dit 1I’Ecriture, ‘qui n’est pas pour nous est contre nous’. C’est en présence de cette
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Dhuzszy pobyt w Londynie w 1924 roku zaowocowat przemysleniami na te-
mat specyfiki chrzes$cijanstwa i istoty religii. Monod uznal, ze podstawowe idee
i praktyki sag mniej wigcej wspolne wszystkim religiom®. Nie prowadzito go to
jednak do indyferentyzmu religijnego, a raczej inspirowato do podejmowania
nowych dziatan. To mniej wigcej w tym okresie zrodzit si¢ pomyst utworzenia
organizacji na wzor katolickich trzecich zakonow, ktora przekraczataby kato-
licko-protestanckie podziaty. Pomyst ten zostat pozniej wceielony w zycie przez
Wilfreda Monod w formie La Communauté des Veilleurs — Wspolnoty Czuwa-
jacych. Celem jej cztonkdéw byto harmonizowanie codziennego zycia z duchem
Jezusowych o$miu blogostawienstw, ktore recytowano kazdego dnia w potudnie’.

Od swojego ojca Teodor nauczyt si¢, ze wcielanie ewangelicznego ideatu
w codzienne zycie byto istotnym sktadnikiem chrzescijanskiej duchowosci'.
Jeszcze jako dziecko Teodor wyrazat zainteresowanie chrze$cijanskimi misjami,
ale bezposredni kontakt z szarg, kolonialng rzeczywistoscia, ktorej doswiadczyt
podczas wyprawy badawczej w Kamerunie w latach 1925-1926, pozbawit
go ztudzen i sktonit do wickszego zwrocenia uwagi na ide¢ ,,przezywania
zwyklego zycia w sposob niezwykty”.

Wspomniane przekraczanie katolicko-protestanckich podzialow przez
Monoda widoczne jest tez w jego fascynacji postaciag Karola de Foucauld.
W czasie kolejnej wyprawy badawczej na Sahare w 1927 roku Monod znalazt
si¢ w potudniowej Algierii i z niemal pielgrzymia poboznos$cia udat si¢ na jego
grob, gdzie modlit si¢ i recytowat osiem btogostawienstw. Rodzicom postat
zrobiong tam fotografi¢ i kamien z grobu Karola''.

W czasie podrozy badawczych na Saharze Monod spotykal muzulmanéw,
ktorych podziwial'?. Przez dtugi czas nie wiedziat jednak, jaka postawe wobec
nich powinien przyja¢. W czasie wyprawy w poszukiwaniu §ladow rzekomego
meteorytu w Chinguetti w 1934 roku na postojach czytat niekiedy glosno osiem
blogostawienstw po arabsku, a jednemu z lokalnych wodzoéw podarowat ksigzke

réalité profonde et plein de 1’idéal chrétien que j’ai pris la résolution de me consacrer au service
du Christ” — N. Vray, Monsieur Monod..., s. 52.

8 Tamze, s. 119-120.

° 1. Jarry, Théodore Monod..., s. 215-216. Mottem tej wspolnoty byto: ,,Rados¢, prostota
i przebaczenie”.

10 Srodowisko, w ktorym zyt Monod i jego rodzina, i tak silniej akcentowato praktyke niz
przylgniecie do okreslonych dogmatycznych formut — tamze, s. 212.

WN. Vray, Monsieur Monod..., s. 149. Pdzniej napisat artykut, w ktorym pochwalat cze$¢
oddawang Swigtym jako ,,duchowym gigantom”, ktorych przyktad powinien inspirowaé wie-
rzacych takze w §rodowisku protestanckim — tamze, s. 198.

12 Wyrazem tego byl napisany przez niego w 1932 roku artykut do ,,Evangile et Liberté”,
w ktorym porownywat przekonania katolikow i muzutmanéw dotyczace stanu, w ktorym rodza
si¢ dzieci — ich nieochrzczenie w ujgciu katolickim skazywalo je na ,,potepienie”. Natomiast
w ujeciu muzutmanskim, poniewaz male dzieci nie byly w stanie grzeszy¢, jesli umarly, nie
zostawaly ,,potepione” w przysztym zyciu — tamze, s. 199-200.
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z tekstem czterech ewangelii. Cztowiek ten przyszedt do niego na drugi z dzien
z pytaniem, czy Jezus jest rowny Bogu, czy jest tylko Bozym Wystannikiem.
Swiadomy muzutmanskiego spojrzenia na Jezusa, Monod odpart, ze byt on Wy-
stannikiem Boga. Uniknatl w ten sposob zapewne jalowej debaty, ale pamie¢
o udzieleniu takiej odpowiedzi nie dawata mu spokoju. W liscie do Zzony napisat,
Ze czuje sie z tym niezrecznie, ale dodat tez, ze muzutmanom z Potnocnej Afryki
$wiat biblijny jest w naturalny sposob duzo blizszy, niz chrzescijanom europej-
skim, ktorzy — aby w niego wnikna¢ — musza wykonywac étranges acrobaties".
W pézniejszym okresie zycia Monod przyznawat si¢ do unitarianizmu'* i nie jest
wykluczone, ze przyczynity si¢ do tego jego kontakty zwlaszcza z muzutmanami.
Wydaje sig, ze inny list do zony, datowany na 1 sierpnia 1934 roku, rzuca
$wiatto na jego postawe. Wyrazajac ubolewanie i oskarzajac si¢ za wymaganie
od niej zgody na jego ,,pot-zakonny” styl zycia (zwigzany z dlugg rozlaka przez
udzial w wyprawach badawczych), Teodor poruszyt takze sprawe wiary. Olga
byta Czeszka pochodzenia zydowskiego, ale poslubiajac Teodora poprosita,
by byt jej przewodnikiem na drodze do przyjecia chrzes$cijanstwa. On, syn
pastora i gorliwy chrze$cijanin, nie podjat zadnych krokow, by te jej gotowosé
do konwersji zrealizowac. Wyjasniajac w liScie motywy swojego postepowania,
wskazywal na to, Ze nie chciat wywiera¢ na nig jakichkolwiek naciskow w spra-
wach wiary. Poza tym wskazywat na uczucie zaklopotania w przedstawianiu
spraw mu najdrozszych i najblizszych, zwlaszcza, ze chodzito o koniecznos¢
wyrazania stowami tego, co w istocie jest niewyrazalne'®. Oprocz tych wszyst-
kich trudno$ci Monod podkreslit, ze ten, kto daje, sam najpierw musi to co$
posiada¢, tymczasem on miat poczucie kompletnej wewnetrznej pustki'®. Monod
napisal ten list w bardzo trudnym i frustrujacym dla siebie czasie.
Ostatecznie, szukajac odpowiedzi na trapigce go pytania o postawe misyjna,
inspiracj¢ znalazt w tworczosci Karola de Foucauld — istotne bylo dawanie $wia-
dectwa wierze wlasnym stylem zycia. Najpierw trzeba jednak dotrze¢ do ludzi
w ich codziennych rado$ciach i troskach, zaprzyjazni¢ si¢ z nimi bez zadnego

13 Tamze, s. 209.

1 1. Jarry, Théodore Monod..., s. 216—17; T. Monod, Un éclaireur..., s. 112.

S'N. Vray, Monsieur Monod..., s. 221.

16 Tamze, s. 221-222. Sygnalizowany fragment brzmi: ,,On me croit un profond penseur,
on me juge ‘croyant’ et ‘pieux’: on ignore le fond, qui est vide. Cette vacuitést habilement dissi-
mulée? Oui, car on n’aime pas avouer son indicible misére et son amére pauvreté. Mais ce n’est
pas cette derniére hypocrisie qui vous enrichira, c’est la recherche persévérante, et humble.
En fait, je suis incapable d’enseigner, de montrer, de guider: et n’en ai pas le droit. Je cherche
moi-méme le Maitre et le Guide; aveu étrange et qui en étonnerait beaucoup, j’ignore ce que
c’est que de prier, de prier vraiment, courageusement, avec sérieux: je ne sais que lire ou répéter
des phrases, belles assurément, bienfaisantes a 1’occasion, mais qui ne sont pas ‘la prieére’, qui
doit étre tout autre, n’est-ce pas? ... Il y a des moments ou je me demande jusqu’a quel point
j’ai le droit de me dire chrétien, au vrai sens du mot, évidemment. Mais on peut essayer de le
devenir. Et ¢’est la seule chose a faire: chercher, mais chercher davantage ensemble”.
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zamiaru ,,nawrdcenia” ich, ale z gotowos$cia do tego, by pomoc im w sposob
materialny i duchowy z powodu wiasnych, chrzescijanskich przekonan'’.
Z takim nastawieniem Monod przeniost si¢ do Dakaru w 1938 roku, by stang¢
na czele Institut Frangais d’Afrique Noire (IFAN).

Kontakt z Amadou Hampaté Ba

IFAN by! jednostka badawcza o dosy¢ szerokim zakresie zainteresowan,
a jego dyrektor byt wazng postacia w kolonialnym establishmencie. To do
Monoda, jako dyrektora [IFAN, pewien fulebjski urzgdnik kolonialny niskiego
szczebla, pracujacy w odlegltej Gornej Wolcie, przystat rekopis czego$ w ro-
dzaju muzulmanskiego katechizmu z prosba o umozliwienie jego publikacji.
Tym urzgdnikiem byt Amadou Hampaté Ba. Manuskrypt zawieral podstawo-
we prawdy wiary muzulmanskiej przedstawiane niepismiennym Dogonom,
opracowane przy wydatnym zastosowaniu muzulmanskiej numerologii, przez
fulbejskiego sufiego Cerno Bokara Salifa Tala z Bandiagary'®.

Poniewaz Monod nie czut si¢ kompetentny, by oceni¢ warto$¢ merytoryczng
rekopisu, postat go Louisowi Massignon z prosba o opini¢. Ta korespondencja
zapoczatkowata blizsza znajomo$¢ miedzy uczonymi. Z powodu obfitosci wia-
snych zaje¢ Massignon przestal swojg opini¢ dopiero okoto pot roku podznie;j.
Wyrazit zainteresowanie oryginalng mys$la autora, pochodzacego z bractwa
tidzanijja, ale negatywnie odniost si¢ do prob przyblizania tego przestania przy
pomocy poje¢ zaczerpnietych z zachodnich krggdw teozoficznych. Uwazat to za
catkowicie nieodpowiednie i banalizujace oryginalny zamyst autora. Wyrazit
jednak ch¢é zatrzymania przestanej mu kopii manuskryptu'.

Sprawa tego manuskryptu zapoczatkowata nie tylko blizszy kontakt Mo-
noda z Massignonem, ale takze dtugoletni i bardzo intensywny — zwlaszcza
w poczatkowych latach — kontakt listowny z nadawca przesytki — Amadou
Hampaté Ba, krewniakiem i uczniem Cerno Bokara. Na poczatku 1941 roku
Hampaté Ba napisat kilka obszernych listow wyjasniajacych okoliczno$ci po-

17 Tamze, s. 237-238.

18 Katechizm” ten nazwany Ma 'd-din jest opisany w: L. Brenner, The West Afiican Sufi. The
Religious Heritage and Spiritual Search of Cerno Bokar Saalif Taal, London 1984, s. 86-97,
187-192.

Y Kopie trzech listow Massignona do Monoda datowanych na 8 XII 1938, 14 II1 1939 i 6
VI 1939 znajduja si¢ w Fonds Monod. Sa rowniez zamieszczone na: http://www.moncelon.
com/mascorr.htm. Monod wielokrotnie o tym wspominal w swoich tekstach i wywiadach. Zob.
np. T. Monod, Témoignage..., s. 358. Cerno Bokar, powierzajac Hampaté Ba zadanie propago-
wania Ma 'd-din w jezyku francuskim, podkreslat koniecznos¢ znalezienia odpowiedniej termi-
nologii. Jednak jedynym jej zrodtem dla Hampaté Ba w latach trzydziestych bylo teozoficzne
pismo Eudia, ktérego numer otrzymat od swego kuzyna, a p6zniej prenumerowat. List Amadou
Hampaté Ba (AHB) do Teodora Monod (TM) z 8 stycznia 1941; zob. tez M. Devey, Hampdté
Ba: I’homme de la tradition, [Cadenet] 1993, s. 60.
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wstania manuskryptu, jak rowniez wlasne przekonania religijne. Napomknat
tez o checi blizszego zapoznania si¢ z tekstem biblijnym, cho¢ dat wyraznie
do zrozumienia, ze nie chodzi o jakakolwiek ewentualng konwersje.

Monod postat mu egzemplarz Biblii i sam ten fakt oraz komentarze Hampaté
Ba na temat odczu¢ z wlasnej lektury tej ksiegi poglebily taczace ich wiezi,
poczatkowo utrzymywane dzigki wymianie korespondencji. Ni¢ wzajemnego
porozumienia, ktora wytworzyta si¢ miedzy nimi, przekraczata caty szereg dzie-
lacych ich barier. Obaj pochodzili z zewngtrznie bardzo odmiennie uksztattowa-
nych §wiatéw. Ich sytuacja spoleczna byta rowniez diametralnie r6zna. Monod
nalezal do establishmentu w kolonialnej stolicy, podczas gdy Hampaté Ba zyt
w hybrydalnym $wiecie Afrykanina pracujacego dla systemu kolonialnego w gle-
bokim interiorze. Dodatkowo jego przynalezno$¢ do hammalijji, odtamu bractwa
tidzanijja, wpedzita go w duze klopoty nie tylko w relacjach z przetozonymi,
ale takze z pobratymcami. Negatywne nastawienie do hammalijji zaowocowato
wznieceniem przesladowan cztonkoéw tego bractwa przez Francuzow?'.

Duchowa wigz, ktora w tak krotkim czasie wytworzyta si¢ migdzy chrzescija-
ninem a muzutmaninem, dla tego ostatniego okazata si¢ wybawieniem, poniewaz
wraz z narastajacymi represjami wobec cztonkow hammalijji, Monod postarat
si¢ o przeniesienie Hampaté Ba do Dakaru i wlgczenie go do kadry IFAN w 1942
roku, zapoczatkowujac jednoczesnie kariere Hampaté Ba jako badacza-etnografa®.

W wywiadzie-rzece udzielonym pod koniec zycia Monod stwierdzit, ze mimo
roznicy w przynaleznosci do okreslonej tradycji religijnej, ich religijne przeko-
nania zbiegaly si¢ i zmierzaty w tym samym kierunku®. Wyglada to tak, jakby
Monod znalazl bratnig dusze (albo moze: dusze, poniewaz nie chodzito tylko
o Hampaté Ba, ale takze o Cerno Bokara), ktora potwierdzata jego ksztattujace
si¢ przekonania na temat religijnego pluralizmu. Jego nowy fulbejski przyjaciel,
poproszony o zobrazowanie taczacej ich wigzi przystat mu rysunek dwoch lu-
dzi stojacych w Bozej obecnosci na szczycie gory. Wbudowane w ten rysunek
symbole wyraznie wskazywaly, ze jedna z tych postaci, to chrzescijanin, druga
— muzutmanin. Rysunkowi towarzyszyt obszerny opis gtéwnej idei catego ob-
razu, a takze opis poszczegolnych symboli**. W tym kontekscie pojawita si¢ tez

2 AHB do TM, 11 lutego 1941; 25 maja 1941.

21 Zwigzta informacj¢ o hamalijji zwanej takze hamawijja zob. np. K. Viker, Sufi Brother-
hoods in Africa, [w:] The History of Islam in Africa, ed. by N. Levtzion, R. L. Pouwels, Oxford
2000, s. 453-454; obszerniej: A. Traore, Islam et colonisation en Afrique.: Cheikh Hamahoullah,
homme de foi et résistant, Paris 1983.

2 T. Monod, Terre et ciel. Entretiens avec Sylvain Estibal, Arles 1997, s. 210.

2 Tamze.

2 AHB do TM, 2 kwietnia 1942; L. Brenner, Amadou Hampdté Ba: Tijani francophone, [w:]
La Tijaniyya. Une confreérie musulmane a la conquéte de I’ Afrique, eds J.-L. Triaud, D. Robinson,
Paris 2000, s. 302.
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idea stworzenia wspodlnej zawijja — osrodka duchowosci, w ktorym chrzescijanie
i muzulmanie oddawaliby Bogu cze$¢ nie wspolnie, ale razem?.

Nie wchodzac w rozwazania na temat oryginalnosci czy wtornosci kon-
cepcji drogi zycia jako wspinaczki wlasnymi $ciezkami na jedng gore, trzeba
stwierdzi¢, ze Monod przyjal t¢ wizje za wtasng do tego stopnia, ze z jego
wypowiedzi w pozniejszym okresie zycia trudno jest wywnioskowac, czy
Hampaté Ba jedynie graficznie wyrazit juz skonkretyzowany mentalny ob-
raz, ktory posiadat Monod, czy rysunek Fulbeja pomogt tej konkretyzacji®®.
Pasowata ona do przekonania, ktore znajdowato wyraz w réwniez przyjetym
za wilasne sformutowaniu Teilharda de Chardin: ,,To, co si¢ wznosi, przybliza
si¢ do siebie”?’. Taki wydzwigk miata tez jedna z opowiesci o Cerno Bokarze,
umieszczona pozniej przez Hampaté Ba w jego publikacjach o nim. Cerno
Bokar zapytany kiedy$ przez jednego ze swoich uczniow w Bandiagarze, jak
wyjasni¢ to, ze ludzie z ro6znych tradycji religijnych w podobny sposob opisuja
swoje doswiadczenia na drodze ku Bogu, miat odpowiedzie¢ w podobny sposob.

Le Fleuve Silencieux (Spokojna rzeka)

W jednym z pierwszych listow, ktore sygnalizowaty pozniejsze rozejscie si¢
drog obu uczonych, datowanym na 1 sierpnia 1946 roku Hampaté Ba zwrocit
si¢ do Monoda, uzywajac w nagtoéwku zwrotu: Mon cher Fleuve Silencieux.
To wyrazenie powtarza si¢ w pozniejszych listach. Nie udato mi si¢ znalez¢
oryginalnego wyjasnienia znaczenia tego zwrotu. Wyglada na to, ze obaj za-
interesowani jakby unikali rozszyfrowania tej frazy przed innymi. Pozostaja
zatem tylko domysty. Bardzo prawdopodobne, ze Hampaté Ba siggnat po obraz
spokojnej rzeki dla oddania z jednej strony gtebi ducha Monoda, z drugiej zas
jego pelnego roztropnosci spokoju, ktory charakteryzowat takze Cerno Bokara.
W burzliwych czasach schytku epoki kolonialnej Hampaté Ba angazowat si¢
w niekiedy dosy¢ niejednoznaczne przedsigwzigcia natury politycznej, a Monod
—jak sugerowat Brenner — byt jedyng osoba, ktorej Hampaté Ba mogt w petni
ufaé, chociaz nie zawsze postgpowat zgodnie z radami udzielanymi mu przez
Monoda®®. Hampaté Ba przypominal takze swemu przyjacielowi, ze w jego
myslach zawsze faczyt go ze swoim duchowym mistrzem Cerno Bokarem?.

Obraz spokojnej rzeki mozna by réwniez zinterpretowac, zwracajgc uwage
na to, ze jej szerokosc i gtgbokos¢ sa powodowane takze tym, iz ptynac, zbiera

% L. Brenner, Amadou Hampdté Ba..., s. 316-318, omawia ten projekt szerzej.

26 Zob. np. L. Jarry, Monsieur Monod..., s. 219.

2T Tamze, s. 217; T. Monod, Un éclaireur...,s. 111.

28 L. Brenner, Amadou Hampdté Ba..., s. 311.

P'W liscie do TM z 15 lutego 1947 AHB napisal: ,,’image de Tierno et votre example ne m’ont
quitté a aucun moment”. W liscie z 9 sierpnia 1947 AHB nazwat TM ,,le supplément de Tierno ”.
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ona doptywy wnoszace niejako nowa tresc, ktora jednak zostaje wlaczona
w gtowny nurt juz istniejgcego koryta. Rzeka, mimo przyjecia nowych tresci,
pozostaje nadal w rozpoznawalny sposob ta sama rzeka. Monod zdecydowanie
negatywnie odnosit si¢ do synkretyzmu. Nie byt zainteresowany taczeniem idei
i praktyk pochodzacych z réznych zrodet w nowy twor™. Otwartos$¢ na poszu-
kiwanie —jak to nazywat — przejawow dzialania Bozego Ducha nie ograniczata
go jednak do wlasnej, szeroko rozumianej tradycji religijnej. Co wigcej — do-
strzeganie tych przejawow poza konwencjonalnymi granicami wlasnej religii
umacniato go we wilasnych religijnych przekonaniach.

Bliska przyjazn, a moze bardziej duchowa wigz, taczaca obu zostata nad-
szarpnigta przez zab czasu i najprawdopodobniej poczynania Hampaté Ba na
plaszczyznie dziatan politycznych, ktorych Monod do konca nie zaakceptowat®'.
Obaj, ze wzajemnym szacunkiem, ale w bardzo ogledny sposob wyrazali si¢
w pozniejszych latach o tgczacej ich wigzi. Zanim to jednak nastgpito, fascy-
nacja Monoda zaréwno postacig Hampaté B4, jak i postacig i nauczaniem
Cerno Bokara znalazta praktyczny wyraz w kilku publikacjach i dziataniach
podjetych przez Monoda.

W Cerno Bokarze, o ktorym styszat z relacji Hampaté Ba, odkryt pokrewna
dusze, a w jego nauce znajdywatl wyrazne potwierdzenie wtasnych przekonan,
intuicji, pragnien 1 marzen. Mozna by nawet powiedzie¢, ze w swoisty spo-
sob ,,celebrowal” Cerno Bokara, wraz z tym, jak rozchodzity si¢ jego drogi
z Hampaté Ba. Kilkakrotnie w latach czterdziestych XX wieku pisat o nim,
cytujac fragmenty jego nauk, ktore w rozumieniu Monoda byty bliskie duchowi
przestania, ktore glosit Jezus*>.

Istotne znaczenie miata tez dla Monoda wizyta na grobie Cerno Bokara
w Bandiagarze przy okazji jednej z wypraw badawczych podjetych wraz z Ham-
paté Ba w grudniu 1945 roku. Podobnie jak jego wspomniana juz wyprawa
do grobu Karola de Foucault mniej wigcej 20 lat wezesniej rowniez i ta wizyta
nabrata charakteru religijnego, gdyz Monod glosno odczytat tam tekst Hymnu
0 Mitosci z 13 rozdziatu 1 Listu do Koryntian. W 1950 roku opublikowat tekst
pod znaczacym tytutem: Un homme de Dieu: Tierno Bokar, w ktorym zacytowat
wiele z ustyszanych od Hampaté Ba krotkich nauk Cerno Bokara, tym razem
juz otwarcie wspominajac imi¢ cztowieka, przez wladze kolonialne nadal uwa-
zanego za cztonka ,,wywrotowej sekty hammalistow”*. Takze w pozniejszych

30 Zob. np. jego wypowiedz: 1. Jarry, Monsieur Monod..., s. 219.

3L, Brenner, Amadou Hampdté Ba..., s. 311; S. Grodz, Towards Universal Reconciliation...,
s. 290.

32 Zob. ,,Le Monde non chrétien” 2 (1948), s. 218 (uwaga w recenzji ksigzki J. C. Froelicha,
Les Musulmanes d’Afrique Noire, Paris 1962, ,,Bulletin IFAN” 25 [1963] seria B nr 1-2, s. 175);
Dans I'islam noir: Un mystique soudanais. Almanach des Missions, Montpellier 1943, s. 19-25.

3 Monod juz wtedy sygnalizowat rozziew migdzy postrzeganiem hamalijji przez wladze ko-
lonialne i obrazem, ktory wytaniat si¢ z tradycji ustnej regionu przedstawiajagcym Hamalaha jako
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tekstach Monod starat si¢ o przywrocenie dobrego imienia Cerno Bokarowi
i jego duchowemu mistrzowi szejkowi Hammalahowi*.

Uznanie, ktérym Monod darzyt przynajmniej niektorych muzutmanéw, znalazto
tez wyraz w podejsciu do islamu jako religii. W podsumowaniu recenzji ksigzki
J. C. Froelicha pt. Les Musulmans d’Afriqgue Noire Monod z duzym uznaniem
wyrazit si¢ o islamie jako znaczacej religii, w ktorej wazne jest taczenie wiary
z czynami, i ktora jako system zarowno spoteczny jak i prawny, przyciaga uwage
ludzi fascynujacych si¢ gtownie sprawami duchowymi, ale takze i tych, ktorzy
nie zaniedbujgac spraw duchowych, troszcza si¢ o rowniez o sprawy tego $wiata®.

*

Dla Teodora Monoda kontakt z islamem przez nauki Cerno Bokara i kon-
takt z Amadou Hampaté Ba — sufich z bractwa tidzanijja-hammalijja — stat si¢
praktycznym potwierdzeniem jego juz wczesniej ksztattujacych sig pogladow
na mozliwos$¢ docierania do prawdy i ptynace stad konsekwencje oraz na plu-
ralizm religijny, ktory — powiedzieliby$my dzi$§ — potraktowat jako pluralizm
de iure, z Bozego (pierwotnego) zamierzenia. W wieloreligijnym $§wiecie Monod
szukat sposobow na dawanie §wiadectwa swojej wierze w nienarzucajacy sie,
acz zdecydowany sposob, wierzac, ze drog prowadzacych do Boga jest wiele.
Jego podziw dla islamu dotyczyt poczatkowo nie tyle samego systemu — jesli
tak to mozna ujac — co konkretnych ludzi w nim zyjacych i stosujacych zawarte
w nim wskazania w taki sposob, ktory nie powodowal rozziewu miedzy wy-
znawang wiarg a praktyka zycia. Wspotbrzmiato to bardzo mocno z ideatami,
ktoére Monod odziedziczyt w swojej religijnej i rodzinnej tradycji.

Postawa Teodora Monoda ani idee, ktore glosit i weielal w zycie, nie stanowia
zadnego wzorca dla jakiej$ znaczacej grupy jego wspotwyznawcoéw. Monod byt
raczej jednym z ,,samotnych zeglarzy”, przemierzajacych zycie i pokazujacych,
iz cele, ktore innym wydaja si¢ niemozliwe, sa faktycznie do osiggniecia.

Summary

We are all climbing up the same mountain, although the paths are different. Théodore Monod
and Islam

Teodor Monod (1902-2000) scientist, explorer, Protestant, worked on improving Christian
and Muslim relations by means of his own private contact with Muslims. In doing so he was not

spokojnego i zainteresowanego sprawami duchowymi cztowieka, z ktorego ust nie padto zadne
jatrzace stowo. Ten motyw pojawia si¢ w pdzniejszych opracowaniach afrykanskich historykow
widzacych przyczyny przesladowania Hamalaha w wewnetrznym konflikcie o zwierzchnictwo
z wladzami kolonialnymi przeciw Hamalahowi — zob. A. Traore, Islam et colonisation en Afrique.
3% Zob. np. w recenzji ksiazki J. C. Froelicha Les Musulmanes d’Afrique Noire, Paris 1962,
,,Bulletin IFAN” 25 (1963) seria B nr 1-2, s. 176.
3 Tamze s. 177.



Wszyscy wspinamy si¢ na te samq gore, cho¢ Sciezki sq rozne. Teodor Monod i islam 55

interested in combining ideas and practices coming from different sources into one syncretic form.
However, being open to searching for — as he put it — the manifestations of God’s Spirit, he was
not limited to his own religious tradition and perceived the manifestations of God’s Spirit beyond
the conventional limits of his own religion, which confirmed him in his own religious beliefs.
For Teodor Monod the contact with Islam through the teaching of Muslim mystics (Sufis)
of the tijaniyya-hammaliyya brotherhood — Cerno Bokar and Amadou Hampaté Ba — constituted
a practical confirmation of his already shaping views on the possibility to reach the truth and its
consequences as well as on religious pluralism. In the multi-religious world Monod looked for the
solutions to give testimony of his own faith in a non-intrusive yet firm way, believing that there
are numerous paths leading to God. His admiration for Islam referred firstly not to the system
itself — if you may put it so — but to the particular people living in the system and observing its
indications in a way which did not result in a hiatus between the faith and the practice of life.
It harmonized strongly with the ideals inherited by Monod with his religious and family tradition.
Neither Teodor Monod’s attitude nor the ideas that he proclaimed and put into practice
constitute a model followed by a significant group of his fellow believers. Monod was more
of'a “lone sailor” wandering through life and showing that the goals which may seem impossible
to some can be reached, in fact.
Translated by Joanna Malak








