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[slam 1 chrzeScijanstwo w konserwatywnej mysli
rosyjskiej XIX stulecia

Konserwatyzm rosyjski 1 jego uwarunkowania

Otwarcie konserwatyzmu na §wiat pradawnych wartosci i przeswiadczen
przeczylo ideatom oswieceniowym. Wiara we wszechmoc racjonalizmu nakazy-
wata podporzadkowanie si¢ jednemu Rozumowi i rozwigzaniom uniwersalnym,
wprowadzata monizm i unifikacje, gloszone pod hastami wolnosci, réwnosci
1 braterstwa. Spierajac si¢ z tym, co narzucone i homogeniczne, konserwatyzm
nie mogl miec takiego charakteru. Broniac tego, co wyjatkowe i niepowtarzalne,
doswiadczajac zlozonos$ci i roznorodnos$ci zjawisk historycznych, nie wpisywat
si¢ (i nadal nie wpisuje si¢) w racjonalne schematy. Takze definicyjne. Nigdy
nie bylo jednego, okreslonego $cisle konserwatyzmu ani uproszczonej idei
konserwatywnej: ,,w tym sensie nalezy raczej mowic o zespole pewnych cech,
warto$ci, przeswiadczen i przesagdow [...], a nie o spdjnym systemie, ktory
charakteryzowalby konserwatystow réznych czaséw i w réznych krajach.
Nie istnieje konserwatyzm modelowy i idealny, zawsze mamy do czynienia
z konserwatywnym syndromem, ktdry uzewnetrznia si¢ odmiennie w poszcze-
gblnych przypadkach™!.

Niedefiniowalnos$¢ pojecia konserwatyzm przektada si¢ na niemoznosé
rygorystycznego i jednoznacznego ujg¢cia tego zjawiska takze na gruncie
rosyjskim. Analiza koncepcji rosyjskich, daleka od negacji ich réznorodnosci
1 bogactwa, przywodzi jednakze ku nast¢pujacej konstatacji: rozwini¢te formy
XIX-wiecznego konserwatyzmu rosyjskiego byly, najprosciej rzecz ujmujac,

M. Bohun, Pigkno i przerazenie. Konstantin Leontjew i syndrom konserwatyzmu, [w:] Idee
konserwatywne w Rosji, red. A. Razny, Krakow 2010, s. 97-98.
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teoretycznie rozwinigtym uzasadnieniem Uwarowowskiej formuty prawo-
stawie — samodzierzawie — narodowosé*. Kazda powazna rosyjska refleksja
konserwatywna poruszata, uzasadniata, ewentualnie negowata poszczegdlne
czlony triady. ,,Byla to tzw. «tréjjedyna formuta»: prawostawie, samowtadztwo
i — po rosyjsku — narodnost’, co moze by¢ thumaczone jako «ludowosé» i jako
narodowo$¢. Dwa pierwsze okreslenia nie wymagajga zadnych wyjasnien i to
sa wlasnie te precyzyjne «dwie trzecie». Inaczej przedstawia si¢ sprawa z kon-
cowym cztonem formuty, ktéry zgodnie z zakresem znaczeniowym terminu
rosyjskiego powinien by¢ rozumiany podwojnie. Zaré6wno rodzime tendencje
nacjonalistyczne, w takim czy innym stopniu przeciwstawiajace si¢ blizszym
zwigzkom z Zachodem, jak tez panszczyzniane i patriarchalne stosunki na wsi,
rzekomo stanowigce odbicie harmonijnego stosunku miedzy ludem i carem
— oto jest «narodnosty»™.

Uwarowowska formuta zdominowata $wiatopoglad konserwatywny my-
$licieli rosyjskich XIX wieku. Konserwatyzm czasow Mikotaja [, Aleksandra
II 1 Aleksandra III w swoim zasadniczym zr¢bie ideowym nie odbiegal od
modelu wypracowanego kilkadziesiat lat wezesniej*. Do podstawowych kom-
ponentow trojjedynego wzoru dodawano jedynie kolejne elementy. Nadbudowa
filozoficzna, spoteczna i (lub) polityczna przeksztatcata mysl konserwatywna
w swoista ideologig, postugujaca si¢ teoretycznie dopracowanymi doktrynami
i praktycznymi wywodami.

Konserwatywna idea rosyjska posiadata réoznorodne punkty odniesienia,
zalezne od momentu historycznego, w ktorym si¢ ujawniata. Scislej rzecz
ujmujac, konserwatyzm rosyjski podsycany byt wydarzeniami politycznymi
i stanowit odruch obronny spoteczenstwa czujgcego zagrozenie w tym, co
obce, nierosyjskie. Konserwatywne poktady $wiadomosci narodowej uwy-
datnita wyprawa Napoleona Bonapartego na Rosje i kryzys 1812 roku, ktory
przyczynit si¢ do znacznej mobilizacji spoleczenstwa rosyjskiego, do ogolno-
narodowego solidaryzmu, wspolnej walki za ojczyzng. Podniost hasto obrony
wartosci tradycyjnych i zahamowat bezkrytyczne przyjmowanie w rosyjskim
spoteczenstwie wzorow zachodnich, gtownie francuskich. Drugg potowie XIX
stulecia zdominowala wojna krymska. Konflikt z Imperium Osmanskim, poza
implikacjami geopolitycznymi zwigzanymi z migdzynarodowym konfliktem

20 zyciu, dziatalno$ci i pogladach Sergiusza Uwarowa zob. M. M. IlleBuenko, C. C. Vsapos
6 6opvbe 3a HosblIL Kypc 6Hympentel nonumuku Poccuu ¢ 1826—1832 2., [w:] I1. A. 3ationukosckuii
(1904—1983). Cmamwu, nyonuxayuu u eocnomunanus o ném, pea. FO. C. Kykymkun, Mocksa
1998, s. 303-318; JI. M. HcambaeBa, O6wecmeenno-norumuueckue e3ensiovt C. C. Yeaposa
6 1810-e 20001, ,,BectHHuk MockoBckoro yuusepcurera” 1990 Ne 6, s. 24-35.

3 L. Bazylow, Historia nowozytnej kultury rosyjskiej, Warszawa 1986, s. 282.

4 Zob. szerzej: K. Pawelczyk-Dura, Kierunki i tendencje w XIX-wiecznej konserwatywnej
mysli cerkiewnej w Rosji, ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Diugosza w Czgstochowie.
Filozofia” 2012 nr 1, s. 183-196.
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militarnym, stat si¢ katalizatorem przemian w panstwie rosyjskim. Dotykaty
one zaréwno sfery spoteczno-gospodarczej (reforma uwtaszczeniowa), jak
1 mentalnosci spoleczenstwa rosyjskiego. Poczucie zagrozenia ze strony Zachodu,
swiadomos$¢ stabosci wlasnego panstwa i zainteresowanie Wschodem — oto
dominanty konserwatywnej mysli rosyjskiej tego okresu’.

Triada Zachoéd-Rosja—Wschod zostata, jezeli nie po raz pierwszy sformutowana,
to z calg pewnoscig szczegdtowo przedstawiona przez Piotra Czaadajewa®. Uczynit
on z niej podstawe swojego systemu historiozoficznego, rozwinigtego dalszg
refleksja, jeszcze na kilka lat przed wybuchem wojny z Turcja. Rewolucyjnos¢
pogladow mysliciela potaczona z oficjalnym sprzeciwem wobec dotychczaso-
wego sposobu postrzegania Rosji, jej przesztosci, terazniejszosci i przysztoscei,
odbiegata zasadniczo od reakcyjnej atmosfery czasow Mikotajowskich. Nie
mogta zdominowa¢ d6wczesnego myslenia, postrzegania §wiata i wlasnego
w nim miejsca. Gleboka tres¢ jego refleksji nabrata nowej perspektywy dopiero
w II polowie XIX wieku.

Jej oryginalnos¢ i odrebno$¢, gtoszong przez Czaadajewa ,,inno$¢” panstwa
i narodu rosyjskiego mozna rozpatrywac¢ w réznych kontekstach i perspek-
tywach. W niniejszej pracy odwotano si¢, obok ogélnego zarysu pogladow
historiograficznych, do konserwatywnego spojrzenia na religie Zachodu, Rosji
1 Wschodu — na chrze$cijanstwo i islam. Do analizy tego zagadnienia wybrano
trzy postawy, trzy poglady, ukazujace roznorodnos¢ mysli konserwatywnej
i bogactwo jej interpretacji.

Piotr Czaadajew (1794-1856) 1 Listy filozoficzne

W 1836 roku w czasopismie ,, Teleskop” opublikowano pierwszy z cyklu
o$miu Listow filozoficznych Piotra Czaadajewa’. Pojawienie si¢ traktatu stato
si¢ jednym z najbardziej zdumiewajacych, spektakularnych oraz istotnych
wydarzen w intelektualnej i politycznej historii Rosji. Jak pisal Aleksander
Hercen, byt to ,,wystrzat, ktory rozlegt si¢ wsrod ciemnej nocy; czy co$ tongto
i obwieszczato swoja zaglade, czy byl to sygnat, wotanie o pomoc, zapowiedz
$witu lub tego, Ze on nie nastanie — mniejsza o to, lecz trzeba si¢ byto obudzi¢™®.

3Zob. A. YO. Munxos, A. B. Pentnukos, Koncepsamusm ¢ Poccuu, [W:] Pycckuil koncepeamusm
cepeounvt XVIII — nauana XX 6. Dnyuxnoneous, pen. B. B. lllenoxaes, Mocksa 2010, s. 6—18.

¢ Zob. G. Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej
(1832-1922), Krakow 1998, s. 87-103; Idee w Rosji. Hoeu 6 Poccuu. Ideas in Russia. Leksykon
rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 1, Warszawa 1999, s. 442-448; F. Copleston,
Historia filozofii, przet. B. Chwedenczuk, t. 10, Warszawa 2009, s. 31-47.

7 Zob. M. Chuda-Granat, Polska recepcja mysli Piotra Czaadajewa, [w:] Polskie badania
filozofii rosyjskiej. Przewodnik po literaturze. Cz. 2, red. L. Kiejzik, J. Uglik, Warszawa 2012, s. 52.

8 A. Walicki, Zarys mysl rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego,
Krakow 20035, s. 145.
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Listom przypisuje si¢ charakter wrecz przetomowy. Uczynily one z Czaaadajewa
jedna z najatrakcyjniejszych postaci rosyjskich salonow literackich, wprowadzity
nowe spojrzenie na dzieje Rosji i przyczynity si¢ bezposrednio do jego upadku.
Na osobisty wniosek samego cesarza uznano autora traktatu za oblgkanego
i poddano przymusowe;j kontroli lekarskiej 1 policyjnej. Czasopismo ,, Teleskop”
zamknigto, a redaktora Nadiezdina zestano do Ust-Sysolska’.

Przetomowo$¢ 1 innowacyjnos¢ Czaadajewskiego ujecia polegaty na catkowitym
odrzuceniu oficjalnej ideologii czaséw Mikotajowskich, gloszacej rozkwit Rosji
1 wzywajacej do wypetnienia wsrdd pozostatych narodow najdonio$lejszej misji
»zbawienia” ludzkosci. Rosja — twierdzit — jest krajem pozbawionym tradycji,
idei historycznej, moralnej i religijnej, a Rosjanie narodem, w ktorym prézno
doszukiwac si¢ wzniostych przymiotow ducha i rozumu. Przypominajg oni
bardziej koczownikow z ich tutaczym trybem zycia i brakiem przywigzania
do otaczajacego ich srodowiska niz spoteczenstwo cywilizowane, rzadzace
si¢ ideami prawa, sprawiedliwosci, porzadku'®. W dziejach panstwa i narodu
autor Listow filozoficznych dostrzegal jedynie ordynarng ciemnotg i brutalne
barbarzyfstwo, co stanowito osobliwy wyjatek w dziejach §wiata. ,,Zyjemy
— podkreslat — wytacznie terazniejszoscia w jej najwezszym zasiggu, bez
przesztosci i przysztosci, wérod martwego zastoju™!!. Taka Rosja byta krajem
istniejagcym jedynie w wymiarze geograficznym, jako terytorium rozciagajace
od panstwa niemieckiego az po Chiny. Znajdowata si¢ gdzie$ pomiedzy
Zachodem i Wschodem'2.

Pesymistyczna i surowa wizja Rosji, istniejgcej niejako poza czasem i prze-
strzenig kontrastuje z pozytywnym, wyidealizowanym obrazem Zachodu, ktory
stanowi¢ moze dla Rosji — wedlug Czaadajewa — zwierciadto samoswiadomosci'>.
Zachwyt nad ,,0sobowo$cig moralng” Europy niemalze nakazywal myslicielowi
twierdzi¢, ze ,,im bardziej bedziemy [Rosjanie — K. P.-D.] si¢ starali z nig potaczy¢,
tym lepiej bedzie dla nas™'. Rosyjski partykularyzm narodowy i religijny, ktory
wyrzucit Rosj¢ poza obreb wielkiej wspdlnoty europejskiej i pozbawit udziatu

° Zob. T. Stefaniuk, Danilewski: panslawizm i wielos¢ cywilizacji, Lublin 2006, s. 46-47.

10Zob. A. Walicki, Rosja, katolicyzm i sprawa polska, Warszawa 2002, s. 42; idem, Rosyjska
filozofia i mysl spol.eczna od oswiecenia do marksizmu, Warszawa 1973, s. 132—136.

WP, Czaadajew, Pierwszy list filozoficzny, [w:] idem, Listy, przet. M. Lesniewska, L. Suchanek,
Krakow 1992, s. 74.

12Zob. A. Walicki, Zarys mysl rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficzne-
go...,op. cit., s. 143; T. Stefaniuk, Danilewski: panslawizm i wielos¢ cywilizacji, op. cit., s. 46.

13 Poglady Czaadajewa ewoluowatly, o czym $wiadczy¢ moze jego Apologia oblgkanego,
w ktorej z niematym entuzjazmem wypowiadat si¢ o rosyjskim potencjale kulturotworczym
oraz o mozliwosci dominacji rosyjskiej na ptaszczyznie kultury. Zob. P. Czaadajew, Apologia
oblgkanego, [w:] Wokol stowianofilstwa. Almanach mysli rosyjskiej, red. J. Dobieszewski.
Warszawa 1998, s. 63-75.

1P, Czaadajew, Siodmy list filozoficzny, [w:] idem, Listy, przet. M. Le$niewska, L. Suchanek,
Krakow 1992, s. 172.
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w harmonijnym procesie rozwoju dziejowego, nalezato catkowicie odrzuci¢
na rzecz typowo zachodniego spoteczenstwa ponadindywidualnego, apologii
tradycji i cigglosci historycznej oraz jednosci religijnej'’.

Autor Listow filozoficznych wierzyt w przyszto$¢ europejskiej cywilizacji
chrzescijanskiej, jedynej, w ktorej w petni znalazty swe odbicie warto$ci
materialne i duchowe catej ludzkosci. Europejskie chrzescijanstwo, o ktorym
pisze, wigze jednak jedynie z katolicyzmem. Apologia Kosciota katolickiego,
stanowigcego historyczng inkarnacje¢ krolestwa Bozego na ziemi i realizujacego
$wiatowg misj¢ ekumeniczng, zwracata si¢ ku historiotworczemu aktywizmo-
wi rzymskiemu'¢. Jako sita spoteczna i organizacyjna Kosciot, kierowany
przez papieza, stat si¢ niegdy$ symbolem powszechnego zjednoczenia'’.
Z jednosci, twierdzit, najpierw zrezygnowal Ko$ciot prawostawny — poprzez
schizme odzegnujacy si¢ od zycia prawdziwe duchowego i trwajacy w stanie
empirycznej wegetacji. Nastepnie idei tej sprzeniewierzyla si¢ reformacja,
ktora ,,przywiodta §wiat do stanu rozdarcia i niejednorodno$ci poganstwa;
przywrocita wielkie indywidualno$ci moralne i izolacj¢ dusz i umystow,
usunigtag przez Zbawiciela”'®.

Fascynacja chrzescijanstwem korespondowata z Czaadajewowska gloryfikacja
»WYWyZzszonego monoteizmu”. Z im wigkszym przekonaniem wyglaszat tezy
o koniecznosci rozpowszechniania po calym cywilizowanym $wiecie wiary
w jednego Boga, z tym wiekszym szacunkiem pisal o jednej z najwigkszych
religii monoteistycznych Wschodu — islamie. W jednym ze swoich Listow
filozoficznych podkreslat: ,,Jezeli zastanowimy si¢ nad dobrem, jakie wyniklo
dla ludzkosci z jego [Mahometa — K. P.-D.] religii, przede wszystkim dlatego,
Ze wraz z innymi, potezniejszymi przyczynami dopomogta ona w zniszczeniu
politeizmu, a nastepnie dlatego, ze rozpowszechnila na olbrzymiej potaci
kuli ziemskiej, a nawet w strefach zdawaloby si¢ niedostgpnych dla ogdlnego
ruchu umystowego idee jedynego Boga i powszechnej wiary, i w ten sposob
przygotowata niezliczone rzesze do ostatecznych zadan rodzaju ludzkiego.
Jezeli si¢ zastanowimy nad tym wszystkim, bedziemy zmuszeni przyznac, ze
mimo daniny, jaka ten wielki cztowiek ztozyt zapewne swej epoce i miejscu

15 Zob. A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii. Struktura i przemiany rosyjskiego
stowianofilstwa, Warszawa 2002, s. 73.

16 Zob. idem, Rosja, katolicyzm i sprawa polska..., op. cit., s. 44; G. Przebinda, Od Czaadajewa
do Bierdiajewa..., op. cit., s. 103.

17Zob. Idee w Rosji. Hoeu ¢ Poccuu. Ideas in Russia..., op. cit., s. 444.

8P, Czaadajew, Szosty list filozoficzny, [w:] idem, Listy, przel. M. Le$niewska, L. Suchanek,
Krakéw 1992, s. 154. Zob. tez: T. Obolevich, W trosce o Rosje i religie. Piotr Czaadajew, [w:]
Navigare necesse Est. Ksiega Jubileuszowa dla Profesora Wojciecha Stomskiego z okazji 40.
urodzin, Warszawa 2009, s. 495-500; G. Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiajewa..., op.
cit., s. 94.
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swych narodzin, znacznie bardziej zastuguje na ludzkie hotdy niz caty ten thum
bezuzytecznych medrcow”".

Fenomen Mahometa i islamu sg dla doszukujacego si¢ w Swiecie pewnego
uniwersum Czaadajewa punktem oparcia, paradoksalnie, potwierdzajagcym
teze o demiurgicznej roli chrzescijanstwa i wplywie nauki Jezusa Chrystusa na
ksztaltowanie si¢ cywilizacji ogdlnoludzkiej. Z prostej konstatacji ,,w Koranie
prawie nie ma rozdziatu, gdzie by nie byto mowy o Chrystusie”?® wyciaga
fundamentalny wniosek: wszedzie, gdzie wymawiane jest Jego imie, chrze-
Scijanstwo wypelnia swoja misjg¢ powszechnej ewangelizacji, bo — jak pisat
mysliciel — Chrystus ,,dziata na wszystkie umysty, majace jakakolwiek stycznosc¢
z Jego nauka™?'. Czaadajew zaakcentowal powszechnos¢ Chrystusowego
objawienia, ktore dokonuje si¢ w kazdym czasie i w kazdym miejscu. Jest
to nieustanny proces, ktorego zrozumienie prowadzi do realizacji wielkiego
dzieta odkupienia ludzkosci i zglebienia tajemnicy krolestwa Bozego. Wtasnie
owa uniwersalnos$¢ pozwata autorowi Listow filozoficznych spojrze¢ na islam
jako na jeden z najwspanialszych, najdoskonalszych przejawow ,,pewnego
ogodlnego prawa, sadzi¢ o tym inaczej znaczytoby negowac powszechny wplyw
chrzescijanstwa”?. Niedostrzezenie w islamie jego chrzescijanskich korzeni
jest rownoznaczne dla mysliciela z brakiem jasnego, petnego wyobrazenia
o dokonujacym si¢ zbawieniu — jego glebokiej istocie i rzeczywistym sensie.
Odrzucenie powszechnosci objawienia oznaczaloby wytaczenie z grona osob
cieszacych taskg odkupienia wielu os6b uwazajgcych sie chrzescijan i ,,sprowa-
dzenia krolestwa Chrystusowego do czegos niezmiernie matego, a uniwersalnej
natury chrzescijanstwa do zatosnej sekty”*.

Czaadajew, nawet krytykujac islam, dostrzega zalezno$¢ pomiedzy jej histo-
rycznym rozwojem i procesem ksztattowania si¢ spoteczenstwa europejskiego.
Ekspansywna natura arabska, dazaca do podbijania i poszerzania sfery swych
wplywow, bezsprzecznie przyczynita si¢ do zjednoczenia $wiata chrzescijanskiego,
,.stapiajac interesy czastkowe narodow ze sprawa powszechnego zbawienia’*.
Urozmaicita go wtasnymi dokonaniami, osiggnigciami. Patrzac na szeroki krag
oddziatywania islamu na kraje i narody, ktore znalazty si¢ pod przemoznym jego
wplywem, nie mozna — w opinii mysliciela — nie dostrzega¢ bezposredniego,
oczywistego i dajacego si¢ uchwyci¢ w ogdlnej perspektywie dziatania tej nauki,
z ktorej on si¢ wywodzi. W tym kontekscie islam, ktory w opinii Czaadajewa
»Zajmuje pierwsze miejsce wsrod zjawisk nie wywodzacych si¢ na pierwszy rzut

Y9 P. Czaadajew, Siodmy list filozoficzny..., op. cit., s. 168.
2 Tbidem.

2 Tbidem.

2 Ibidem.

2 Ibidem, s. 169.

2 Ibidem.
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oka z chrzescijanstwa, lecz niewatpliwie zen pochodzacych”?, paradoksalnie
jawi sie osobliwa forma chrzescijanstwa, dostosowujaca si¢ do okolicznosci,
do miejsca i czasu w celu szerzenia prawdy o Chrystusowym objawieniu na
mozliwie jak najwigkszym obszarze.

Mikotaj Danilewski (1822—-1885) 1 Rosja i Europa

W 1869 roku na tamach miesi¢cznika ,,Zaria” ukazat si¢ cykl artykutow,
wydanych pod wspolnym tytutem Rosja i Europa. Poglgd na kulturalne i polityczne
stosunki Swiata stowianskiego z germansko-romanskim, autorstwa Mikotaja
Danilewskiego. Ich druk wznawiano kilkakrotnie, az w koncu oryginalny tekst
Danilewskiego zostat opublikowany w wersji ksiagzkowe;j, przynoszac autorowi
uznanie w oczach wspotczesnych i przyznajac jego dzietu poczesne miejsce
w rosyjskiej historiozofii*.

Traktat Danilewskiego jest w swej istocie proba odnalezienia miejsca
Rosji na politycznej, cywilizacyjnej i kulturalnej mapie swiata. Oryginalny
wymiar nadato tym poszukiwaniom przekonanie o nieuniknionej konfrontacji
Z prezng, narzucajacg niewymownie swa $wiadomosé kulturg europejska,
kultura zachodnig. Apologia europocentryzmu dzielgcego glob na dwie odrebne
czesci — oswiecong Europe 1 nieokreslona, niezdolng do odcisnigcia trwatego
pigtna w dziejach ludzkosci ,,reszte $wiata” — zostata przez autora ,,kodeksu
panslawizmu” gwaltownie zanegowana. Powyzszy podzial, jego zdaniem, miat
charakter pewnej konwencji, tworzonej w oparciu o nielogiczne dane geogra-
ficzne i sztucznej z punktu widzenia nauk empirycznych?’. Brak uzasadnienia
w odgornym grupowaniu krain geograficznych réznigcych si¢ miedzy soba
klimatem, krajobrazem, faung i florg (na przyktad Wiochy i Hiszpania maja,
w zamysle mysliciela, wigcej wspdlnego z potnocnym wybrzezem Afryki niz
pozostatymi krajami Europy) w pewna cato$¢, zwang kontynentami, przywiodta
Danilewskiego do stwierdzenia, ze lepiej byloby podzieli¢ swiat wedtug klucza
przynaleznos$ci danego kraju do konkretnego typu kulturowo-historycznego.
Zgodnie z tym schematem Europa przestawataby by¢ jednolita dominantg na
plaszczyznie cywilizacyjnej, a stataby si¢ jedynie konglomeratem wielu panstw
i narodow. Zwalczyloby to, z drugiej strony, pewne zafalszowanie, zgodnie
z ktorym udzialem mniej cywilizowanej (barbarzynskiej) ,,reszty Swiata” jest
jedynie zastoj i stagnacja®.

% Ibidem.

26 Zob. Niemarksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow filozoficznych XIX i pierwszej
potowy XX w. Cz. 1, red. L. Kiejzik, £6dz 2001, s. 154.

27 Zob. Idee w Rosji. Hoeu ¢ Poccuu. Ideas in Russia..., op. cit., s. 142—143.

28 Zob. T. Stefaniuk, Danilewski: panslawizm i wielos¢ cywilizacji, op. cit., s. 63—65.
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Przekonanie autora Rosji i Europy o istnieniu nie jednej (europejskiej), lecz
wielu cywilizacji, rozwijajacych si¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu samo-
istnie, legto u postaw wyodrebnienia dziesieciu typow kulturowo-historycznych.
Umieszczono je w porzadku chronologicznym powstawania: egipski, chinski,
syryjsko-babilono-fenicki (chaldejski lub starosemicki), indyjski, iranski,
zydowski, grecki, rzymski, nowosemicki (arabski) oraz germano-romanski
(europejski). Do grupy tej Danilewski dodat takze dwa typy amerykanskie
— meksykanski i peruwianski, ,,ktore spotkata przedwczesna $mier¢ i ktore nie
doczekaly si¢ swego dalszego rozwoju”?.

Wskazane wyzej typy nie sg sobie wspotmierne, a zachodzace migdzy nimi
réznice rozwojowe dotycza czterech pdl aktywnosci kulturalnej: religijnej, kul-
turalnej (artystycznej i naukowo-technicznej), politycznej (panstwowo-prawne;j)
oraz spoteczno-ekonomicznej*®. Najprostsze typy jednopierwiastkowe w toku
rozwoju dziejowego osiagnety pelnie jedynie w jednej z dziedzin (przyktadowo
typ hebrajski w sferze religii, a typ rzymski w zakresie politycznym). Typy
wielopierwiastkowe moga przejawia¢ si¢ tworczo w wielu obszarach kultury,
przy czym jedne z nich sg catkowicie zamknigte, inne natomiast zdolne sg
asymilowa¢ materiat kulturalny stworzony przez typy wspotistniejgce z nimi
lub poprzedzajace je czasowo. Typem zdolnym do szeroko zakrojonej tworczej
asymilacji byt dwupierwiastkowy (polityczno-kulturalny) typ europejski’'.

Schemat rozwoju cywilizacyjnego przedstawit obrazowo Danilewski,
porownujac dzieje narodow i panstwo do procesow zachodzacych w $wiecie
przyrody. Wedtug niego typy kulturowo-historyczne rozwijaja si¢ w sposob, ktory
najbardziej przypomina ,,te rosliny, u ktorych okres wzrostu jest stosunkowo
dhugi, za$ okres kwitnienia i owocowania — relatywnie krotki, i ktory raz na
zawsze wyczerpuje ich sitg zyciowa”. Cywilizacje ,,rodza si¢”, ,,dojrzewaja”,
a nastgpnie ,,obumieraja” i,,ging”, a ich dominacja w pewnym okresie jest
zjawiskiem tymczasowym, efemerycznym. Nieuchronno$¢ procesu dziejowego
nie pozostawia Danilewskiemu ztudzen — obecna, totalna hegemona Europy,
a wiec typu kulturowego, ktory apogeum sit tworczych osiagnat w wiekach
XVI i XVII, dobiega konca. Jej miejsce zajmie nowa cywilizacja czteropier-
wiastkowa — stowianska??.

Szczegolna zdolnos¢ Stowian do rozumienia innych kultur i przyswajania sobie
ich osiagnie¢ sprawita, zdaniem mysliciela, ze stowianski typ kulturowo-historyczny

2 A. Walicki, Zarys mysl rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego. ..,
op. cit., s. 336; J. Diec, Cywilizacje bez okien. Teoria Mikotaja Danilewskiego i pozniejsze
koncepcje monadycznych formacji socjokulturowych, Krakow 2002, s. 31.

30 Zob. Niemarksistowska filozofia rosyjska..., op. cit., s. 143.

31 Zob. Idee w Rosji. Hoeu ¢ Poccuu. Ideas in Russia..., op. cit., s. 144—145.

32 Zob. A. Walicki, Rosyjska filozofia i mysl spoleczna od oswiecenia do marksizmu. .., op.
cit., s. 433-434.



Islam i chrzescijanstwo w konserwatywnej mysli rosyjskiej XIX stulecia 17

bedzie prawdopodobniej najbardziej zblizony do ideatu ,,wszechludzkosci™.
Stowianszczyzna uosabiala dla Danilewskiego ideal cywilizacyjny, na ktory
nalozyt obowigzek wyzwolenia, a nastepnie zjednoczenia wszystkich narodow
stowianskich. Misja dziejowa narodu rosyjskiego byta budowa silnego, preznego
panstwa, ktore bedzie w stanie podbi¢ Konstantynopol i zjednoczy¢ Stowiansz-
czyzng. Wyzwolicielem i zjednoczycielem Danilewski nazywat oczywiscie
Rosje — jedyne panstwo godne podniesienia tegoz obowiazku dziejowego:
,»Dla wyzwolenia z duchowej niewoli potrzebny jest §cisly sojusz z wszystkimi
zniewolonymi, ujarzmionymi bra¢mi — konieczna jest walka, ktora zerwawszy
wszystkie maski postawitaby wrogow twarza w twarz i zmusitaby do odrzucenia
kultu wobec znienawidzonych przeciwnikoéw. Dokonac¢ tego moze tylko surowa
szkota wydarzen, tylko grozne doswiadczenie historii. Owe celowe zdarzenia,
od ktorych przyjdzie (czy tego chcemy, czy nie) przyja¢ zbawczg lekcje, juz
wschodza na historycznym horyzoncie i nazywaja si¢: Kwestia Wschodnia™*.

Problem wschodni wpisuje si¢ w teori¢ typow kulturowo-historycznych,
dla ktorych walka i dominacja stanowi naturalny element rozwojowy. Wspot-
czesna Danilewskiemu konfrontacja typu europejskiego ze stowianskim jest
kontynuacja walki Grecji i Rzymu*. W tym konteks$cie dzieje powszechne
nabierajg perspektywy teleologicznej. Najwyrazniej uwidacznia ja ocena typu
arabskiego i jego duchowej osnowy — islamu.

Zdaniem autora Rosji i Europy ogolna idea i dziejowa istota islamu zawiera
si¢ w przyshudze, ktora wyznawcy islamu w pierwszych wiekach naszej ery
okazali prawostawiu i Stowianszczyznie, ,,odgrodziwszy to pierwsze od
naporu tacinnictwa, zbawiwszy to drugie od pochlonigcia przez europeizm,
wowczas kiedy bezposredni i naturalni obroncy lezeli — jeden [Bizancjum]
na tozu $mierci, a drugi [Rosja] w pieluszkach niemowlectwa™¢. Dokonato
si¢ to, jak twierdzil mysliciel, bezwolnie i nieswiadomie. Niemniej jednak tak
radykalne odgrodzenie od Europy pozwolito narodom stowianskim zachowac
zalgzek nowego zycia, nowego typu cywilizacyjnego, ktory w przeciwnym
razie zostalby wyparty i catkowicie przyttumiony poteznym wzrostem elementu
germano-romanskiego. Dziejowa misja islamu, zdaniem Danilewskiego, zostata
zakonczona. Cywilizacja arabska — 0siggnawszy apogeum rozwoju — wyczerpata
swoja sitg zyciowa i nie jest zdolna do dalszej, tworczej aktywnosci kulturowe;,
do udoskonalania materiatu kulturowego. W tej sytuacji wojna Rosji z Turcja
byta nie tylko niemozliwa, ale takze bezuzyteczna i bezsensowna. Z zatozenia,

3 Zob. Niemarksistowska filozofia rosyjska..., op. cit., s. 152—153; J. Diec, Cywilizacje bez
okien..., op. cit., s. 93-94.

3 A. Nowak, Polacy, Rosjanie i biesy. Studia i szkice historyczne z XIX i XX wieku, Krakow
1998, s. 55.

3 Thumaczenie wlasne za: H. . lanunesckuii, Poccust u Eepona, Mocksa 1991, s. 369.

3¢ A. Nowak, Polacy, Rosjanie i biesy..., op. cit., s. 55.
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nie mogac przynies¢ rezultatObw w postaci bogatego materialu kulturowego,
nie powinna angazowac panstwa rosyjskiego. Niezbedna i konieczna z punktu
widzenia interesoOw Stowianszczyzny jest, w ujeciu ,,kodeksu panslawizmu”,
wojna z Europa, ,,wojna, ktora nie zakonczy si¢ oczywiscie w ciggu jednego
roku czy jednej kampanii, lecz zajmie caty okres historyczny™’.

Analiza religijnego fundamentu cywilizacji jest u Danilewskiego zdecydo-
wanie mniej oryginalna niz ujgcie historiozoficzne. Typowo europocentryczna
(chrystocentryczna) zostata zdominowana przekonaniem autora traktatu
Rosja i Europa o wyzszos$ci chrzescijanstwa i nizszosci pozostatych religii,
nieprzyczyniajacych si¢ — jego zdaniem — do preznego rozwoju kulturowego
1 historycznego narodow. Mozna rzec, ze zepchnat on filozofi¢ religii na mar-
gines swych zainteresowan, zwracajac si¢ ku niej jedynie celem uzasadnienia
gloszonych tez o kulturowej odmiennosci Rosji 1 Europy. Stad tez wyrazny
zwrot mysliciela w kierunku chrzescijanstwa®®. Okreslenie relacji migdzy
wyznawang wiarg a danym typem cywilizacyjnym zapozyczyt bezposrednio
ze stowianofilskiej krytyki katolicyzmu i protestantyzmu oraz apologii prawo-
stawia®. Idealizacja wiary Kosciotow Wschodu, wiary, bez ktorej nie moze by¢
»Izeczywistej cywilizacji, to znaczy zbawienia w ziemskim sensie tego stowa”,
byta podyktowania, zdaniem autora ,,kodeksu panslawizmu”, wiarygodnoscia
i czystosciag dogmatow, opartych na objawieniu®. Wyniesienie do rangi dogmatu
nieomylnosci papieza (katolicyzm) oraz samodzielna interpretacja tre§ci Pisma
Swietego (protestantyzm) doprowadzito, twierdzit, do negacji wartosci i zasad
»Izeczywistego”, prawowiernego Kosciota. Jedynie prawostawie byto zdolne
do utrzymania autentycznosci i wiarygodno$ci Chrystusowego objawienia*.
Stwierdzajac, ze wszystkie zachodnie nurty chrzescijanstwa sg w istocie swej
zwroconymi przeciwko rzeczywistemu Kosciotowi (Kosciotowi prawostawne-
mu) herezjami, Danilewski niewatpliwie zaprezentowat si¢ jako bezposredni
zwolennik i kontynuator refleksji Aleksego Chomiakowa*.

37 Thumaczenie wlasne za: H. 5. lauunesckuii, Poccust u Eépona, op. cit., s. 393.

38 Zob. J. Diec, Cywilizacje bez okien..., op. cit., s. 73-76.

¥ Zob. A. Nowak, Polacy, Rosjanie i biesy..., op. cit., s. 53.

4 Cyt. za: T. Stefaniuk, Danilewski: panslawizm i wielos¢ cywilizacji, op. cit., s. 113-114.

4 Zob. M. A. EmenbsnoB-JIykbsinunkoB, A. B. Pennukos, Janunesckuil, [w:] Pycckuii
roncepsamuzm cepeounsvt XVIII — nauana XX 6. Dnyuxioneous, op. cit., s. 145.

42 Eklezjologia mysliciela stowianofilskiego stanowi probe przedstawienia Ducha Bozego,
objawiajacego si¢ w mitosci i duchowej wolnosci. W ujeciu Chomiakowa jest on zrodlem wspol-
notowego zycia Kosciota, daje poznanie i uswigca dusze, jednoczy swoich cztonkéw w mitosci,
objawia si¢ jako $wiatto i zycie, stoi u poczatkdéw nowego, wewnetrznego zycia, przejawiajacego
si¢ w braterstwie uczestnikow ekumeny. ,,Jezeli poznanie Boskich prawd dano wzajemnej mitosci
chrzescijan, to nie ma i nie moze by¢ innego stréza tych prawd poza mito$cia” — brzmiato przestanie
Chomiakowa. Mitos¢ byta dla niego wolnoscia, a ,,bez wolno$ci nie mozemy mowié¢ o mitosci”.
Cerkiew — mistyczne ciato Chrystusa to zywy organizm, jedno$¢ mitosci, niewypowiedziana
wolnos¢, prawda i $wigtos¢, przeciwienstwo narzuconego jednostkowa wolg autorytetu. Jednosé
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Islam, twierdzil Danielewski, pojawit si¢ sze$¢ wiekow po tym, jak absolutna
prawda zbawienia i wyzwolenia ludzkosci zostala juz ogloszona $wiatu przez
Jezusa Chrystusa. Z tego powodu mysliciel odmawial islamowi miana religii.
Widzi w nim jedynie pewne zjawisko — niedoskonate w swej istocie, pozbawione
misji zbawczej, niewnoszace wlasnego wkladu w dziatalnos¢ kulturalng ludzko-
$ci, a niekiedy nawet niebezpieczne dla chrzescijanstwa: ,,Gldéwnym obszarem
zycia i dziatania islamu byty nie kraje zaludnione przez pogan, dla ordynarnosci
ktorych nauka Chrystusowa byta zbyt podniosta, a wprost przeciwnie — kraje,
dawno juz o$wiecone przez t¢ nauke, przyjmujace ja i przynoszace owoce,
w zaden sposob nie mniej obfite i nie mniej wspaniate niz kraje lezace pod
surowszym niebem albo w bardziej umiarkowanym klimacie”*.

Nauka Mahometa, twierdzil, nie byta w stanie przygotowaé¢ odpowiedniego
gruntu pod przyjecie chrzescijanstwa w jego pelnej formie. Cata cywilizacja
arabska, nie wykazujac zadnych sktonnosci do tworczego rozwoju, zasty-
gajac w swej religijno$ci, wydatnie opierata si¢ wptywowi chrzescijanstwa.
Stanowita zatem, wedtug Danilewskiego, przeszkode w jego rozszerzaniu:
,»Z religijnego punktu widzenia nauka arabskiego proroka jest widocznym
krokiem w tyt — niewytlumaczalng anomalig historyczng™*. Islam, budujac
swoja potege, podbijat pozostate narody. Nie tylko poganskie, dla ktorych
— zdaniem autora ,,kodeksu panslawizmu” — Chrystusowe objawienie byto
zbyt trudne do zrozumienia i przyjecia, ale takze te o§wiecone przez t¢ nauke,
przynoszac im niepowetowang szkodg. Cywilizacja arabska, szczycac si¢ swoimi
osiggnieciami, nie dostrzegata krzywdy, ktora wyrzadzita ludzkosci. Takze
w sferze kulturowej. Pomniejszanie wktadu islamu w dziedzictwo rozwinigtych
cywilizacji ilustrowat kilkoma przyktadami. W jednym z nich dowodzil, ze
dzieta greckich filozofow i myslicieli, znane w okresie p6zniejszym w Europie
z przektadow z jezyka arabskiego, zachowatyby si¢ w petniejszej, nie tak
znieksztalconej wersji, gdyby kraje podbite przez Arabow pozostaty czescia
panstwa greckiego. W innym podkreslat, ze znane powszechnie i znajdujace
swe zastosowanie wynalazki chinskie z catg pewnos$cia dotartyby do Europy
dzieki chrzescijanom, gdyby ci nie zostali odgrodzeni od Wschodu podbojami
i ekspansjg arabskg. Danilewski konstatowat: ,,Bez wzgledu na to, jak by$Smy

wspolnoty wiernych wyptywa z ich wolnosci, gdyz milto$¢ nie jest obowiazkiem, a jedynie darem
zabezpieczajacym poznanie prawdy. W tej perspektywie teologiczno-filozoficznej nieomylno$é
przynalezy catemu Kos$ciotowi jako Ciatu Chrystusa. Mysl ta koresponduje ze stynna Encyklikg
patriarchow wschodnich z 1848 roku, stanowiaca odpowiedz na encyklike papieza Piusa IX In
suprema Petri Apostolica Sede, o ktorej Chomiakow pisal: ,,Z otchlani ponizenia, w jakiej islam
trzyma wschodnich chrzescijan, rozlegt si¢ glos, zeby powiedzie¢ $wiatu, ze poznanie prawdy
dane jest wzajemnej mitosci chrzescijan”. Zob. szerzej: T. Stefaniuk, Danilewski: panslawizm
i wielos¢ cywilizacji, op. cit., s. 55-59.

4 Thumaczenie wlasne za: H. 5. lauunesckuii, Poccust u Eepona, op. cit., s. 377-378.

4 Thumaczenie wlasne za: ibidem, s. 378.
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nie szukali, nie znajdziemy usprawiedliwienia dla islamu w wewnetrznych,
kulturalnych osiaggnigciach tego ruchu. Z tego punktu widzenia on zawsze
bedzie stanowi¢ zagadkowy, niezrozumiaty krok historii™.

Konstanty Leontjew (1831-1891)
1 Bizantynizm i Stowianszczyzna

Bizantynizm i Stowianszczyzna, traktat wydany w 1875 roku, jest dzietem
rownie barwnym i indywidualnym jak jego autor — Konstanty Leontjew.
Rosyjski pisarz, mysSliciel, z wyksztalcenia lekarz, przez wiele lat pelniacy
stuzbe dyplomatyczng w roznych miastach imperium tureckiego, nastepnie — z
racji kontrowersyjnych pogladow politycznych — parajacy si¢ pracag redaktora
i cenzora, a pod koniec zycia mnich prawostawny z catag pewnoscia nie byt
postacig sztampowa*®. Osobowos¢ i szokujace dla wspdtczesnych poglady
1 zapatrywania zamknely przed nim salony elit rosyjskich i skazaly na obojetnosc¢
ze strony owczesnej inteligencji. Leontjewa doceniono dopiero po $mierci.
»Nawet ci — pisat Michat Bohun — ktorzy nie podzielali jego przekonan, ujrzeli
w nim jezeli nie najwickszego, to z pewnos$cia najciekawszego mysliciela
konserwatywnego dziewigtnastowiecznej Rosji™.

Bizantynizm i Stowianszczyzna to w istocie glgboka analiza tréjjedynego
procesu, odzwierciedlajgcego logike organicznego rozwoju, rozszerzonego
na wszystkie niemalze dziedziny. Kazdy rozwdj — biologiczny, spoteczny,
polityczny i inny — jest zjawiskiem schematycznym, gdyz miesci si¢ w trzech
podstawowych stadiach. Pierwsze z nich, w refleksji mysliciela, stanowi pier-
wotna jednorodnos¢ elementow sktadowych i prostota catosci. Na kolejnym,
drugim poziomie, pojawia si¢ zlozonos¢ i indywidualizacja poszczegolnych
czesci i catosei, ktore musza by¢ coraz silnej spajane przez jednos¢ formy.
Leontjew rozumiat jg jako despotyzm wewnegtrzny, ktory powstrzymuje materi¢
przed rozpadem i utrzymuje jej substancjonalny byt. Punktem kulminacyjnym
tego stadium jest ,,kwitnaca ztozonos¢”, kiedy wewnetrzna roznorodnos$¢ jest
najwicksza, a jedno$¢ najbardziej despotyczna. Od tego momentu rozpoczyna
si¢ stadium trzecie — rozktad, w ktérym dochodzi do ponownego ujednorod-
niania, spajania elementéw sktadowych i uproszczenia catosci. Zapowiada ono
zblizajaca si¢ $mier¢ organizmu®.

* Thumaczenie wlasne za: ibidem, s. 379.

4 Zob. Idee w Rosji. Hoeu ¢ Poccuu. Ideas in Russia..., op. cit., s. 222.

4TM. Bohun, Pigkno i przerazenie..., op. cit., s. 97-98. O polskich badaniach filozofii Leon-
tjewa zob. tez: L. Augustyn, Konserwatywny Rosjanin i przysztos¢ Rosji. Filozofia Konstantego
Leontjewa widziana z polskiej perspektywy, [w:] Polskie badania filozofii rosyjskiej. Przewodnik
po literaturze. Cz. 1, red. L. Kiejzik, J. Uglik, Warszawa 2009, s. 131-149.

4 Zob. K. Leontjew, Bizantynizm i Stowianszczyzna (tham. M. Bohun), [w:] Wokdl Leontjewa
i Bierdiajewa. Almanach mysli rosyjskiej, red. J. Dobieszewski, Warszawa 2001, s. 146—151;
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Na tym ostatnim etapie rozwojowym, etapie rozktadu, znajduje si¢ — w
przekonaniu mysliciela — spoteczenstwo europejskie, ktore niweluje naturalng
nierownos¢ spoleczng, wypiera scalajgce organizm panstwowy sity despotyczne
i wprowadza to, co pospolite, powszechne, po prostu przecig¢tne. Wartosci,
ksztattujace XIX-wieczne spoleczenstwo europejskie uznat za destrukcyjne nie
tylko dla porzadku panstwowego, ale takze dla cztowieka. W tak zwyrodnialej
rzeczywistosci, twierdzit, pojawia si¢ nowy typ ludzki, przyspieszajacy swym
nedznym, miernym zyciem nieuchronny i bliski upadek. Leontjewowska
receptg na zatrzymanie rozktadu jest bizantynizm. Bizantynizm to ,,zespoét
przymusowych zasad zycia spolecznego, na ktérych wspiera si¢ nie tylko
rosyjska, ale i powszechna reakcja”, to ,,zasada swiatowa, a nie narodowa”,
a w odniesieniu do panstwa rosyjskiego to ,,despotyczna forma Rosji, czyli
ideal struktury, organizacji, hierarchii spotecznej i bezwzglednej, prawem
stanowionej nierownosci; ideat, ktory ucielesniany jest w zyciu historycznym
przez dwa filary rosyjskosci: cara i Koscior™.

W pracy Bizantynizm i Stowianszczyzna podkreslat, ze panstwo powinno
by¢ grozne, niekiedy brutalne i niemitosierne, poniewaz spoteczenstwo zawsze
1 wszedzie realizuje sprzeczne ze sobg cele. Powstrzymac chaos mégt jedynie,
jego zdaniem, aparat panstwa. Monarcha i jego urzednicy, podobnie jak Ko$ciot
prawostawny, wypehniali swoje dziejowe postannictwo. Cerkiew rosyjska na
przestrzeni dziejow, jak wykazywat konserwatysta, zmuszata ludzi do okietzna-
nia swojej indywidualno$ci w imi¢ dobra najwyzszego. Zbawieniem rodzaju
ludzkiego w sensie religijnym zajmowata si¢ Cerkiew, a w sensie spotecznym
— panstwo™. Te dwie potezne, dyscyplinujace sity opieraly swoj autorytet na
strachu. Panstwo, twierdzil, ma do dyspozycji legalny aparat przemocy, mogacy
utrzymac tad spoteczny i zniwelowac destrukcyjne namietnosci ludzi®'. Kosciot
natomiast opierat swoj autorytet na bardziej subtelnym strachu, wyplywajacym
z ,,bojazni Panskiej”, trwogi przed $miercig i wiecznym potepieniem. Religia,
J. Diec, Cywilizacje bez okien. ..., op. cit., s. 112; A. Walicki, Rosja, katolicyzm i sprawa polska...,
s. 153; Idee w Rosji. Hoeu 6 Poccuu. Ideas in Russia..., op. cit., s. 222-223; A. Korolkow,
Proroctwa Konstantego Leontjewa, thum. S. Chojnacka, Torun 1994, s. 17-47.

4 M. Bohun, Pigkno i przerazenie..., op. cit., s. 108; M. Broda, Historia a eschatologia.
Studia nad myslg Konstantego Leontjewa i ,,zagadkq Rosji”, £.6dz 2001, s. 188-207. Zob. tez:
M. Bohun, ,, Socjalizm albo unicestwienie”. O pewnej konserwatywnej wizji modernizacji Rosji,
[w:] Filozofia rosyjska wobec problemow modernizacyjnych, red. W. Rydzewski, M. Bohun,
Krakoéw 1999, s. 261-266; M. Broda, Najtrudniejsze z rosyjskich wyzwan? Zagadka Leontjewa
i Rosja, £.6dz 1995, s. 49-53.

30 Zob. M. Bohun, Pigkno i przerazenie..., op. cit., s. 109; J. Diec, Cywilizacje bez okien. ..,
op. cit., s. 115-116.

51 Zob. M. Bohun, Kontrrewolucja i pesymizm. Filozofia spoleczna Konstantina Leontjewa,
Krakow 2000, s. 234-235.
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kierujac mysli cztowieka ku sprawom ostatecznym, sprzyjata porzadkowi
spotecznemu, a przez to utrwalata zastany tad*.

Uwagg Leontjewa przyciagaly KoScioty i wyznania, wystgpujace przeciwko
zwodniczej nowoczesnosci i pielggnujace wlasne, bogate tradycje. Religia
interesuje go gtownie jako sprawcza sita historyczna i kulturowo-polityczna.
Pomijajac wymiar mistyczny i doktrynalny innych religii, gtownie katolicyzmu
1 islamu, mogt odnosic¢ si¢ do nich z szacunkiem, a nawet z pewnym zachwytem.
Powszechnie krytykowany w Rosji katolicyzm byt dla Leontjewa zjawiskiem na
wskro$ pozytywnym — budujgcym i ksztattujacym oblicze $wiata zachodniego.
Byt zrédtem rozkwitu kultury europejskiej. Koscidt rzymski pociagat go swoja
potega, aktywnoscia, uniwersalizmem przejawiajacym si¢ w podporzadkowaniu
ideatow partykularnych zasadom wyzszym, idealnym®?. Odpychato go zreformo-
wane chrzescijanstwo, wyroste z ducha sprzeciwu i negacji wobec katolicyzmu
oraz postulujgce indywidualizm i wolno$¢. Podziwiat Kosciot hierarchiczny
i catkowicie scentralizowany, poddany absolutnej niemalze wtadzy papiezy. ,,W
historii katolicyzmu — pisat — co krok to tworczos¢, samoistno$¢, niezaleznos¢,
sita”*. Witasnie w despotycznej formie organizacji zycia ko$cielnego i silnej,
absolutnej wladzy papieza dostrzegat mozliwos¢ umocnienia prawostawia.
Wyzwolony i niezalezny Kosciot prawostawny mogtby by¢ zdolny do oporu
wobec panstwa, ktore zbyt tatwo poddaje sie destrukcyjnemu ,,procesowi
liberalno-egalitarnemu” — europejskiemu rozktadowi i upadkowi®.

Leontjewowska fascynacja Turcjg i Bliskim Wschodem, ugruntowana
wieloletnig stuzbg konsularng w panstwach Imperium Osmanskiego — na Krecie,
w Salonikach i Konstantynopolu, miata swoje odzwierciedlenie w stosunku
autora traktatu Bizantynizm i Stlowianszczyzna do islamu®. Nieukrywany
zachwyt, jaki wyrazat wobec religii Mahometa, catkowicie zdominowat jego
wizje chrzescijanstwa. Wplyw ten jest na tyle wyczuwalny, ze niektorzy badacze
i komentatorzy idei Leontjewa posungli si¢ nawet do stwierdzenia, ze ,,jego
religijnos¢ bardziej przypominata islam niz prawostawie, z wiernosci ktoremu
byt tak dumny”’. Analogia migdzy chrzescijanstwem a islamem, ktora sktania
ku powyzszemu stwierdzeniu, zawiera si¢ w dwoch elementach $wiatopogladu

2 Zob. ibidem, s. 178; M. Broda, Historia a eschatologia. Studia nad myslg Konstantego
Leontjewa i ,,zagadkq Rosji”..., op. cit., s. 155, 174; idem, Najtrudniejsze z rosyjskich wyzwan? ...,
op. cit., s. 58-61; A. Korolkow, op. cit., s. 81-89.

53 Zob. M. Lechowska, Bég czy bozek? Mysl religijna Konstantego Leontiewa, [w:] Idee
konserwatywne w Rosji, red. A. Razny, Krakow 2010, s. 121-122.

3 M. Bohun, Kontrrewolucja i pesymizm..., op. cit., s. 183.

3 Zob. M. Broda, Historia a eschatologia..., op. cit., s. 167-169.

3¢ Zob. A. B. Penruko, M. A. Emenbsinos-JIykbsinunkoB, K. H. Jleonmves, [w:] Pycckuii
Koncepsamuzm cepeounvt XVIII — nauana XX 6. Dnyuxioneous, op. cit., s. 269-270.

57 M. Bohun, Kontrrewolucja i pesymizm. Filozofia spoleczna Konstantina Leontjewa...,
op. cit., s. 187.
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mysliciela: z jednej strony w jego koncepcji Kosciota jako organizacji wypet-
niajgcej wazna spotecznie misje¢ , z drugiej — w jego wyobrazeniu Boga.Jak
juz wyzej powiedziano, marzeniem Leontjewa byt Kosciot scentralizowany,
hierarchiczny, aktywny i odwazny w swym dzialaniu historycznym, tworczy
kulturowo i politycznie. Na Zachodzie ideat ten ucielesnialy katolicyzm i pa-
piestwo, na Wschodzie za$ islam i kalifat. Jako organizacja religijno-polityczna
kalifat catkowicie skupit si¢ na budowaniu silnej, niezaleznej wspdlnoty, a w
wymiarze praktycznym — urzeczywistniat doktryne ,,szerzenia wiary” i dazyt
do panowania nad innymi narodami. W swej ekspansywnosci, systemie
absolutystycznej organizacji i polityczno-spotecznej dziatalnosci teokratyzm
muzutmanski byt bardziej agresywny niz katolicyzm. Miatl wigksze mozliwosci
dyscyplinujace, a zarazem jednoczace. Z przedstawienia formy zewnetrznej
kalifatu wytania si¢ cze$ciowo takze obraz Boga, ktorego reprezentuje. Jest
On daleki i transcendentny, peten surowosci i potepienia wobec ludzkich
grzechow. To karzacy sedzia i srogi Ojciec. W Leontjewowskiej wizji Boga
brakuje atrybutow boskich, charakterystycznych dla ,,r6zowego chrzesci-
janstwa”, ktore potepial z taka zacigtoscia™. Brakuje nade wszystko — druga
analogia z islamem — centralnej postaci Chrystusa®. Zbawiciela kochajacego
1 przebaczajacego, oddajacego swe zycie za grzechy ludzkosci. Cztowiek, jego
zdaniem, nie powinien kierowa¢ si¢ wyabstrahowang mito$cia, ale bojaznia
i wyplywajaca zen pokora. Strach, bedacy zrodtem postuszenstwa i dyscypliny,
stanowi o istocie prawdziwej wiary®’.

Wreszcie za$: ,,Z jeszcze innego powodu muzulmanizm wzbudzat sympatig
rosyjskiego mysliciela. Dostrzegat w nim religie, ktdra przy swojej surowosci
i dyscyplinujacym charakterze, jednoczesnie dopuszczata wykwintne i bogate
formy zycia. Fascynowato go orientalne potaczenie okrucienstwa i finezji,
strachu przed Bogiem z dazeniem do doczesnych rozkoszy, pelne oddanie
si¢ wierze i zarazem umiejetno$¢ zachwycania si¢ ,,poezja zycia”. Byla to
religia, ktora jednoczyta w sobie sprzecznos$ci ziemskiej rzeczywisto$ci:
surowa etyke i estetyczny hedonizm, jednakowo cenigc rozkosz i religijne
samoposwiecenie”!,

3% O stosunku Leontjewa do ,,r6zowego chrzescijanstwa” zob. A. Walicki, Rosja, katolicyzm
i sprawa polska..., op. cit., s. 154—155; M. Bohun, Konstantin Leontjew i mity swiadomosci
utopijnej, [w:] Wokot Leontjewa i Bierdiajewa..., op. cit., s. 42.

% Zob. H. A. Bepasies, Koncmanmun Jleonmoes.: OQuepk uz ucmopuu pycckoll penucuoHoll
moicau, [w:] K. H. Jleonmvwes: pro et contra. Jluunocms u meopuecmeo K. Jleonmwvesa 6 oyenke
pyc. mvicaumeneti u ucciedosameneti nocie 1917 e., moarot. A. I1. Kossipes, A. A. Koponbkos,
Cankr-IlerepOypr 1995, s. 176.

¢ Zob. M. Broda, Historia a eschatologia..., op. cit., s. 155.

¢ M. Bohun, Kontrrewolucja i pesymizm..., op. cit., s. 188.
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Whnioski

Islam w XIX-wiecznej rosyjskiej mysli religijno-filozoficznej byt jednym
z elementdéw historiozofii ukazujacej w perspektywie kulturowo-historycznej
dzieje wlasnego narodu i panstwa oraz pokazujacej przesztosc¢, terazniejszosé
1 przyszto$¢ rodzimego Kosciota prawostawnego. Sprzyjata ona wykrystalizowaniu
si¢ wizji szczegolnej drogi rozwoju Rosji, postrzegania jej jako ogniwa taczacego
Wschod i Zachdd. Idea ta, przedstawiona przez Czaadajewa, znajduje swoich
kontynuatorow w osobach Danilewskiego i Leontjewa. Ostatecznie za$, w wieku
XX, wsérod teoretykdw euroazjatyzmu. Wystepuje takze w muzutmanskiej mysli
spotecznej, w szczegdInosci w pracach Ismaila Gasprinsliego.

Teoretyczny model konserwatywny, postulujacy nadanie Rosji odpowiedniego,
godnego jej osiagnie¢ i mozliwosci miejsca w cywilizowanym $wiecie, nie
mogl powstac bez uwzglednienia skomplikowanych stosunkéw zachodzacych
w rosyjskiej historii miedzy chrzescijanstwem i islamem oraz wyrostych na ich
gruncie tradycji. Konserwatywne ujecie historiozoficzne dalekie jest od jedno-
rodnej, schematycznej oceny islamu. Dostrzegano w nim zjawisko pozytywne
— budujace, o duzym potencjale oraz negatywne — destruktywne, niezdolne do
dalszego rozwoju. Z jednej strony budzace zainteresowanie, a nawet nicktamany
zachwyt. Z drugiej — ignorowane, niekiedy deprecjonowane. W kazdym przy-
padku konserwatysci rosyjscy, $wiadomie lub nieSwiadomie, przyczynili si¢
w znacznym stopniu do przypominania o roli islamu w procesie ksztaltowania
sie §wiadomosci narodowej. Postawa ta korespondowata z samym faktem
istnienia religii Mahometa jako zjawiska historycznego i socjokulturowego.

Abstrakt

W rosyjskiej mysli konserwatywnej XIX stulecia islam byl elementem filozofii historii,
ktora ujmowata histori¢ narodu i panstwa w perspektywie historycznej i kulturowej. Ponadto
prezentowata przesztos¢, terazniejszos¢ oraz przyszlo$¢ Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej.
Konserwatyzm stworzyt przy tym wizj¢ szczegdlnego rozwoju Rosji jako ogniwa taczacego
Wschod z Zachodem. Zadanie zapewnienia Rosji wyjatkowej pozycji w cywilizowanym $wiecie,
odpowiadajacej jej osiggnieciom i mozliwosciom nie mogto by¢ zrealizowane bez uwzglednienia
ztozonych relacji migdzy chrzescijanstwem a islamem w historii Rosji i bez uwzglednienia
tradycji, ktore rozwijaly si¢ na jej terytorium. Konserwatywna mysl historiozoficzna odnoszaca
si¢ do islamu nie byta bynajmniej jednorodna, co potwierdzaja poglady czotowych przedstawicieli
— Piotra Czaadajewa, Mikotaja Danilewskiego i Konstantina Leontjewa.

Stowa kluczowe

Islam; chrzes$cijanstwo; rosyjski konserwatyzm; XIX wiek; Piotr Czaadajew; Mikotaj
Danilewski; Konstantin Leontjew
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Abstract

Islam and Christianity in the conservative
Russian thought of the 19t century

In the conservative Russian religious-philosophical idea of the 19t century, Islam was an
element of the philosophy of history which demonstrated the history of its own nation and state
in a cultural and historical perspective. What is more, it showed the past, the present and the
future of the Russian Orthodox Church. Conservatism created a vision of a particular way of
development of Russia as a nexus of the East and the West. The postulate to provide Russia
with a suitable place in the civilized world, adequately to its achievements and capabilities,
could not be accomplished without considering the complex relationships between Christi-
anity and Islam in Russian history and without the traditions which had grown on them. The
conservative historiosophical idea pertaining to Islam was not homogeneous, which confirmed
the views of the leading ideologists of the movement — Petr Chaadayev, Nikolay Danilewsky
and Konstantin Leontyev.

Keywords

Islam; Christianity; Russian conservatism; 19 century; Petr Chaadeyev; Niklay Danilevsky;
Konstantin Leontyev
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