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Abstract The Syrian Christians in the caste system of Indian Kerala.This short
essay is meant as an introduction into the still little known world of the
Christians of Kerala by way of an ethnographic study with an inter-cultural
dominant. It intends to illustrate an interesting case of a concept of hierarchic
organization and coexistence of radically divergent religious communities
sharing the space of the South-Western part of the Indian Subcontinent — the
land that once witnessed the meeting of the early indigenous Christians with
later missionary activities of European and American Churches following the
centuries after Vasco da Gama’s landing by the Keralan city of Calicut.

Chrzes$cijanie syryjscy w systemie kastowym indyjskiej Kerali. Celem
niniejszej prezentacji jest wprowadzenie w $wiat chrzescijan Kerali za
pomoca szkicu etnograficznego z akcentem interkulturowym ilustrujacym
interesujacy przypadek konceptualizacji hierarchicznej organizacji spotecznej
oraz praktyki koegzystencji radykalnie odmiennych religijnie spotecznosci
w potudniowo-zachodniej czgsci Potwyspu Indyjskiego — arenie spotkania
tradycji wezesnych gmin chrzescijanskich ze wzmozong dziatalnoscig misyjna
Kosciotéw europejskich, poczynajac od czaséw Vasco da Gamy.
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1 W niniejszym artykule korzystano z wynikow badan objetych projektem badawczym Narodowego
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It seems clear that in Indian case the forms of casteism and communalism that continue to work
against the imagined community of the nascent nation state have been imagined as well
(N. B. Dirks, Castes of Mind)

Bez wskazowek dotyczacych geograficznego usytuowania nazwa ,,chrzes-
cijanie syryjscy” moze budzi¢ mylne skojarzenia. Nie idzie tu przeciez
o chrzescijan w Syrii ani tych, ktérzy z Syrii mogliby wyemigrowacé, lecz
o te cze$¢ chrzescijan keralskich, wobec ktérej uzywa si¢ popularnie ta-
kiej wlasnie nazwy w indyjskiej Kerali. Inne okreslenia tej samej grupy to
Nasrani, Nasrani Mappila badz Mar Thoma Nasranikal (,,Chrzescijanie
$w. Tomasza”). Nazwa wyraza rzeczywiste i wyobrazeniowe zwiazki z pa-
triarchami Kos$ciota wschodniego (Antiochia, Babilon, Mosul) oraz obrza-
dek zachowujacy czesciowo jezyk syryjski jako liturgiczny. W rzeczywistosci
nazwa odnosi si¢ do wielu odmiennych i rywalizujacych ze sobg Ko$ciotow,
wspotczesnych i historycznych — ich cztonkow taczy jednak poczucie przy-
nalezno$ci do grupy, ktérej tozsamos$¢é rozpoznawana jest nie w kategoriach
etnicznych (jak sugerowalaby nazwa), lecz w kategoriach rankingu kastowe-
go. Stad popularne denominatory w rodzaju angielskiego Syrians czy Syrian
Catholics odsylaja z jednej strony do wielosci instytucjonalnej, a z drugiej
do wspdlnego poziomu w najbardziej rozpowszechnionym modelu stratyfi-
kacji spotecznej. Poziom ten okreslajacy miejsce w strukturze wzajemnych
relacji, ceremonialnych przywilejow i obowigzkow, rytualnych inkluzji i wy-
kluczen pozostawat zawsze przedmiotem kontestowanej aspiracji i ewentu-
alnego uznania ze strony dominujacego zywiotu kulturowego hinduizmu.
Jako taki bywat w historii przyznawany chrzescijanom syryjskim, a odma-
wiany katolikom obrzadku rzymskiego wywodzacym si¢ z nawrdcen wsrod
wspolnot klasyfikowanych jako kasty niskie badz grupy catkowicie poza-
kastowe. Dodatkowa komplikacj¢ w probie zrozumienia wzajemnych histo-
rycznych zwiazkdéw roéznych Kosciotow syryjskich oraz ich relacji z innymi
spotecznosciami chrzescijanskimi Kerali stanowi ugruntowany w wyobrazni
zbiorowej stereotyp niezmiennosci uktadu kastowego, wyksztatcony przez
dyskurs kolonialny doby dominacji brytyjskiej oraz postkolonialny dyskurs
nacjonalistyczny faworyzujacy koncepcje tzw. spotecznosci tradycyjnych?.

Do keralskich chrzescijan trafitem przez przypadek kilka lat temu zwa-
biony $§ladem wiodacym ku mozliwosci odkrycia — jak mi si¢ wowczas wyda-

2 Por. N. B. Dirks, Castes of Mind: Colonialism and the Making of Modern India, Princeton
2001, s. 5-18.
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Fig. 1. Samksepavedartham — strona tytulowa
Zrbdto: fotografia autora.

wato — pewnego dos¢ tajemniczego
dzieta komentatorskiego. Sladem,
ktory okazat si¢ w koncu mylacy,
ale dat mi przedsmak zupetnie nie-
znanego mi wczesniej (a i teraz roz-
poznanego jedynie w niewielkim
stopniu) $wiata chrzescijan Kerali.
Chodzito o kopig¢ starodruku o ty-
tule Samksepavedartham, ktore-
go brzmienie tudzito obietnicg po-
znania nieznanego komentarza na
temat znaczenia (artha) jakiego$
dzieta wedyjskiego (veda), a wigc
tekstu przynalezacego zapewne
do kultury $wiata braminskiego
w wydaniu regionalnej spoteczno-
$ci bramindw Nampiitiri — przed-
miotu moich dwczesnych zainte-
resowan. Okazato si¢ wkrotce, ze
wymieniona wyzej nazwa to tylko
czes$¢ pelnego tytulu — Nasranikal
okkakum ariyentunna samksepa
vedarttham — pierwszej drukowa-
nej ksiazki w jezyku malajalam,

wydanej w Rzymie w roku 1772, a zawierajacej, jak informuje tacinski pod-
tytut, Compendiosa legis explanatio omnibus christianis scitu necessaria
(Kompendium wyktadni wiedzy dla wszystkich chrzescijan niezbgdne dla
poznania)3. Dlaczego w tytule uzyto formuly jako zywo przypominajgcej te
spotykane w komentarzach do kanonicznych tekstow wedyjskich (vedartham)?

3 To niewielkie dzieto — uwazane za pierwszy druk w jezyku malajalam — opublikowato waty-
kanskie Congregatio de Propaganda Fide (Kongregacja Propagandy Wiary) — urzad utworzo-
ny m.in. jako przeciwwaga do portugalskiego Padroado Real funkcjonujacego aktywnie od po-
towy XVI stulecia m.in. na Malabarze (zob. S. Bayly, Saints, Goddesses and Kings. Muslims
and Christians in South Indian Society, Cambridge 1990, s. 436, 379). Dzietko powstato zapew-
ne z mys$la o dziatalnosci Seminarium Karmelitow w Alwayee — osrodka zatozonego w roku
1682 w Verappoli (Verappula) i przeniesionego do Alwaye (Aluva) po przerwie w roku 1764.
Seminarium zarzadzane przez karmelitow kierowato swa ofert¢ do katolikow obrzadku rzym-
skiego, jak i syryjskiego (jezyk syryjski jako liturgiczny). Pierwsi misjonarze zakonu karme-
litow przybyli na Malabar w roku 1657 z inicjatywy papieza Aleksandra VII.
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Pojawilo si¢ wiecej pytan:
Czy przypadkiem bylo to, ze
w odniesieniu do Biblii uzy-
wano wiasnie stowa veda?
Czy przypadkowo skompo-
nowano je w formie dialogu
mistrza z uczniem — gatunku
zwanego gurusisyasamvada —
dobrze znanej z terenu trady-
cyjnej literatury braminskiej
(np. Upaniszady)? Jak si¢ oka-
zato, zwiazki miedzy keralski-
mi braminami i chrze$cijanami
syryjskimi miewaty jeszcze

iNoIAN ocEAN inne oblicza.
NOT TO SCALE oo L.

. o Swiat chrzescijan potu-
Fig. 2. Kerala na mapie Indii . X . D
Zrédto: http://www.prokerala.com/kerala/maps/ dniowoindyjskiej Kerali jest
kerala-location-map.htm. W swojej roznorodnosci $wia-

tem fascynujagcym obserwatora
z powodow o wiele powazniejszych niz sama egzotyka miejsca i jego miesz-
kancow. Jest przy tym tylko fragmentem jeszcze wigkszej, liczniejszej i row-
nie zréznicowanej mozaiki wspotistniejacych ze sobg na tym terenie grup reli-
gijnych, tworzacych zrownowazony na og6t uktad spoteczny, reprezentowany
w modelu organizacji spotecznej bedacym czescia spotecznej ideologii gtow-
nego nurtu hinduizmu. Uktad ten, z pewnym wahaniem, okre§lalbym mianem
jednego spoleczenstwa (niektorzy badacze moéwig o ,,spoteczenstwie segmen-
towym”), cho¢ Christopher J. Fuller w swoim klasycznym studium stawia teze,
ze keralscy chrze$cijanie tworza wraz z Hindusami jedno ,,totalne spoteczen-
stwo” (total society)*. Kasta — ten czgsto mylnie rozumiany termin — i historia
jej zmiennych obliczy to jeden z kluczy do zrozumienia natury dynamiki i trud-
nej rownowagi takiego uktadu. Mozemy zgadzac si¢ lub nie z okresleniem, ja-
kie wyszto ongi$ spod pidra klasycznego juz chyba antropologa tego regionu,
M. N. Srinivasa, wedtug ktorego ,,organizacja kastowa to dobry przyktad kultury
pluralizmu” (caste organization is a good example of the culture of plurality)®.

4 C.]J. Fuller, Kerala Christians and the Caste System, ,Man” 11 (1976) no. 1, New Series, s. 54.
5 M. N. Srinivas, The Caste System in India, w: Social Inequality, ed. A. Béteille, Harmonds-
worth 1972.



Nie ma watpliwosci jednakze, ze per-
spektywa kasty powoduje koniecz-
nos$¢ uznania i proby zrozumienia eko-
systemu spotecznego wyznaczanego
przez wspolistnienie w tej samej prze-
strzeni odrebnych kosmosow spolecz-
nych potagczonych siecig relacji wzajem-
nych o zmiennej historycznej dynamice,
ksztaltowanej napigciami migdzy domi-
nujacym modelem hierarchicznego po-
rzadku spolecznego a praktyka aspiracji
do wypehniania r6l w takim modelu.
Najnowsze dzieje chrzescijan ke-
ralskich ksztattowata historia powsta-
nia wspotczesnego panstwa indyjskiego
i jej kolonialny/postkolonialny kontekst.
Dzisiejszy stan Kerala w federacyjne;j i~ oy oy
strukturze nowoczesnego panstwa in- ) o o
L. Fig. 3. Metran. Dostojnik Kosciota
dyjskiego utworzony zostat w 1956  chrzescijan syryjskich

Christians of St. Thomas, London 1908.

Tug Most Ruv. MAR THOMASY ATHANASIUS 3

nego, przede wszystkim na podstawie
kryterium jezykowego. Przyjecie takie-
go kryterium sprawito, ze m.in. dawna stolica ksiestwa Travancore, najwaz-
niejszego politycznego poprzednika wspolczesnej Kerali, znalazta si¢ poza
granicami stanu, podobnie jak pewna cze$¢ ziem kulturowo z Keralg zwia-
zanych na potnocy. Warto zaznaczy¢, ze przez prawie dwa wieki przed utwo-
rzeniem panstwa indyjskiego Kerale tworzyly trzy organizmy panstwowe,
dwa tzw. native states — samodzielne twory polityczne z brytyjskim rezy-
dentem przy krdolewskiej rodzinie panujacej — na potudniu wigkszy i militar-
nie mocniejszy Travancore, w centrum mniejszy Koczin, oraz trzeci, zarza-
dzany bezposrednio przez brytyjska administracje Prezydencji Madraskie;j,
tzw. (British) Malabar District w cze$ci potnocnej (do 1766 roku pod domi-
nacja Zamorinéw Kalikatu). Wspotistnienie owych trzech organizméow po-
litycznych we wspdlnej przestrzeni kulturowej Kerali wptywato przez kilka
ostatnich stuleci poprzez struktury organizacji politycznej na formowanie sie,
trwanie i przeksztatcenia w Kos$ciotach chrzescijanskich Kerali. Wptywato
na nie rowniez ksztattowanie si¢ wspolnej przynaleznosci do przestrzeni
kulturowej regionu, przestrzeni w znacznym stopniu odrgbnej od reszty re-
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gionu potudniowej czesci Potwyspu Indyjskiego. Odregbnos¢ te¢ wyznaczaja
obok wielu innych kryteriow podstawowe wyznaczniki lokalizacji geogra-
ficznej: Keralg oddziela od reszty potwyspu pas gor rozciggajacych si¢ z pot-
nocy na poludnie, natomiast otwiera na §wiat zewnetrzny dhugie wybrzeze
Morza Arabskiego. Wybrzeze to byto zawsze arena ozywionych kontaktéw
ze §wiatem zewnetrznym i miejscem formowania si¢ enklaw spotecznosci
wielokulturowych. Tg drogga trafili do Kerali prawdopodobnie rowniez pierw-
si chrze$cijanie. Podobnie jak inne grupy rdzennych mieszkancow i przy-
byszéw wyksztatcili wlasne narracje uzasadniajace ich aspiracje do miejsca
w kulturowej przestrzeni krainy, ktorej zasieg i charakter wyobrazaty nar-
racje innych zamieszkujacych ja grup spotecznych. Wedtug jednej z takich
narracji pierwsze gminy chrzescijanskie miat zatozy¢ $w. Tomasz, ktory
miat wylagdowaé na wyspie Malankara, nicopodal portu znanego starozyt-
nym Rzymianom jako Muziris (mal. Mucciri-pattanam), pdZniejszej stolicy
imperialnej Kerali o nazwie Kotungalliir (inaczej Cranganore), ok. roku 52
naszej ery. Wazny dla tozsamosci grupowej czesci chrzesdcijan syryjskich
pozostaje jeszcze inny Tomasz, zwany Tomaszem z Kany, bohater opowie-
$ci o wedrowece i1 przybyciu do Kerali w IV wieku naszej ery grupy rodzin
chrzescijanskich kupcéw z Bliskiego Wschodu — rzekomych przodkow jed-
nego z odlaméw chrzescijan syryjskich (endogamicznej grupy tzw. chrzes-
cijan Knanaya) zazdro$nie strzegacego swej odrebnosci i domniemanego
wyzszego statusu kastowego. Bohaterowie-$wigci zaludniaja zresztg karty
opowiesci wielu innych grup chrzeécijanskich, muzutmanskich i innych spo-
tecznosci keralskich. Jedna z aspirujacych do dominacji w strukturze spo-
tecznej Kerali grup, jaka sa bramini Nampfitiri, opiera swa tozsamos$¢ row-
niez na narracjach, sposrod ktorych jedng z bardziej wptywowych i czeéciej
przytaczanych jest opowie$¢ o Ramie z toporem (Parasurama)®.

Wedhtug legendy o Parasuramie, bostwie-wojowniku, awatarze boga
Wisznu, ktory rzutem topora zakre$la obszar ladu powstatego na skutek cof-
nigcia si¢ morza, Kerala rozciaga si¢ od najbardziej na potudnie wysunigtego
przyladka Kanyakumari (dzisiejszy stan Tamilnadu) po Gokarna (dzisiejszy
stan Karnataka) i wiele wskazuje na to, ze tworcy legendy w tym wzgledzie
mieli sporo racji [widoczny w Fig 3 wizerunek Parasuramy prawdopodobnie

6 Tradycja wywodzaca pochodzenie, status i organizacj¢ spoteczng bramindw Nampiitiri z legendy
o Parasuramie ma usystematyzowana, kanoniczna forme, ktéra wpisuje si¢ w tzw. histori¢ po-
wstania Kerali — dziela o nazwie Kéralolpatti, skompilowanego prawdopodobnie ok. XVII wie-
ku, by¢ moze przez jednego z bardziej zastuzonych dla poczatkow literatury w jezyku malaja-
lam tworcg o imieniu Elutaccan.



Fig. 4. Parasurama i bramini Saraswata
Zrodto: https://en.wikipedia.org/wiki/Goud_Saraswat_Brahmin.

przedstawia Keralg jako ojczyzng¢ innej braminskiej spoteczno$ci o nazwie
Gaud Saraswata]. Legenda o powstaniu Kerali, cho¢ w swej zachowanej po-
staci w kronice Keralolpatti nie jest prawdopodobnie starsza niz X VII wiek,
nie wspomina o chrze$cijanach. Chrzescijanski mit zalozycielski jednakze
opiera si¢ wtasnie na precedensie braminskiej grupy Nampdtiri, ktorg trak-
tuje jako spotecznos¢ zastang (pomimo historycznego prawdopodobienstwa
przybycia tych ostatnich do Kerali by¢ moze ok. VII/VIII w. n.e., a wigc na
kilka wiekdéw po powstaniu pierwszych gmin chrzesécijanskich i prawie sied-
miu stuleciach od domniemanego przybycia $w. Tomasza obliczanego naj-
czesdciej na 52 r. n.e.).

Statystki pokazuja, ze pigta badz czwarta czes$¢ ludnosci (20-25 proc.)
Kerali to chrzescijanie. Dodatbym, ze sa w Kerali regiony, gdzie chrzesci-
janie sa wickszoscia (kilka talukéw w okregu Kottayam), podobnie jak sg
i takie, gdzie wigkszoscig sa muzulmanie (zwani tu zazwyczaj Mappilami,
np. okreg Mallapuram). Chrzescijanie keralscy tworza wspotczesnie znacz-
ng liczbe Kosciotow, ktorych afiliacje czesto trudno jest precyzyjnie do kon-
caustali¢. Narracje konstruowane dla wyjasnienia poczatkdw i rozwoju tych
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Kosciolow wygladaja niekiedy radykalnie odmiennie w zalezno$ci od tego,
ktorego z Kosciotow punkt widzenia reprezentuja. Ze wzgledu na miejsce
w spoteczno-kulturowej przestrzeni Kerali przyjeto si¢ jednak dzieli¢ keral-
skich chrzescijan z grubsza na trzy wicksze, cho¢ wewnetrznie podzielone,
spotecznosci: tzw. chrzeécijan syryjskich, chrzescijan facifiskich i tzw. no-
wych chrzescijan’. Podzial ten nie odzwierciedla bezposrednio podziatu in-
stytucjonalnego na Koscioty®. Tzw. chrzeScijanie syryjscy, ktdrzy zajmujg
nas tutaj przede wszystkim, to wierni wielu réznych pod wzgledem orga-
nizacyjnym, doktrynalnym, historycznym i geograficznym Kosciotow, do
ktorych zaliczy¢ nalezy: dwa Koscioty unickie (Koéciot Syro-Malabarski,
Kosciot Syro-Malankarski), dwa Koscioly ortodoksyjne (Syryjski Kosciot
Ortodoksyjny, Syryjski Kosciol Ortodoksyjny Malankara), Koscioty nes-
torianskie (Chaldejski Ko$ciot Syryjski), Niezalezny Kosciot Syryjski
oraz Koscioty protestanckie (Ko$ciél Martomicki i Ewangelicki Ko$ciot
$w. Tomasza). Dwa pierwsze uznaja zwierzchnos$¢ papiestwa, pozostale
odwotuja si¢ do zwierzchnosci (historycznie lub wspoétczesnie) patriarchy
Antiochii, Persji badz patriarchéw nestoriafiskich albo pozostaja Kos$ciotami
autokefalicznymi. Wszystkie dzielg si¢ pod wzgledem przyjetej liturgii na
obrzadek wschodnio- badz zachodniosyryjski z odpowiednig postacia jezy-

7 Por. C. J. Fuller, Kerala Christians and the Caste System, dz.cyt., s. 54.

8 We wspotczesnych szacunkach biorgcych pod uwage przynaleznos¢ instytucjonalng przyjmuje

si¢ najczesciej, ze keralscy katolicy stanowig obecnie okoto potowy ogélnej liczby chrzescijan
regionu. Wyodrgbnione wspotczesnie trzy Koscioly wyrazaja trzy odmienne tradycje zwigza-
ne z obrzadkiem ,acinskim” i dwoma réznymi obrzadkami ,,syryjskimi”. Por. G. Tarabout,
L’anniversaire du prélat. Aleas d’un retour au mode de pensée national pour les chrétiens
de Sait-Thomas, w: Altérité et identité. Islam et christianisme en Inde, études réunies par
J. Assayag & G. Tarabout, Paris 1997, s. 303-331: 1. Kosciot Rzymskokatolicki ,,tacinski” (z ob-
rzadkiem modyfikowanym w jezyku malayalam), 2. Syro-Malabarski Kosciot Katolicki (litur-
gia wschodniosyryjska), najliczniejszy w Kerali (ok. 2,7 mln wiernych) z endogamiczng spo-
tecznoscia chrzescijan Knanaya w diecezji Kottayam, 3. Syro-Malankarski Kosciol Katolicki
(liturgia zachodniosyryjska, odtaczony od Kosciota jakobickiego w roku 1930).
Z kolei nieuznajacy zwierzchnosci papiestwa Syryjski Kosciot Jakobicki (ok. 2 mIn wiernych)
podzielony jest na dwa niezalezne Kos$cioty: Syryjski Kosciot Ortodoksyjny (uznajacy autorytet
patriarchy Antiochii) i autokefaliczny Syryjski Ortodoksyjny Kosciot Malankara (pod zwierzch-
nictwem keralskiego catholicosa). Oprocz dwu najliczniejszych grup nalezy wymienic¢ jeszcze
aktywne Koscioty lokalne: bardzo aktywny w $rodkowej Kerali Syryjski Kosciot Chaldejski
(Chaldean Syrian Church — Ko$ciot nestorianski z liturgia wschodniosyryjska) oraz dumnie
niezalezny Independent Syrian Church (obrzadek wschodniosyryjski). Z wielu Kosciotow pro-
testanckich najliczniejsza grupg wiernych posiada Martomicki Kosciot Syryjski (Mar Thoma
Syrian Church) wywodzacy si¢ rowniez z roztamu w Kosciele ortodoksyjnym. Ostatnie dzie-
sigciolecie jest $wiadkiem gwattownego wzrostu aktywnosci (i liczby wiernych) Kosciotow
pentekostalnych w Kerali.



ka syryjskiego jako jezyka liturgicznego®. Chrzescijanie syryjscy opieraja
SW0jg tozsamo$¢ na co najmniej jednej z dwu legend mowiacych o przyby-
ciu ich przodkéw do Kerali. Pierwsza opowiada o nawroceniu grupy brami-
now Nampitiri wysokiego rodu' przez samego $w. Tomasza w I wieku na-
szej ery (52 r. n.e.?). Druga méwi o przybyciu grupy chrzescijan z Syrii pod
przewodnictwem kupca zwanego Tomaszem z Kany, ok. IV badz VI wie-
ku. Ta druga legenda nie wyklucza pierwszej i zreszta bardzo prawdopo-
dobne jest, ze w IV wieku gminy chrzescijanskie w istocie funkcjonowaty
w Kerali. Niewatpliwym ogniwem taczacym keralskich chrzeécijan syryj-
skich z Syryjskim Kosciotem Ortodoksyjnym (Syriac Orthodox Church of
Antioch) jest jezyk syryjski uzywany do dzi$ jako jezyk liturgiczny. Stad
tez w jezyku malajalam funkcjonuja nazwy siriyan kristyani, a wczedniej
nasrani. Jakiekolwiek nie bylyby poczatki tej spoteczno$ci, pewne jest, ze
w VI wieku gminy chrzeécijanskie istotnie kwitty w Kerali, o czym dowia-
dujemy si¢ z dzieta o topografii chrzes$cijan autorstwa mnicha egipskiego
Kosmasa Indikopleustesa. Wiesci o keralskich chrzescijanach docieraja do
Europy m.in. za sprawa Marca Pola, ktory odwiedzil Malabar pod koniec
XIII wieku. Papiez Innocenty 111 mial wysta¢ do Kerali swojego emisariu-
sza, ktory przebywal w Kerali jaki$ czas ok. roku 1291, a po nim kilku jesz-
cze podroznikdw. Vasco da Gama nie byt zatem pierwszym, ktory miat ujrze¢
chrzescijan syryjskich w Indiach (podczas swej pierwszej wyprawy zresz-
ta prawdopodobnie zadnych chrze$cijan nie widziat, cho¢ bardzo pragnat).
Swiety Franciszek Ksawery przebywa na Malabarze w latach 1544 i 1549. To
jego misyjne wysitki doprowadzaja do powstania drugiego ze wspotczesnych
ugrupowan — chrze$cijan tacinskich. Wigkszos¢ z tworzacych je Keralczykow
stanowili nawroceni cztonkowie nizszych kast rybackich (co widoczne jest
zresztg do dzi$ 1 ma swdj §lad na mapie lokalizacji poszczegdlnych spotecz-
nos$ci chrzescijanskich w Kerali — wybrzeze dawnego ksiestwa Travancore).

Wiekszos¢ wspotczesnych chrzescijan keralskich wywodzacych si¢ z tych
ostatnich to wlasnie rzymscy katolicy obrzadku tacinskiego. Trzecia grupe

9 Por. G. Tarabout, L anniversaire du prélat..., dz.cyt., s. 303-331.

10 Spotecznos¢ braminéw Nampiitiri dzieli si¢ na dziesi¢¢ rygorystycznie rozréznianych kast,
z ktorych dwie uwazane za najnizsze pozbawione sg nawet prawa do recytowania Wed, pod-
stawowego, jak by si¢ wydawato, wyznacznika braminskosci, podczas gdy najwyzsza sposrod
nich utrzymuje, ze jej cztonkowie w wyniku nagromadzonych zastug przez swych przodkow
nie powinni wigcej oddawac si¢ niektorym sposrod religijnych rytuatow, skadingd uwazanych
za niezbedne dla potwierdzania statusu braminsko$ci — np. odprawianiu wedyjskiej ofiary —
gdyz dodatkowe zastugi na tym polu mogtyby rzekomo wynies¢ ich do statusu réwnego bo-
gom (sic!). Por. E. Thurston, Castes and Tribes of Southern India, vol. 5, Madras 1909, s. 65.
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tworzg konwertyci z XIX 1 XX wieku, w wickszosci w wyniku dziatan mi-
syjnych europejskich protestantow, gtéwnie Church Missionary Society czy
London Missionary Society, a takze misji z Niemiec oraz Danii. Konwertyci
z ostatniej grupy pochodza z najnizszych kast robotnikéw rolnych, gdyz
w$rdd nich wlasnie prowadzili najbardziej intensywna dziatalno$¢ misjona-
rze protestanccy. Nalezy przypuszczac, ze w znacznej czesci wypadkoéw na-
wrocenie nie spehnito poktadanych w nim nadziei na zmiane¢ ponizajacych
warunkow zycia. Pomimo pewnej, cho¢ niewielkiej liczby nawrdcen spo-
srod klas wyzszych, w oczach przedstawicieli tych ostatnich Koscioty mi-
syjne utrwality si¢ jako Koscioty pariasow lub ,,Koscioty niedotykalnych”.

Louis Dumont w 1970 roku zauwazyt, ze w Kerali chrze$cijanie sktadaja
si¢ z grup ,,mocno przypominajacych kasty”. Fuller, sprzeciwiajac si¢ wie-
lu tezom Dumonta, w roku 1976 jednoznacznie pisze o kastach wsrod keral-
skich chrze$cijan. Nie znaczy to jednak wcale, ze wszyscy badacze od tego
czasu zgadzajg si¢ z tym, do ktdrego z poziomow struktury spotecznej ma si¢
odnosi¢ w tym wypadku termin ,,kasta” i co ma oznacza¢. Wobec sprzecz-
nych opinii co do referencji terminu kasta réwniez w przypadku spolecznosci
religijnie okre$lanych zbiorczym terminem ,,hinduizm” (radykalnie réznie
wyglada sytuacja regionalnie, a opracowania europejskie majg tendencje do
uogolniania) niech nie dziwi fakt, ze jego uzycie w odniesieniu do podzia-
6w wewnatrz keralskich chrzes$cijan, jak i ich relacji zewnetrznych nie jest
jednoznaczne". Ta ktopotliwa wieloznaczno$¢ jednakze wcale nie oznacza,
ze kategoria kasty nie moze poméc w wyjasnianiu i rozumieniu, jak ksztal-
towaly si¢ i na czym polegaja relacje migedzy grupami keralskich chrzesci-
jan pomiedzy sobg oraz migdzy nimi i innymi grupami religijnymi w Kerali,
zarowno w perspektywie historycznej, jak i etnograficznej. Gdyby zechcieé
opisa¢ dziatanie systemu kastowego w Kerali jako catos¢, nie datoby sie¢ tego
uczyni¢ bez uwzglednienia chrzescijan i z tego chocby wzgledu zasadne jest
odnoszenie tego terminu takze do ich spolecznej organizacji. Fuller uwaza,
ze to wlasnie na poziomie owych trzech wspomnianych wyzej ugrupowan
moéwié mozna o porzadku kastowym. Wyraza si¢ on w hierarchii wewnetrz-
nej: najwyzej lokowani bywaja zazwyczaj chrzes$cijanie syryjscy, nizej rzym-
skokatoliccy konwertyci z czasow aktywnosci Portugalczykow, a najnizej

11 Do klasycznych pozycji w debacie na temat historii koncepcji kast indyjskich, a ptd.-indyjskich
w szczegoOlnos$ci naleza m.in.: L. Dumont, Homo Hieraticus, London 1970, passim; C. J. Fuller,
Indian Christians: Pollution and Origin, ,Man” 12 (1977) no. 3/4, New Series, s. 528-529;
N. B. Dirks, Castes of Mind, ,Representations” 1992 no. 37, s. 56-78; N. B. Dirks, Castes of
Mind: Colonialism..., dz. cyt., passim.



w wigkszosci protestancey potomkowie konwertytow z XIX stulecia. Podziat
tego rodzaju uwidacznia si¢ rowniez w hierarchicznych relacjach z grupami
niechrzescijanskimi. I tak grupa, czy tez kasta — jak chce Fuller — pozostaje
ugrupowaniem endogamicznym, tak jak jest w wiekszosci hinduistycznych
kast. Tradycyjne zawody chrzescijan syryjskich to rolnictwo 1 handel (w od-
roéznieniu od cztonkéw dwdch innych grup chrzescijan). Istnieja powody,
by przypuszczac, ze w XVI stuleciu cze$¢ z nich posiadata znaczne majat-
ki ziemskie, a niektdrzy byli wptywowymi kupcami, kontrolujacymi znacz-
ng czes$¢ obrotu pieprzem. Inna ich cz¢s¢ trudnita sie tez stuzba wojskowa,
podobnie jak hinduscy Najarowie (mal. Nayar, dominujaca liczebnie grupa
kast zwigzana historycznie z rzemiostem wojennym), do kastowego statusu
ktorych chrzescijanie syryjscy zazwyczaj aspirowali. Zmierzch ich $wietno-
$ci przypada na rzady Martandy i Rama Varmy — wladcoéw Travancoru z dru-
giej pot. XVIII stulecia, ktorzy prowadzili niesprzyjajaca im polityke fawo-
ryzujaca kupcow innej proweniencji. Ta $wietna przeszto$¢ wskazywana jest
przez chrzescijan syryjskich jako powod do zrownania statusu spotecznego
z Najarami, ktorzy czesciowo takie pretensje uznaja, zwlaszcza w tych oko-
licach, gdzie chrzescijanie syryjscy przewyzszaja ich liczebnie. Cz¢$¢ spo-
$rod rodow chrzescijan syryjskich uzurpowalo sobie rzekomo nawet prawo
do statusu spotecznego rownego ranga braminom Nampiitiri'2, powotujac sig
albo na legend¢ o konwersji dokonanej przez §w. Tomasza, albo na uznanie
takiego ich statusu przez braminéw Nampiitiri i Najarow na podstawie zwy-
czajow zycia codziennego (dcara, Sodasacara)®. W wickszosci przypadkow
jednak ,.syryjczycy” uwazaja dzisiaj, ze nalezy im si¢ status kastowy rowny
Najarom, jako ze podobnie jak ci ostatni cieszyli si¢ ongi$ potwierdzanym
przez wiadcow keralskich prawem do noszenia broni oraz posiadania ziemi
i shuzby. W opinii Najarow jednak, w wiekszo$ci regionow, ,,syryjczycy’ pla-
sujg si¢ nieco nizej na drabinie hierarchii spotecznej™. Sami Nampitiri zda-
ja sie traktowac dzisiaj opowiesci chrzedcijan syryjskich z wyrozumiatym

12 Por. The Thomapedia, ed. G. Menachery, Thrissur City 2009 (2000), passim.

13 Zwyczaje te na mocy rzekomego podobienstwa/identycznosci z braminami Namptitiri miaty-
by ich z nimi wigza¢ (notabene dharmdcara to jeden z kryteriow rozpoznawania braminsko-
$ci prowadzacy do nieporozumien i zatargdw na tle kwestionowanej tozsamosci rowniez w in-
nych regionach Indii). Przedmiotem ozywionych badan staty si¢ od pewnego czasu historyczne
przypadki kwestionowania tozsamosci i statusu spotecznego grup braminskich w Maharasztrze.
Zob. np. R. O’Hanlon, C. Minkowski, What Makes People Who They Are? Pandit networks and
the problem of livelihoods in early modern Western India, ,,The Indian Economic and Social
History Review” 45 (2008) no. 3, s. 381-416.

14 Por. C. J. Fuller, Kerala Christians and the Caste System, dz.cyt., s. 53-70.
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usmiechem, co wiekszos¢ ,,syryjczykdéw” z kolei wydaje si¢ akceptowac,
jednoczesnie utrzymujac legende o nawrdceniach $w. Tomasza. Do zwycza-
jOw dharmdcara przejetych przez chrzescijan od braminéw Nampitiri nale-
73 te zwigzane z czasem, przestrzenig i ciatem ludzkim. Instytucja noszaca
identyczng nazwe, jak u braminéw Nampiitiri — sabhd — funkcjonowala jako
straznik norm zycia spotecznego, dysponujac mocg naktadania klatwy, wy-
kluczania, nakazow zmiany zachowan, stroju, ekspresji. Sasiedztwo chrzes-
cijan i Hindusow w radykalnie zréznicowanym kulturowo §wiecie regionu
indyjskiej Kerali owocowato taka czy inng integracja w czesciowo podzie-
lanym, a czgsciowo kontestowanym systemie kastowym, adaptowanym jako
model wzajemnych relacji wewngtrznych i zewngtrznych przez wszystkie
grupy tworzace mozaike spoleczna Kerali.

Wszystkie trzy grupy chrzeécijan pozostajg endogamiczne zardwno w re-
lacjach miedzy soba, jak i ze §wiatem zewnetrznym, cho¢ zdarzaja si¢ odstep-
stwa od tej zasady potwierdzajace aspiracje do konkretnego statusu kasto-
wego. Chrzescijanie syryjscy dzielg si¢ migdzy sobg dalej na dwie rowniez
endogamiczne grupy: chrzes$cijan pétnocnych (Northists) i potudniowych
(Southists), zgodnie z legenda o potomstwie z dwdch réznych zon Tomasza
z Kany™. Poludniowcy uwazajg si¢ za stojgcych wyzej w hierarchii, i taki
poglad jest czgsciej akceptowany. Podziat ten nie ma juz dzi§ wyznacznika
terytorialnego, cho¢ interesujaco przypomina panindyjski paradygmat sym-
bolicznego podziatu przestrzeni wyobrazniowej na linii pdinoc-potudnie.

Tzw. nowi chrzescijanie to przewaznie pracownicy najemni, zatrudnia-
ni na roli, w drogownictwie i fabrykach. W oczach przedstawicieli wyz-
szych kast (a wiec rowniez innych chrzesécijan) posiadajg oni — zdaniem
Fullera — status podobny do przypisywanego grupom ,,wykluczonych” (,,nie-
dotykalnych” grup ,,pozakastowych”) okreslanych w panindyjskim dyskursie
spolecznym tradycji gandyjskiej wspolnym mianem haridzanow (Harijan —
»dzieci boga Hari/Wisznu”)'®. Wspotczesne badania spoteczne pokazuja,
ze nawrdceni stosunkowo niedawno nowi chrzescijanie zazwyczaj pamig-
taja swa oryginalng kastg, przyznajac, ze nie zawieraja zwigzkow matzen-
skich z przedstawicielami innych kast (sic!). Ta radykalna polaryzacja sta-
tusu wsrdd chrzescijan spowodowata ostre sprzeciwy i wrogie nastawienie
nowych chrzescijan do chrzescijan syryjskich in foto. Rzecz godna uwa-

15 Por. R. M. Swiderski, Northists and Southists: A Folklore of Kerala Christians, “Asian Folklore
Studies” 47 (1988) no. 1, s. 73-92.
16 Obecnie uzywa si¢ raczej okreslenia ,,Dalitowie” (hindi. dalit).



gi: podczas gdy hinduscy ,,niedotykalni” z innych regionow Indii posiadaja
ochronny status Scheduled Caste lub Scheduled Tribe (,,zrejestrowane kasty”
lub ,,zarejestrowane plemiona”)"” przewidziany przez konstytucje indyjska,
haridzanowie chrze$cijanscy otrzymali jedynie status tzw. Other Bakward
Class (,,inne klasy uposledzone”). Pewna liczba nowych chrzescijan przeszta
niedawno przez rekonwersje majaca na celu nabycie prawa do ubiegania si¢
wiasnie o status Scheduled Caste. Wedlug Fullera kasty obydwu wielkich
spotecznos$ci — chrzescijanskiej 1 hinduskiej tworza jeden totalny system ka-
stowy, a nie dwa odrgbne systemy.

Zréznicowanie chrzescijan keralskich thumaczone bywa na wiele spo-
sobow historycznie oraz z pomoca odmiennej nomenklatury. I tak uwaza
si¢ niekiedy', ze do czasu pojawienia si¢ Portugalczykow (1498 r. Kappad
koto Calicut, srodkowa Kerala) prawdopodobnie funkcjonowat w Kerali je-
den Kosciot sktaniajacy sie ku doktrynie nestorianizmu™. Syryjscy katolicy
(Syrian Catholics, Romo-Syrians) to potomkowie chrzescijan, ktorzy w wy-
niku dziatan Portugalczykéw (Inkwizycja dziata w Goa od 1560 r.) porzucili
nestorianizm, uznali zwierzchno$¢ Rzymu i wytrwali w tej decyzji w odroz-
nieniu od innych. Stanowia dzisiaj wickszos¢, cho¢ kiedys$ tak nie byto. Ich
jezykiem liturgicznym do niedawna byt jeszcze syryjski, obecnie jest to je-
zyk malajalam, lecz stosuja oni rzymskokatolicki porzadek liturgiczny. Inna
cze$¢ chrzescijan syryjskich, ktora odrzucita zwierzchno$¢ Rzymu po osta-
bieniu potegi Portugalczykdw, znana jest jako jakobici (Yakoba). Tak wigc
do czasu wzmozonej dziatalnosci protestanckich organizacji misyjnych ist-
niaty w Kerali zasadniczo trzy Koscioty — syryjskich katolikow, jakobitow
i Kosciot katolicki obrzadku tacinskiego (Latin Catholic Church wg Fullera).
W 1842 roku, pod wptywem misjonarzy czgs$¢ jakobitow utworzyta Kosciot
Mar Thoma, a pézniej, w 1930 roku czgs¢ syryjskich katolikéw utworzyta
odrebny Kosciot zwany Kosciotem Syro-Malankarskim. W 1909 roku row-
niez cze$¢ jakobitdéw utworzyla nowy Kosciol o nazwie Syryjski Kosciot
Ortodoksyjny (jakobicki). Oprocz tego istnieja pomniejsze Koscioty oraz
wspomniane juz wyzej sekty protestanckie. W przeciwienstwie do innych
badaczy, w tym i etnograficznej pracy Ananty Krishny Ayyara z lat dwudzie-
stych, Fuller uwaza, ze nie tworza one odr¢gbnych kast czy podkast, nawet
jesli praktykuja endogamig. Za kryterium kastowos$ci uwaza bowiem moz-

17 Konstytucyjny termin prawny odnoszacy do rejestru kast i plemion uznanych przez Konstytucje
Republiki Indyjskiej za pokrzywdzone spotecznie.

18 Por. C. J. Fuller, Kerala Christians and the Caste System, dz. cyt., s. 53-70.

19 Nie wszyscy badacze podzielaja taki poglad, a niektorzy unikaja okreslenia ,,nestorianski”.
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liwos¢ akceptacji konwersji badz wytacznos$¢ akceptacji przez urodzenie
w danej kascie. Fuller przyznaje, ze idealna kasta (a wigc taka, ktéra nigdy
si¢ nie urzeczywistnia) to grupa, ktora akceptuje cztonkow wytacznie przez
urodzenie, natomiast idealna sekta to ta, dla ktorej wystarcza wylacznie wola
przystapienia/dobrowolna afiliacja.

Wedlug Fullera odrebne Ko$cioly w tonie trzech gtownych grup chrzesci-
jan keralskich bliskie sg (wedle jego obserwacji czynionych przewaznie w po-
lowie lat siedemdziesiatych) idealnej sekcie (pewna cze$¢ wiernych gotowa
jest zmieni¢ afiliacj¢ wewnatrz grupy, co si¢ tez w praktyce zdarza), a wigc
nie moze by¢ uznawana za kaste. Wedle tak sformutowanej logiki, jesli ,,sy-
ryjeczyk” postanawia opusci¢ katolikow 1 przysta¢ do jakobitow, jego status
kastowy si¢ nie zmienia — pozostaje ,,syryjczykiem”. Jednakowoz Fuller przy-
znaje, ze proces przechodzenia sekty w stan ,,skupienia” charakteryzujacy
kaste jest raczej nieunikniony w warunkach indyjskiego systemy kastowe-
go in toto. Ostatecznie Fuller uwaza, ze kryterium kastowos$ci chrzescijani-
na syryjskiego sprowadza si¢ do uznanego przez otoczenie prawa powoly-
wania si¢ na pochodzenie od braminskich konwertytow $w. Tomasza. Ten
status dziedziczony jest wewnatrz kasty poprzez patrylinearna strukture kla-
nowga. Podobnie tez bramini grupy Namptiri utrzymuja, ze majg prawo do
statusu, jakim si¢ ciesza, poniewaz to sam Parasurama — szdsta inkarnacja
Wisznu — osadzit ich ongi$ na keralskiej ziemi®. Paradoksalnie, wydawato-
by si¢, wysoki status braminow Nampiitiri jest w praktyce duzo stabiej kon-
testowany niz status chrzesécijan syryjskich, pomimo duzo wigkszego histo-
rycznego prawdopodobienstwa wczesniejszej obecnosci na keralskiej ziemi
$w. Tomasza niz Parasuramy i braminéw Nampitiri. Fuller konkluduje, ze
kasta chrzescijan syryjskich nie jest tak idealng kasta, jakimi [rzekomo] mia-
lyby by¢ kasty hinduskie: nabycie ziemi, bogactwo czy jasny odcien sko-
ry (przypominajgcy braminow Nampitiri) pozwalajg na zyskanie statusu
chrzescijanina syryjskiego. Na przekor Fullerowi warto jednakze przypo-
mnie¢ znany, cho¢ pochodzacy z innego regionu Indii precedens — radykal-
ny przypadek ,,uaktualnienia” kasty przez stawnego przywodce Marathow
Siwadziego w drugiej potowie XVII stulecia?'.

Egzotyki uktadu spotecznego Kerali dodaje jeszcze funkcja neutrali-
zacji rytualnego skalania, jakg obdarzali do niedawna chrzesécijan syryj-

20 Podanie o ,,Ramie z toporem” wykorzystuja jako wtasng histori¢ pochodzenia rowniez inne
grupy braminskie Zachodniego Wybrzeza, np. bramini Gauda-Saraswata wywodzacy si¢ z za-
chodniej Maharasztry.

21 Zob. R. Eaton, 4 Social History of the Deccan 1300-1761, Cambridge 2005.



skich wlasnie (ale nie chrzescijan innej proweniencji kastowej) cztonkowie
wyzszych kast hinduskich?. Z drugiej strony jednak wypada zauwazy¢, ze
w przeciwienstwie do hindusow, chrzescijanie jednak (podobnie jak muzut-
manie) nie czynig wielkiego uzytku z zasady skalania rytualnego, zwlasz-
cza tego wynikajacego z faktu narodzin, $mierci czy menstruacji. Napigcia
wyrastajace z charakterystycznej dla konstrukeji uktadu kastowego symbo-
liki rytualnej czystosci/skalania uwidaczniajg si¢ w sposobie konstruowa-
nia przestrzeni zamieszkiwanej przez poszczegdlne grupy chrzeécijan i ich
hinduskich sasiadow. Na nieco wicksza uwage zastuguje tutaj, moim zda-
niem, zjawisko konstruowania linii podziatu na poétnocnych i potudniowych
chrzescijan?®. Historia Polwyspu Indyjskiego wskazuje na réznorodnie wy-
razajacy si¢ w kulturze i polityce podzial terytorium na poétnoc i potudnie,
mocno zaznaczajacy si¢ zreszta w nowoczesnym panstwie indyjskim jako
Indie Potnocne i Indie Potudniowe. Nie jest to jedyny podzial, jaki wspot-
tworzy symboliczno-wyobrazeniowy wizerunek Indii jako przestrzeni kultu-
rowej. Nalezy do podziatow solidnie zakorzenionych w historii, utrwalonych
w gestach politycznych i kulturowej ekspresji, artykutowanych w symbo-
lice spektakularnych przedsigwzie¢ militarnych wtadcow (daksinapatha,
uttarapatha), klasyfikowanych w stylach literatury, architektury (dravida)
czy gatunkach ekspresji muzycznej (raga). Jako taki wydal z siebie sze-
reg paradygmatow wyobrazni zbiorowej, ktore w roznych czasach i roz-
nych regionach staty si¢ motywem inspirujacych i wzorcem do powielania
czy nasladowania, podobnie jak inne, typowo indyjskie elementy symboliki
kulturowej i religijnej ksztaltujace przestrzen wyobrazeniowa (np. powie-
lanie lokalizacji miejsc §wigtych — rzeki Ganges czy miasta Kast: np. Kasi
potudnia czy Ganga potudnia, ale i Kedare§vara w Benares czy Daksina
pandita). Wydaje sie, ze i grupy chrzescijan w niektorych regionach Indii
przejely 1 zaadoptowaly na swoje potrzeby 6w panindyjski paradygmat.
Jednym ze spotecznych funkcji jego przejawiania si¢ stata si¢ hierarchia
spoleczna i potrzeba aktywnego ksztaltowania wizerunku statusu spotecz-
nego. Jest zatem zrozumiate, ze gorace spory posrod keralskich chrzesci-
jan dotyczace praw i przywilejow naleznych w stosunku do miejsca w hie-
rarchii spotecznego status quo wyrazaja si¢ rowniez poprzez dychotomie
poétnoc-potudnie. To samo dotyczy Kerali jako catosci, czy tez innych grup
spotecznych zamieszkujacych ten region, z braminami Nampiitiri wlacznie,

22 Por. C. J. Fuller, Indian Christians..., dz.cyt., s. 528-529.
23 Zob. R. M. Swiderski, Northists and Southists: A Folklore of Kerala Christians, dz. cyt., s. 73-92.

leday [siApul wAmolsey a1wa1sAs m Ads[AUAs aiuelinsaziyd

21



Cezary Galewicz

22

pomimo mocnych historycznych powodow dla wyodrebnienia wyraznego
centrum tej krainy w zwigzku z ciggloscia krolestwa Kochinu i weze$niej-
szej legendarnej stolicy imperium Czerow w Mahodyapuram. (Notabene
paradygmat ten okazuje si¢ tak mocny, czy tez zarazliwy, ze jest w stanie
powaznie podzieli¢ Srodowiska europejskich badaczy tradycji kulturowych,
literatur czy religii indyjskich.)

Na koniec kilka stow w zwigzku z niektorymi strategiami uzasadniania
statusu spotecznego przez chrzescijan syryjskich. To, co dla jednych jest le-
genda powstania badz zatozycielskim dla spoteczno$ci mitem poczatku, dla
innych moze by¢ historig upadku badz zdeklasowania. Na poczatku mojej
wlasnej badawczej przygody z Kerala nie za bardzo potrafitem zrozumie¢
radykalng odmienno$¢ obserwowanego w praktyce uktadu spotecznego od
tego, czego naucza si¢ na ten temat w ramach kurséow historii badz kultu-
ry Indii. Po pierwsze, czteroelementowy paradygmat warnowy okazuje si¢
w przypadku Kerali dziurawy: nie ma czterech klas, lecz zaledwie dwie.
Tak przynajmniej utrzymuja przepytywani na te okoliczno$¢ cztonkowie
dominujacej klasy Nampiitiri. Po drugie, nie ma jednych tylko bramindéw
(co nie jest wylacznie domeng Kerali, ale tam ze wzgledu na niewielki ob-
szar optyka staje si¢ bardziej wyostrzona), lecz wiele grup rywalizujacych
ze sobg, a takze ,,p6t bramini” czy ,,falszywi bramini”. Po trzecie, brami-
ni nie do$¢, ze podzieleni sg na grupy i kasty, to jeszcze wywodza ze swo-
jej spotecznosci grupy bramindéw upadtych, zdeklasowanych poprzez ska-
lanie rytualne, najczgséciej orzekane na skutek zwigzku z innymi grupami.
Najbardziej znanym przyktadem sa aktorzy §wiatynnego teatru Kitiyattam,
noszacy braminski sznur i nazywani przez niektérych braminami, a w or-
todoksyjnej hierarchii zaliczani do jednej z najwyzszych kast grupy ,,stug
Swiatynnych” (ampalavasi). Niechaj nie dziwi wigc 1 to, ze chrze$cijanska
opowies¢ o ,,nawroceniu” pieciu cztonkéw wysokiego rodu braminskie-
go, ktora jest dla Chrzescijan $w. Tomasza historig poczatku chrze$cijan-
stwa w Indiach, dla braminéw Nampiitiri jest jedna z historii zdeklasowa-
nia/upadku (pata).

Publikacja Samksepavedartham w jezyku i piSmie malajalam przypa-
da na schylek dziatalno$ci bardzo aktywnego w potudniowych Indiach za-
konu jezuitdw 1 nastgpuje na rok przed jego kasatg w 1773 roku. Wpisuje
si¢ jednoczes$nie w szereg posuni¢¢ zainicjowanych przez Portugalczykow
(zwlaszcza organizacji Padroado Real) po przybyciu pierwszych jezuitow na
Malabar w 1542 roku (a wiec w niespelna trzy lata po zawigzaniu zakonu),
a pozniej przejetych przez inne, nierzadko rywalizujace agendy Kosciota



rzymskokatolickiego oraz Kosciotow reformowanych. Do posuni¢é tych
nalezaly m.in. dzialania majace na celu pozbawienie chrze$cijan syryjskich
organizacyjnych i doktrynalnych wpltywéw Kosciota wschodniego i pod-
danie jego struktur kontroli papiestwa. Sformutowanie i przyjecie zasad re-
organizacji na synodzie w Diamper (Udayampériir) i zaprzysi¢zenie wier-
no$ci Rzymowi utrwalito na dtugi czas zwigzki znacznej czesci chrzescijan
syryjskich, wiele ksigg uznanych za niezgodne z nowa doktryng soboru try-
denckiego publicznie spalono, a miejsca kultu §wietych bohaterow (np. le-
gendarnych biskupow Mar Prodha i Mar Sapora) zniszczono. W wyniku na-
ciskéw Portugalczykow radza Koczinu wycofat rowniez swoje poparcie dla
polityczno-religijnego autorytetu archidiakona Pakalamarrama. Po okresie
wzglednych sukcesow na drodze latynizowania ,,syryjczykoéw”, zbieg oko-
licznosci (tajemnicza $mier¢ wystannika patriarchy antiochenskiego, ktory
przybyl na Malabar w 1652 r.) sprawil, ze doszto do powtdérnej mobilizacji
chrzesdcijan syryjskich wokoét charyzmatycznej postaci Pakalamarrama ta-
czgcego w sobie autorytet religijny z autorytetem politycznym (tzw. little
king?*) i ostrzejszej polaryzacji stanowisk w relacjach wzajemnych ,,sta-
rych” i ,,nowych” chrzescijan. Rzecz charakterystyczna jednak: ustalenia
synodu w Diamper pozwolity zreformowanym juz ,,syryjczykom” na za-
chowanie zwyczajow wyrazajacych ich pozycje w kastowej stratyfikacji spo-
tecznej Kerali. Zwyczaje owe w wielu przypadkach przypominajg te roz-
poznawane jako wtasciwe dla okreslonych grup spolecznych o ustalonym
rankingu w spolecznej hierarchii. Idzie tu zwlaszcza o warstwe spoleczna
Najarow, ktorym chrzescijanie syryjscy zawsze probowali doréwnaé statu-
sem, na ogo6t z powodzeniem, w przeciwienstwie do innych grup chrzesci-
jan, w tym tzw. nowych chrzescijan rzymskokatolickich wywodzacych sig¢
glownie z nawrdcen posrod przedstawicieli grup o niskim rankingu kasto-
wym. Wedtug Susan Visvanathan, ktora poswigcita zagadnieniu wizerunku
chrze$cijan ,,Yakoba” na tle pluralistycznego krajobrazu spotecznego Kerali
oddzielng monografie, chrzescijanstwo ,,umocnilo swe pozycje wewnatrz re-
gionalnego $rodowiska hinduistycznego” (,,Christianity entrenched itself in
the dominant environment of regional Hinduism”), co znalazto wyraz w dia-
logu (conversation) migdzy chrzescijanstwem a hinduizmem widocznym
w kalendarzu regionalnych $wiat religijnych oraz sakralnej architekturze?.

24 S. Bayly, Saints, Goddesses and Kings..., dz.cyt., s. 51.
25 Por. S. Visvanathan, The Christians of Kerala. History, Belief and Ritual among the Yakoba,
Oxford 1993, s. 262.
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Samksepavedartha wydaje si¢ uciekac do edycyjnych i tekstualnych stra-
tegii stuzacych temu samemu celowi — jej forma stanowi probe propagowa-
nia ortodoksyjnej wersji rzymskiego katolicyzmu w kulturowej szacie ope-
rujacej elementami rozpoznawalnymi jako przynalezace do wysokiej kultury
kastowo-hinduistycznej: forma tytulu, rama konstrukcyjna wywodu w po-
staci dialogu mistrza z wybranym uczniem (guru-sisya-samvada), rozdzia-
ty zatytutowane jako ,,recytacje” (patha) itd.®

Ten interesujacy rys wspolnej historii chrzes$cijansko-hinduistycznej w ra-
mach elastycznego systemu hierarchicznej organizacji spotecznej, charak-
terystycznego dla tego regionu, przynalezy jednak do przesztosci w postaci
kulturowej pamigci, ktora wkrotce zaczeta si¢ coraz mocniej rozchodzi¢ z rze-
czywistoscig pod wptywem ostrego zarysowania koncepcji kast w kolonialne;j
perspektywie brytyjskich Indii?”: w wyniku ingerencji w regionalny system
zrytualizowanych §wiadczen wzajemnych przez spoteczna polityke brytyjskie-
go rezydenta Travancoru i Koczinu keralscy chrzescijanie szybko tracg wyso-
ka pozycje kastowa przy postepujacej rekonstrukeji tzw. spotecznosci , trady-
cyjnych” i relokacji kasty w obszarze stagnacji spotecznej charakteryzujacej
si¢ cechami tradycjonalistycznymi (tradycja rekonstruowana)?. Nie byto juz
wigcej miejsca na publikacje w rodzaju Samksepavedartham. Publikacje tego
typu moglo bowiem spotkaé oskarzenie o zawtaszczenie czyjej$ ,,tradycji”,
jako ze obszar wspoélny skurczyt si¢ niepomiernie, a ,,tereny niczyje” zostaty
skrzgtnie zagospodarowane. Najpierw przez dyskurs kolonialny, p6zniej przez
modernistyczny projekt sekularnego panstwa, w koncu przez nowy dyskurs
polityczny z projektem jednej dominujacej religii panstwowej w miejsce nie-
oznaczonej roznorodnosci uktadu kastowego. Kasta jako zagadka wspotist-
nienia wydaje si¢ jednak nie naleze¢ jeszcze li tylko do przesztosci.
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