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Ksigga cudow Naj$wietszej Marii Panny monasteru
Bazylianow w Poczajowie: analiza ponadkonfesyjne]
mentalnosci religynej (XVII — poczatek XIX wieku)

Abstract

The Basilians’ Book of Miracles of the Holy Mother of God in Pochayiv
Monastery: analysis of the interfaith religious mentality (17th century —
beginning of the 19th century). This article presents the Book of Wonders of
The Pochaiv Mother Of God Icon, the original which was kept in the Archives
of the Dominican Fathers in Krakow and after many years became available
to scientists. The records in the book cover the 17th — early 19th century, and
primarily focus on the 18th century, when the Icon (1773) was crowned it lent
colour on the over confessional religious mentality of the population of these
areas. The author of the article also focuses on the analysis of The Book, its
characteristic and unique features which combine two traditions: the Eastern
Orthodox and the Catholic West. The article gives a lot of information not
only about the number of believers who have experienced miracles, social
and financial status, but also about their religious affiliation, which interests
us most, because Uniates, Catholics and Orthodox inhabitants of the studied
areas have raised thanksgiving for miracles made by the wonderful Icon.

Ksiega cudow Najswietszej Marii Panny monasteru oo. Bazylianow
w Poczajowie: analiza ponadkonfesyjnej mentalnosci religijnej (XVII -
poczatek XIX wieku). Artykut przedstawia Ksigge Cudow Ikony Bogarodzicy
Poczajowskiej, ktorej oryginal przechowywany jest obecnie w Archiwum
Polskiej Prowincji Dominikanow w Krakowie i po diugiej przerwie powraca
do naukowego obiegu. Zapisy ksiggi obejmuja okres od XVI do poczatku XIX
wieku, przede wszystkim jednak skupiaja si¢ na wieku X VIII, kiedy doszto do
koronacji cudownej ikony Najswigtszej Maryi Panny Poczajowskiej (1773),
irzucajg $wiatto na kwesti¢ ponadkonfesyjnej mentalnosci religijnej ludnosci
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na wschodnich ziemiach Rzeczypospolitej (tereny ukrainskie) od XVII
wieku do poczatku stulecia XIX. Analiza Ksiggi wykazata charakterystyczne
i unikatowe jej cechy, ktore sg rezultatem potaczenia miracularnej tradycji
prawostawnego Wschodu i katolickiego Zachodu. Artykut dostarcza rownie
informacje na temat wiernych, ktorzy doswiadczyli cudow, pozwala wnosié
o ich liczebnosci, statusie spotecznym i finansowym, a takze o religijnej
przynaleznosci. Ten ostatni czynnik interesuje nas szczegodlnie, poniewaz
unicey, katoliccy i prawostawni mieszkancy badanych terenéw wznosili
wspolne dzigkczynienie za cuda dokonywane przez Najswietsza Marie Panng
w cudownej ikonie poczajowskie;j.

Keywords Pochaiv Monastery, The Book of Miracles, Pochayiv Mother of God,
Basilian Fathers in Pochaiv, Volyn, non-confessional mentality

monaster Poczajowski, Ksigga Cudoéw, Poczajowska Bogarodzica,
00. Bazylianie, Wotyn, mentalnos¢ ponadkonfesyjna

Na ziemiach wschodnich Rzeczypospolitej, na obszarze Prawobrzezne;j
Ukrainy w okresie od XVII do poczatku XIX wieku spostrzegamy mozaike
grup wyznaniowych, ktorych wspotistnienie przynosi ciekawy przyktad
ponadkonfesyjnej mentalnosci religijnej. Dobra jej ilustracja sa sami unici',
ktorzy taczyli elementy rzymskokatolickie oraz prawostawne.

Doskonatym zroédtem do przeprowadzenia wskazanych badan sg ksiegi
cudow dotyczace przedstawien Najswictszej Marii Panny. Ksigga z monasteru
Poczajowskiego, ktorg mieliSmy szczescie znalez¢ w Archiwum Ojcow
Dominikandéw w Krakowie, w pierwszym rzedzie zwraca uwage jako ciekawe
swiadectwo istnienia zjawiska ponadkonfesyjnej mentalnosci chrzescijanskiej
wiernych na wschodnich ziemiach dawnej Rzeczypospolitej?. W niniejszym
artykule skupimy si¢ na analizie wspomnianego Zrddla, w oparciu o nie
przesledzimy zjawisko wielowyznaniowosci patnikow.

Wazna role zrodet takich jak ksiegi cudow potwierdza zachodnioeuro-
pejska historiografia®, w ktorej po raz pierwszy zostata wskazana badawcza
perspektywa, zwigzana z wykorzystaniem zbioré6w mirakli. W historiogra-
fii polskiej na ksigge cudow jak na zrodto do prowadzenia wieloaspekto-
wych badan jako pierwsza zwrocila uwage znana badaczka miraklow Anna

Obecnie uzywa si¢ nazwy greckokatoliccy.

Archiwum Polskiej Prowincji Dominikanow w Krakowie (APPD), Lawra Poczajowska, sygn. 5.
Na ten temat szerzej zob. G. Schreiber, Wallfahrien durcha deutsche Land, Berlin 1928;
G. Schreiber, Wallfahri und Volkatum in Geschichte und Leben, Dusseldorf 1934; G. Theissen,
The miracle stories of the Early Christian Tradition, Philadelphia 1983; B. Ward, Miracles and
the medieval mind: theory, record, and event, 1000—1215, London 1982, s. 320.
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Witkowska®. W ostatnich latach zainteresowanie tym typem zrodet zostato
poglebione oraz rozpowszechnione, o czym $wiadczy pojawienie si¢ wie-
lu prac dotyczacych wspomnianej problematyki®. Czes¢ z nich po$wigcona
jest lokalnym zbiorom mirakli, traktujac je jako materiat do badania poboz-
nosci ludowej®. Niestety nie objeto nimi zabytkow z ukrainskich obszaréw
dawnej Rzeczypospolite;.

Monaster Poczajowski — stynne ukrainskie sanktuarium — wzbudzat
wielkie zainteresowanie rosyjskich historykow w wieku XIX. Warto$cig
powstatych wowczas prac jest zgromadzony bogaty materiat faktograficzny,
stabg strong — tendencyjne omowienie problematyki religijnej i wymowa
ideowa’. Ukrainskie badania reprezentuja prace metropolity Ilariona (Iwana
Ohijenki), ktory skoncentrowal si¢ przede wszystkim na opisie Lawry
Poczajowskiej®. Poswigcit takze uwage wybranym cudom, ktore dziaty sig
przed stynng ikong Bogarodzicy®. Metropolita wspominat rowniez rekopis
zawierajacy rejestr cudow. Wydaje sie jednak, ze autor nie miat do niego
dostepu, a korzystat jedynie z §wiadectw drukowanych oraz historiografii.
Nie skupiat si¢ na badaniu typologii cudéw, zwlaszcza w $wietle zapisow
z unickiego okresu istnienia klasztoru, na ktory patrzyt nieobiektywnie.

Obecnie monaster Poczajowski zwraca uwagg ukrainskich historykow
jako znane centrum wydawnicze'®. Uwaga wspotczesnych badaczy kon-
centruje si¢ przede wszystkim na spusciznie ikonograficznej, muzycznej

4 A. Witkowska, Miracula matopolskie z XIII i XIV wieku. Studium zZrédtoznawcze, ,,Roczniki
Humanistyczne” 19 (1971), z. 2, s. 29-161; A. Witkowska, Miracula sredniowieczne. Forma prze-
kazu i mozliwosci badawcze, ,,Studia Zrodloznaweze” 22 (1977), s. 86; A. Witkowska, Sancti
Miracula peregrinationes: wybor tekstow z lat 1974-2008, Lublin 2009, s. 435, il.

5 Ks. Pawel Rytel-Andrianik, Sanktuarium i parafia Trojcy Przenajswietszej w Prostyni,
Drohiczyn-Rzym-Oksford 2011, s. 927; J. Nastalska, Miracula janowskie z lat 16451814,
»-Roczniki Humanistyczne” 45 (1997) 2, s. 95-158; A. Bosiacka, Religijnos¢ na Podlasiu w swietle
ksigg cudow z XVI-XVIII wieku, Warszawa 2007; A. Rogalski, Liber Miraculorum ze Skérca.
Ksiegi Cudow jako Zrédto historyczne, ,,Prace Archiwalno-Konserwatorskie” 13 (2002), s. 141—
159.

6 A. Bosiacka, Religijnos¢ na Podlasiu w swietle ksiqgg cudow z XVI-XVIII wieku, dz. cyt., s. 212.

7 A. Xoitnauxuii, [lovaesckas Yenenckas Jlaspa. Hemopuueckoe onucanue, Ilouaes 1897, 240
c.; AMmBpocuii (Jloroukuit), Ckazanue ucmopuuecroe o Ilouaescroii Yenenckoii naspe 6vlguezo
Hamecmuuka Jlagpvl apxumanopuma Amepocus, Ilouaes 1886, s. 313.

8 M. Inapion, @opmeys npasociagis na Bonuni. Cesma Ilouaiscora Jlaspa: yepkogno-icmopuuna
Mmonoepaghis, 1961, s. 398: in.; Vkpaincvke monawecmeo / ynopsiit., aBr..ict-6iorpad. Hapucy
ta komeHTapiB M.C. Tumomnk, Kuis 2002, s. 396.

9 M. lnapion, @opmeys npasocnasis na Bonumi..., dz. cyt., s. 393-398.

10 O. XKeneswusik, bionioepagia nybrikayiii npo opykapuwo Ilouaiscekozo Cesamo-Ycnencokoeo
monacmups ma it udanns, w: [pyrapus [louaiscorkoeo monacmups ma it cmapoopyku. 36ipHuK
nayxosux npayv, Kuis 2011, s. 247-261.
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i kulturowej osrodka™ Mozna zatem stwierdzié, ze badania nad klasztorem
Poczajowskim jako o$rodkiem kultu religijnego nie zostaty szerzej podjete
przez ukrainskich badaczy, cho¢ ostatnio mozna odnotowaé pewne ozywienie
zainteresowania samg tematyka'?. W tym miejscu nalezy wspomnie¢ prze-
de wszystkim prace znanej badaczki ukrainskiej Natalii Jakowenko, ktora
W swojej najnowszej monografii, rozwazajac kwestie religijne na ziemiach
ukrainskich XVII wieku, wzieta pod uwage rowniez cudowne ikony™. Nie
uwzglednila jednak ikony poczajowskiej ani nie podjeta tez interesujacego
nas zagadnienia przynaleznos$ci wyznaniowej patnikow, dlatego w niniej-
szym artykule skupimy si¢ na badaniu rejestru cudéw, ktorych swiadkami
byli wierni roznych wyznan chrzescijanskich w zwiazku z interwencja Matki
Bozej w cudownym obrazie poczajowskim.

Wsrod wspotezesnych polskich badaczy warto wymienic ksigzke Urszuli
Pawtuczuk o Lawrze Poczajowskiej — ksigzka ta, mimo swego popularnego
charakteru, mie$ci sporo informacji o badanym zakresie™.

Wiek XVII jest stusznie nazywany wiekiem Najswigtszej Marii Panny™,
poniewaz wowczas miato miejsce szerokie rozpowszechnienie si¢ kultu ma-
ryjnego na obszarze nie tylko Rzeczypospolitej, a i catej Europy Zachodnie;j
oraz Rusi Moskiewskiej'®. Pomimo faktu, ze poczajowska Matka Boza zo-

11 Po. Kucenvos, JKanposuii penepmyap ykpainomosuux euoanv Ilouaiscvrkozo Ycnencvrkoeo
monacmups XVIII — nepwioi’ mpemunu XIX cmonimms, ,,BicHuk JIbBIBCBKOTO YHIBEPCHUTETY.
Cep.:KuurosnascTso, 6i0:1i0Tek03HaBCTBO Ta iH(popManiiini TexHosorii”, Bui. 1 (2006), c. 72—
88; B. Cobounb, Vrpaincere bapoko. Texcmu i konmekcmu, Bapmasa, 2015, 382 c.

12 Warto wspomnie¢ te opracowania tematu, ktore podejmuja omawiang problematyke, wchodzac
w zakres historii spoteczne;j i intelektualnej, por. A. Kiznosa, Caxpym Cogii Kuiscoroi (wanosani
cesamuni xpamy) y XVIII — cepeouni XIX cmorimms, ,,Codiiicbki untanus: matepianu 111
MDKHapOIHOI HayKoBO-TIpakTHYHOI KoH(pepenwil «Ilam’stkn HarnioHansHOTro 3amoBigHHKa
Codist KuiBcbka Ta cydacHi TeHAeHil my3eitHoi Haykn»”, M. Kuis, 27-28 nucronana 2003 p.,
Kuis 2004, s. 139-144; 1. CaBuenko, Yydeca 610 ikonu Bocomamepi Innincokoi y nimepamypuitl
o06pooyi Jumumpia Pocmoscvkoco (Tynmana), ,,CiBepsiHcbkuit Jlitonnc: Beeykpaincbknit
Hayxosuii XKypuan” (2000) 2, s. 45-53; H. Cinkeuy, Yyoo i Haonpupooue 6 yKpaincoKil
panubobaporosit nimepamypi: ,, Ilapepeon cesimux uyoec ikonu Ilpecesimoi Bocopoouyi 6
monacmupi Kyn amuyskomy ™ sk azioepaghiynuii msip, ,,Kuiscbka Craposuna” (2010) 6, s. 3—17;
H. CiukeBuy, Yyoo i naonpupoone y “Tepamypeumi” (1638) A¢anacis Kanvnoghoiicvkozeo,
Jlaspcokuii Anomanax, Kuis 2013, Bunyck 28, s. 137-144.

13 H. SkoBenko, ¥V nowykax Hosozo neba: Kumms i mexcmu Hoanuxis Tansmoscwkoeo, Kuis
2017, s. 704.

14 U. A. Pawluczuk, Lawra Poczajowska pod opiekq Matki Bozej i sw. Hioba, Biatystok 2013.

15 J. Nastalska, Miracula janowskie..., dz. cyt., s. 96.

16 Zob.prace ,, Kunrenue ceérsma’”: Pycckue Ooueumpuu 8 umypeuieckotl nossuu u 6 ucmopuu,
Canxr-IlerepOypr 2016, rosyjskiej badaczki Marii Plechanowoj, ktora zwraca uwage na wspolne
cechy kultu Bogarodzicy na chrze$cijanskim Wschodzie i Zachodzie, zwlaszcza w tym czasie.



stala przedstawiona na prawostawnej ikonie, ktora znajdowata si¢ w pra-
wostawnym monasterze, znaczacy wptyw na histori¢ jej kultu miata kultu-
rowa i cywilizacyjna przestrzen Rzeczypospolitej, ktéra promieniowata na
calg znajdujaca si¢ w granicach panstwa Cerkiew Wschodnig. Kult tej iko-
ny rozwijal si¢ w sposob zblizony do kultu innych wizerunkéw maryjnych
na obszarze Polski.

1. Historia klasztoru i ikony Matki Bozej

Kilka stéw nalezy poswieci¢ samemu monasterowi i stynnej ikonie Matki
Bozej. Monaster Poczajowski znajduje si¢ w zachodniej czgsci Ukrainy na
Wolyniu (obecnie obwdd Tarnopolski) w powiecie krzemienieckim diecezji
tuckiej. Pierwsze legendarne wzmianki o monasterze si¢gaja XIII wieku,
kiedy mieszkali tu pierwsi mnisi pustelnicy tradycji wschodniej".

Zgodnie z klasztorng tradycja monaster zostat zatozony przez mnichow
z Lawry Kijowsko-Peczerskiej, ktorzy przybyli na tereny Poczajowa po
ucieczce ze zniszczonego przez Tataréw Kijowa w roku 1240. Juz wowczas
monaster mial cieszy¢ si¢ szacunkiem wiernych, za sprawa, jak glosi le-
genda, cudownego objawienia Matki Bozej (XII-XIII wiek). Monaster byt
stynnym $wigtym miejscem na przestrzeni kilku stuleci przed pojawieniem
si¢ cudownego obrazu Najswigtszej Marii Panny, co bylo zwigzane z wybi-
ciem cudownego zrodetka w miejscu zwanym Stopka, od znajdujacego si¢
tam odcisku stopy Matki Bozej. Badacze zauwazyli, ze zazwyczaj na tere-
nach Rzeczypospolitej osrodki kultu maryjnego powstawaty na odpowied-
nio uksztaltowanym terenie: gorzystym, zalesionym, obfitujacym w strumie-
nie i zrodetka. By¢ moze niektore z tych miejsc byty dawnymi osrodkami
poganskiego kultu, tym bardziej ze woda — prastary symbol kosmogonicz-
ny — zaliczana byta do elementéw sakralnych, powszechnienie wierzono
w jej wlasciwosci lecznicze. Stad bardzo czgsto w miejscach kultu sa wia-
domosci o zrédetkach z woda o cudownych wihasciwosciach'™. W poblizu
takich §wigtych miejsc z czasem powstawala odpowiednia infrastruktura

17 W monasterach ruskiej tradycji wschodniej pustelnictwo byto popularne, czgsto dopiero na
drugim etapie istnienia danego osrodka mnisi organizowali si¢ we wspolnoty.

18 J. Nastalska, Miracula janowskie..., dz. cyt., s. 142; B. Rok, Poszukiwanie form uniformizacji
zycia duchowego w rozwoju kultu maryjnego w dawnej Rzeczypospolitej, ,,Kultura-Historia-
Globalizacja” (2015) 18, s. 59.
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— budowano kaplice, kosciot oraz klasztor. Zatem wiadomosci o cudownym
zrddle w Poczajowie nalezy uzna¢ za cze$¢ toposu mirakularnego tego czasu.
W 1597 roku Anna z Kozinskich Hojska, mozna wlascicielka ziem,
uposazyta monaster, nadajac mu grunty oraz taki w miejscowosci Poczajow,
od ktorej pochodzi nazwa monasteru. Decyzja o przekazaniu majatku byta
$cisle zwigzana z pojawieniem si¢ ikony Najswigtszej Marii Panny, ktorej
pochodzenie i czas powstania nie zostalty wyjasnione. Dysponujemy jedynie
wzmiankg, ze w 1559 roku ikong podarowat Annie Hojskiej podrozujacy przez
ziemie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego grecki metropolita Neofit (p6zniejszy
patriarcha konstantynopolski. Prawdopodobnie uczynit to z wdzigcznosé
za hojny datek na rzecz Kosciota (greccy hierarchowie czgsto podrézowali
wowczas przez ruskie ziemie do Moskwy w celu uzyskania darowizny).

Cudowna ikona Matki Bozej Poczajowskiej, niewielka rozmiarem:
wysoko$¢ — 29 cm, szeroko$¢ — 24 cm, zostata wykonana przy uzyciu
czerwonej oliwnej farby na cyprysowej desce. Reprezentuje ona typ
ikonograficzny Eleusa (Umilenije, czyli Mitujaca), ktory przedstawia
Bogarodzice przytulajaca swoj policzek do policzka Dzieciatka Jezus. Na tej
ikonie Matka Boza trzyma Syna na prawej rgce, w lewej rece trzyma chustke,
ktora obejmuje nogi i ramiona dziecka. Lewa reka Zbawiciela spoczywa na
ramieniu Matki, prawa Syn blogostawi §wiat. W gérnej czgéci ikony znajduja
si¢ zapisane greckimi i cyrylickimi literami monogramy, ktore oznaczaja
Dziewicg Maryje (po prawej stronie) i Jezusa Chrystusa (po lewej stronie).
Ikong okryto srebrng sukienka, odstaniajac jedynie twarz i rgce Matki Boze;.
Obecnie ikona znajduje si¢ w monasterze Poczajowskim w trzecim rzegdzie
ikonostasu.

Do roku 1597 ikona znajdowata si¢ w prywatnej kaplicy nalezacej do
magnatki Anny Hojskiej. Juz d6wczesne $wiadectwa donosity, ze z tej ikony
emanowato §wiatlo, za jego przyczyna miat odzyska¢ wzrok niewidomy od
urodzenia Filip Kozinski, brat Hojskiej. Dopiero po tym wydarzeniu uzmy-
stowiono sobie, ze ikona ma cudowna moc, dlatego Anna Hojska postano-
wila umiesci¢ ja w cerkwi Wniebowzigcia Najs§wietszej Marii Panny przy
monasterze Poczajowskim, oddajac jg tym samym pod opieke mnichow. Tak
przedstawia si¢ historia pojawienia si¢ ikony w monasterze. Niestety w 1623
roku, juz po $mierci Anny Hojskiej, monaster zostat okradziony przez jej lu-
teranskiego spadkobierce Andrzeja Firleja, kasztelana belskiego, przysztego
wojewode sandomierskiego. Zagrabiona wowczas cudowna ikona przez pe-
wien czas byla przechowywana w jego domu, co miato sprowadzi¢ nan nie-
szczgécia. Wytoczone Firlejowi przez opata (thumena) monasteru lowa Zalizo



sprawy sagdowe zostaly skonczone dopiero okoto 1647 roku. Skutkiem tego
byt powr6t ikony do monasteru, co wtasnie spowodowato jego wzmocnienie.

W roku 1648 na terytorium poczajowskiego wzgdrza pojawita si¢ pierwsza
murowana cerkiew, a w drugiej potowie X VIII wieku zostat zbudowany nowy
monaster. Wtasnie w XVIII wieku, juz po przejsciu klasztoru w rece unitow,
monaster Poczajowski przezywal swoj zloty czas istnienia. W tym okresie
z fundacji hrabiego Mikotaja Potockiego wybudowano nowy kompleks
klasztorny, ktory zachowat si¢ do naszych czasow. Potocki byt jednym
z hojniejszych ofiarodawcow i budowniczych tego osrodka™.

Nie wiadomo doktadnie, kiedy monaster Poczajowski przeszedt na unig,
stalo to si¢ to prawdopodobnie w latach 1720-1730 (diecezja tucka prze-
szta na uni¢ w 1702 roku). Wtasnie w XVIII wieku, w czasach gdy opie-
ke nad osrodkiem sprawowali ojcowie bazylianie, chwata ikony oraz licz-
ne cuda doprowadzity do jej koronacji w dniu 8 (19) wrzesnia 1773 roku.
Byta to trzecia na ziemiach Rzeczypospolitej koronacja cudownego wize-
runku zwigzana z Cerkwia unicka, po tych, ktére odbyly sie¢ w Zyrowicach
i Chetmie?. Najwigcej staran o koronacje podjat wspomniany hrabia Mikotaj
Potocki, starosta kaniowski, ktory wskutek konfliktu z ksi¢zmi misjona-
rzami w Horodence przeszedt na obrzgdek unicki?'. Po koronacji cudow-
na ikona cieszyla si¢ jeszcze wigkszym szacunkiem licznych pielgrzymow.
Przyczynita si¢ do tego rowniez dziatalno$¢ wydawnicza prowadzona przez
0jcow bazyliandw, ktorzy w drugiej potowie X VIII wieku mieli jedng z naj-
bardziej znanych w tym czasie oficyn wydawniczych??, w ktorej publikowali
m.in. ksigzki o cudach Matki Bozej Poczajowskiej. Druki byty rozprowadza-
ne wérdéd wiernych, co zapewne zwigkszato stawe monasteru. W XIX wie-
ku, po kasacie Cerkwi unickiej na ziemiach ukrainskich pod zaborem rosyj-
skim, monaster Poczajowski znalazt si¢ pod jurysdykcja Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej. W 1833 roku monaster otrzymat status tawry, co w chrzeéci-

19 Wedle §wiadectw hrabia przyjat mnisze postrzyzyny pod wptywem znanego na catej Ukrainie
tzw. cudu z woznica. Potocki usitowat zabi¢ swego woznice, strzelajac don po trzykro¢ z nieduzej
odlegtosci, ale blisko$¢ monasteru i fakt, ze woznica modlit si¢ o ratunek do Matki Bozej
Poczajowskiej, spowodowaly, ze przezyl, a hrabia doznat wewnetrznego wstrzasu oraz duchowej
przemiany i zwigzat reszte swego zycia z klasztorem.

20 A. Witkowska, Uroczyste koronacje wizerunkéw maryjnych na ziemiach polskich w latach
1717-2005, w: Maria Regina. Koronacje wizerunkow maryjnych w Il Rzeczypospolitej, pod
red. A. Witkowskiej, Tarnow 2011, s. 415.

21 B. Lorens, Bazylianie prowincji koronnej w latach 1743-1780, Rzeszow 2014, s. 279.

22 M. Pidlypczak-Majerowicz, Bazylianie w Koronie i na Litwie. Szkoly i ksigzki w dziatalnosci
zakonu, Warszawa—Wroctaw 1986, s. 72.
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janstwie wschodnim §wiadczy o szczegdlnym znaczeniu historycznym i du-
chownym osrodka.

2. Prezentacja i analiza zrodla

Bedaca przedmiotem analizy ksiega cudow? jest przechowywana w zbiorach
ojcow dominikanow w Krakowie. Poczajowska tawra jako glowny monaster
unicki na terenie Wotynia miata swoje archiwum, ktérego materiaty sa
dzisiaj rozproszone. Zasadnicza czg$¢ dokumentéw przechowywana jest
w Archiwum Panstwowym w Tarnopolu, inne znajduja si¢ w zbiorach
Instytutu Rekopisow Biblioteki Narodowej oraz wielu innych regionalnych
archiwach Ukrainy. Pewna cz¢$¢ tego zbioru trafita do archiwum ojcéw
dominikanow w Krakowie, co nie jest faktem powszechnienie znanym
badaczom. Wedhug opinii ojca Ireneusza, dyrektora archiwum, dokumenty
znalazly si¢ w Krakowie w czasie Il wojny $wiatowej, cho¢ szczegdtowe
okolicznosci ich pozyskania nie s3 znane.

Warto podkresli¢, ze ksigga cudéw monasteru Poczajowskiego zachowata
si¢ w kilku redakcjach opublikowanych przez bazylianow w drugiej potowie
XVIII wieku oraz na poczatku XIX wieku. W tym czasie istniata juz pewna
tradycja drukowania prac tego rodzaju.

Pierwsze hagiograficzne utwory drukowane w Rzeczypospolitej poja-
wily si¢ na poczatku XVI wieku, a od XVII wieku byly to juz dzieta bardzo
rozpowszechnione. W prawostawne;j tradycji w Rzeczypospolitej zapisy cu-
dow spopularyzowano w pierwszej potowie XVII wieku. Przyktadem moze
postuzy¢ opublikowany najpierw w jezyku polskim w 1635 roku Paterykon,
anastepnie w 1661 roku w jezyku cerkiewnostowianskim Pateryk Kijowsko-
Pieczerski. Kontynuacja prac ukierunkowanych na propagowanie wiedzy
o pieczarach monasterskich w Lawrze jako o miejscu kultu stynacym cuda-
mi byta takze wydana w 1638 roku Teraturgema Atanazego Kalnofojskiego?*
wraz z dodatkiem pracy Hilariona Denisowicza Parergon cudow o cudach
majacych miejsce w klasztorze w Kupiatyczach.

23 Wpyrazam serdecznie podzigkowanie o. Markowi Mitawickiemu za informacje o zbiorach czgsci
Archiwum Poczajowskiego przechowywanego w Archiwum Polskiej Prowincji Dominikanow
w Krakowie oraz dyrektorowi Archiwum o. Ireneuszowi Wysokinskiemu za udostgpnienia
materialow.

24 H. CiukeBud, Yyo0o i naonpupoone 6 yKpaincvKii panHbobapoxosii aimepamypi..., dz. cyt.,
s. 4.



Pierwsza tego typu praca hagiograficzna w Cerkwi unickiej zostata
wydana w Wilnie w 1622 roku. Bylo to dzieto bazylianina Teodozego
Zyrowickiego Historia abo powies¢ zgodliwa [...] o obrazie Przeczystej
Panny Maryi Zyrowickim... Kolejnym byt opis obrazu Najswietszej Marii
Panny z katedry unickiej w Chelmie autorstwa Jakuba Suszy?.

Wspomniane prace pochodzg z terendéw biatoruskich — pierwsze dzieto
ukrainskie powstato dopiero w potowie X VIII wieku i byta to wtasnie ksiega
cudow Bogarodzicy Poczajowskiej. Zachowato si¢ kilka redakc;ji tej pracy
w jezykach ukrainskim i polskim. Pierwsza edycja ukrainska pod tytutem
Gora Poczajowska ukazata si¢ prawdopodobnie w 1742 roku, a kolejne
w latach 1757,1772,1779, 1793 11803. Edycja z 1772 roku znajduje si¢ obecnie
w Bibliotece Narodowej im. W. I. Wernadskiego w Kijowie.

Polskojezyczny druk pod tytutem Przeswieta Gora Poczajowska... byt
rowniez wielokrotnie publikowany (m.in. w latach 1757 1 1778)¢. Pézniejsza
edycja z 1807 roku jest obecnie przechowywana w bibliotece Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie.

Wspomniane prace z pewnos$cig s3 godne uwagi m.in. jako zrodta do
poznania pogladdéw autorow, ale o wiele cenniejszy jest jednak manuskrypt.
Wspomniany rekopis ksiegi cudow w przeciwienstwie do pozniejszych
drukéw zawiera §wiadectwo z omawianej epoki, bez pdzniejszych wstawek
pochodzacych od redaktorow, dlatego daje wyobrazenie o éwczesnych
praktykach patniczych i zyciu codziennym pielgrzymoéw w omawianym
osrodku.

Ewidencja cudéw rozpoczeta w starozytnosci najpierw na chrzescijan-
skim Wschodzie (pierwsza wzmianka z [V wieku), a nastepnie na Zachodzie
(V wiek?”) byta jednym ze sposoboéw propagowania kultu Najswigtszej
Marii Panny. Cuda wskazywaty na §wietos¢ ikon oraz osrodkow, w ktérych
byly one przechowywane. Warto podkresli¢, ze ksiega cudow Bogarodzicy
Poczajowskiej zawiera w swoim rejestrze az 278 cudownych relacji.

25 M. Pidtypczak-Majerowicz, Bazylianie- historycy Kosciota wschodniego, w: Klasztor w kosciele
Sredniowiecznym i nowozytnym, pod red. M. Derwicha i A. Pobog-Lenartowicz, Warszawa—
Wroctaw—Opole 2010, s. 461-462.

26 JI. Yuikanos, [[Jo maxe ykpaincoke bapoxo (3a cmopinkamu knueu Barenmunu Co60b), pelieH3is
Ha kaury Co6onb B. Ykpainceke 0apoxo. Texctu i konTeketH, Bapmiasa 2015, http://chasopys-
rich.com.ua/category/ (30.03.2015).

27 J. Nastalska, Miracula janowskie..., dz. cyt., s. 96.
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Oryginalny tytut rekopisu brzmi: Xiega Cudow obrazu Poczajowskiego
N Maryi Panny y Stopki®®. Papierowy manuskrypt zostat niedawno odrestau-
rowany. Zawiera on 103 karty ze starg paginacja i 199 z nowa. Trudno pre-
cyzyjnie wskaza¢ rok powstania manuskryptu. Biorac za podstawe analize
pisma oraz samych zapis6w, mozna przypuszczac, ze zostat on spisany pod
koniec XVII, najp6zniej na poczatku XVIII wieku. Ksigga prowadzona przez
zakonnikdéw obejmuje lata 1661-1827. W tym okresie odnotowano 278 zda-
rzen uznanych za cudowne. Nie byly to wszakze wszystkie zdarzenia, po-
niewaz wiele cudow nie zostalo odnotowanych, co stato si¢ przez niedbal-
stwo, jak przyznawali sami autorzy zbioru.

Kodeks rekopismienny wykazuje niejednorodnosci na wielu poziomach,
m.in. pod wzgledem jezykowym, stylistycznym czy tez w sposobie prezentacji
materiatu oraz rzecz jasna pod wzgledem samej zawartosci. Nie zawsze
zachowywano w nim chronologi¢ zapisu. Dla porzadku analizy warto dokona¢
podziatu ksiggi na dwie czesci, roboczo nazywane prawostawng (1661—
1735) oraz unicka (1736-1827), ktérych potaczenie przyniosto ciekawy efekt
scalenia chrze$cijanskiej tradycji Wschodu i Zachodu. Warto odnotowaé, ze
juz w okresie wezesnego chrzescijanstwa (IV-VI wiek) zaznaczyty si¢ roznice
w sposobie prowadzenia zapisu cudow w Kosciele wschodnim i zachodnim.
Koscioét na wschodzie przywiazywal uwage do wyobrazni, a opisy wypetniala
gtéwnie prezentacja elementow niezwyktych, w przeciwienstwie do
zapisow Kosciota na zachodzie, ktore przede wszystkim skupialy si¢ na
uwiarygodnieniu cudu, ktory byt wazny w realizacji funkcji apologetycznej?®.
W przypadku kulturowej i cywilizacyjnej przestrzeni Rzeczypospolitej nalezy
mowic o silnym wplywie zachodniego typu miraculow na prace prawostawne,
ktére w niewielkim stopniu ro6znity si¢ od katolickich.

Dlatego pierwsza, tzw. prawostawna cze¢$¢ omawianego rekopisu znajduje
sie pod wpltywem tzw. skazanij, a druga, unicka, mocniej przypomina
mirakula katolickie. Skazanija byly jednym z gtéwnych rodzajow literatury
hagiograficznej dotyczacej wylacznie prawostawnych ikon, relikwii
i Swiatyn w Rosji. Znane tam od XV wieku skazanija kontynuowaty
wschodniochrzes$cijanska tradycje opisu cudow i bardzo réznity si¢ od
zachodniochrze$cijanskich miraculow?°. Pierwsza czes¢ rekopisu zawiera
niewielki rejestr cudow (zaledwie 21), chociaz tradycja ustna zachowata

28 Archiwum Polskiej Prowincji Dominikanow w Krakowie (APPD), Lawra Poczajowska, sygn.15.

29 A. Witkowska, Miracula matopolskie z XIII i XIV wieku..., dz. cyt., $.30.

30 A. TypunoB, Ckazanue 0 4yOOmMEOPHbIX UKOHAX 8 KOHMEKCMe UCMOPUU UX NOYUMAHUs Ha
Pycu, Penukeuu 6 uckyccmee u Kyivnype 0CMOYHOXPUCMUAHCKO20 mupd. Tesucsl 00K1aoos



ich w pamieci znacznie wigcej. To odpowiada tradycji prawostawnej, ktorej
obcy jest obowiazek chronologicznego notowania wszystkich cudéw, a do
rzadkosci nalezato prowadzanie statych zapiséw3'. W omawianym okresie
systematycznych zapiséw wszystkich cudow nie prowadzono takze w klasz-
torach katolickich (wyjatek stanowia rejestry cudéw przy obrazie Matki
Boskiej Czgstochowskiej).

Pierwsza cze$¢ ksiegi3? zawiera historyczne wzmianki o monasterze
i cudownym wizerunku, dotyczace przede wszystkim fundacji Anny Hojskiej
1 opisujac m.in.: Goére Poczajow, lokalizacj¢ monasteru, ikone Najswietszej
Marii Panny. Nie jest to typowa ksiega z rejestrem cudow, a bardziej jej literacka
transpozycja—$wiadcza o tym m.in. czgste odwotania autora do czytelnikow.
To oznacza, ze najstarsza czes$¢ ksiazki zostala zredagowana z pochodzacego
z ustnego przekazu zrodta lub zrodet, prawdopodobnie pierwotnie zapisanych
na luznych kartkach. Sam autor w komentarzach informuje, ze niewiele
najstarszych zapisow z wczesnego okresu istnienia klasztoru przetrwato do
XVIII wieku, co byto spowodowane m.in. zniszczeniami z czasow wojen.
Oprocz tego autor podkresla, ze podaje tylko wybrane cuda®?, poniewaz
gléwnym celem tego dzieta nie jest szczegdtowa ich rejestracja, ale oddanie
chwaty Bogu i $§wigtemu miejscu. Tego rodzaju zapisy spetniajg bardzo
wazne funkcje, m.in. dydaktyczng i apologetyczna, dowodza przekonania
owczesnych o $wigtosci tego miejsca i prawdziwosci objawien Najswietszej
Marii Panny. Jak juz wspomniano, cechg charakterystyczng pierwszej czesci
ksiazki jest brak chronologii zapisow, co bylo zabiegiem zastosowanym
celowo. Po kazdym rozdziale, w ktérym zamieszczono historyczne wiado-
mosci na temat klasztoru, dodawano opis kilku cudow zwigzanych z tym
okresem. Zauwazmy, ze w cudach z pierwszej czesci ksiggi dziejg sie rze-
czy nieprawdopodobne, udziat w nich biorg czesto moce nadprzyrodzone,
co jest charakterystyczne wlasnie dla starszej wschodniochrzescijanskiej tra-
dycji. Przyktadem postuzy¢ moze legenda z 1607 roku o mnichu, ktéry sam
zaniost swoja odcieta przez Tatarzyna glowe (niczym Dionizy z Areopagu,
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U MAmMepuavl MeNCOYHapooOH020 cumnosuyma, pea.-coct. A. M. Jlupos. M.: Pagonuna, 2000,
s. 64-65.

31 Jak wspomniatam wyzej, zapisy cudow w prawostawnej tradycji w Rzeczypospolitej datowane
sa na pierwsza polowe XVII wieku, H. CiukeBu4, Yydo i naonpupoone @ yKpaincoki
PaHHbO6apoKosil nimepamypi..., dz. cyt., s. 5-0.

32 Ksiega zatytutowana Ispeuenue o ukone Yyoomeoproii I[louaesckoii u snamenuu. .. (Wypowiedz
o0 obrazie cudownym Poczajowskim i cuda...).

33 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 3.
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jak czytamy w komentarzu) do ikony Matki Boskiej34. Ten motyw jest topo-
sem we wschodniostowianskich skazanijach.

Poziom realizmu w opisie cudéow wzrasta w drugiej czesci ksiegi.
Pojawiaja si¢ wydarzenia cudowne, ktére dotycza konkretnych, wskazanych
z imienia i nazwiska osob. Pierwsza taka relacja jest datowana na rok 1661,
jednak zapis wniesiono do rejestru na poczatku X VIII wieku. Kolejnych kilka
cudow z udziatem realnych oséb zostato zapisanych pod rokiem 1664, wraz
z poczatkiem XVIII stulecia ksigga notuje ich juz znacznie wigce;.

Najwazniejszym z cudow pierwszej czgsci ksiggi byla historia dotyczaca
spektakularnej obrony monasteru przed atakiem Turkow, ktéra zakonczyta
si¢ zwyciestwem mnichow wspartych przez Matke Boza3® (1675). Schemat
wydarzen zawarty w tej legendzie ma charakter topiczny w opisach z miraculow
1 byt rozpowszechniony na cywilizacyjnym obszarze Rzeczypospolitej
ze wzgledu na fakt, ze byt to czas wojen. ,,Militarna” funkcja ikony byta
wynikiem wielu toczonych wéwczas wojen i jednym z najstynniejszych
przejawow jej patronatu. Podobnie jak Matka Boza Czgstochowska obronita
klasztor Jasnogorski przed inwazja Szweddéw w 1655 roku, tak Matka Boza
Poczajowska obronita monaster oblgzony przez Turkéw w dniach 20-23
lipca 1675 roku.

Nalezy zauwazy¢, ze cuda zwigzane z dzialaniami wojennymi oraz
uwolnieniem z niewoli bardzo czesto otwierajg zapisy w ksiggach cudow
na terytorium Polski3¢. Na 0go6t opisowi obrony towarzyszyta piesn duchowa,
ktora opisywata zwycigstwo Bogarodzicy nad Turkami, co rowniez jest
elementem typowym dla tego gatunku w omawianym czasie i na wskazanym
terenie.

Pies$ni do Najswigtszej Maryi Panny, ktore stanowity rodzaj modlitwy
dzigkczynnej, cieszyly si¢ wowczas ogromng popularno$cig wsrod ludu®’.
Dostrzegamy tu wyrazne wptywy katolickie, ktorych jednak znacznie wigce;j
znajdziemy w drugiej czesci rekopisu.

34 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k.6.
35 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k.12.
36 J. Nastalska, Miracula janowskie.... dz. cyt., s.150
37 J. Nastalska, Miracula janowskie..., dz. cyt., s.152.



3. Analiza drugiej czeSci ksiegi cudow

Od karty 18 rozpoczyna si¢ zapis cudow, ktorych autentyzm zostat
poswiadczony podpisami relacjonujacych je swiadkéw. W wiekszosci wpisy
zostaly naniesione roznymi charakterami pisma i jezykami (po polsku,
cerkiewnostowiansku, w jezyku potocznym ukraifskim, rosyjskim oraz po
tacinie). Sktonilo nas to do wyodrgbnienia tych zapisow w osobng cze$¢
ksigzki. Rozpoczyna je relacja o cudzie z pracowitym Janem Honczykiem ze
Wsi Mus(f)orowiec, zapisana w jezyku cerkiewnostowianskim, z podpisem
zeznajacego®. Konczg zas zapisy w jezyku rosyjskim o cudzie z rosyjskim
wojskowym z roku 1827, co oznacza zmian¢ i nowy okres w dziejach
monasteru®. Cuda drugiej czgsci sa na 0got spisane chronologicznie, mozna
zatem wnosi¢, ze powstata ona pod wptywem katolickiej tradycji opisu cudow.
Na koncu rekopisu znajduje si¢ zapis o relikwiach §w. Barbary, ktore znajduja
si¢ na terenie monasteru, oraz osobna sekcja po§wiecona §w. lowowi Zalizo,
co mogtoby by¢ przedmiotem osobnego omowienia.

Pod rokiem 1736 pojawia si¢ w ksiedze pierwszy wpis w jezyku polskim,
w dalszej jej czesci stato si¢ to juz zjawiskiem powszechnym, a od potowy
XVII wieku jezyk ten dominowal w zapisach. Zauwazymy, ze juz drugi
polskojezyczny zapis cudu (cud z panem Pohowskim, miecznikiem Seradskim)
opatrzony jest pieczecia i podpisami $wiadkoéw*. Warto podkresli¢, ze ta
cze$¢ ksiazki zawiera bardzo duzg liczbe zapiséw sygnowanych podpisami
0s6b zeznajacych i §wiadkow oraz pieczeciami magnatow. Byta to katolicka
praktyka weryfikacji cudow, dzigki ktdrej za cuda uznawano tylko te zdarzenia,
ktore mogty uzyskac potwierdzenie konkretnych osob. Dlatego te, ktore nie
zostaly w ten sposob poswiadczone, zostaty podpisane przez samych ojcow
bazyliandw.

Jak wspominali$my wyzej, byta wyrazna tendencja do chronologicznej
ewidencji nadprzyrodzonych wydarzen, cho¢ nie zawsze zachowywano te¢
zasade. Dla przyktadu w roku 1739 odnotowano, ze w wyniku niedbalstwa
nie wpisano do ksiggi informacji spisywanych na luznych kartkach*'. Czgs¢
brakujacych zapisow cudéw dopisywano pozniej, ale juz bez podawania
szczegotow i bez podpisow*2. Podobnie rzecz przedstawia si¢ w przypadku

38 Podpis miat forme krzyzyka, APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 18.
39 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k.98.

40 APPD, Lawra Poczajowska, sygn 15, k.18

41 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k.19.

42 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k.22-24.

“9IM0[ezd0d M mouel|Azeg niaiseuowl Auued e [9zs1aimsleN mopnd e8aisy

123



Walentyna to$

124

zapisOw z poczatku XIX wieku, kiedy dotaczono do nich relacje o cudach
z wieku XVIIIL.

Wiele jest lat, w ktorych nie odnotowano zadnego cudu (np. w latach
1727-1735,1749, 1756 1776, 1784, 1794, 1797, 1802, 1807, 1810, 1812—1821 1823—
1826), sa tez okresy z wielka liczba zapisow. Dotyczy to przede wszystkim
okresu przed koronacja ikony (1770-1773), kiedy to wydarzyto si¢ az 29
proc. z ogblnej liczby cudow. Jest to zgodne z dynamika rozwoju patnictwa
w $wietych miejscach, ktore charakteryzuja si¢ wystepujacymi naprzemiennie
okresami regresu i kulminacji. Liczba cudéw wzrastata, gdy swiete miejsce
byto pod troskliwg opieka duchowienstwa, oraz w czasie przygotowan si¢
do koronacji*®. W przypadku Poczajowa wzrost liczby patnikdéw mozna
zaobserwowac takze w okresie zarazy, ktora w drugiej potowie 1770 roku
dotkneta wojewddztwa poludniowo-wschodniej Rzeczypospolitej*4.

Druga czg$¢ rekopisu przynosi informacje na temat os6b poswiadczajacych
cuda. Pochodzenie spoteczne i geograficzne patnika nie zawsze bylo
odnotowywane w pierwszej czesci ksigzki, rejestrowano gtownie szlachcicow.
Druga czg$¢ rekopisu zawiera wigcej danych na temat §wiadkow, wskazywano
ich stan spoteczny, miejsce zamieszkania, niekiedy nie tylko miejscowos$¢,
ale 1 parafie. PozZniejsze zapisy sg jeszcze bardziej szczegdtowe.

Kult poczajowskiej ikony Matki Bozej byt regionalny, poniewaz jego zasieg
terytorialny obejmowat Wotyn, Podole, Galicje, Podlasie, Kijowszczyzng oraz
Litwe, zdarzajg si¢ nieliczne zapisy o osobach, ktore przybyty do klasztoru
z Litwy, Biatorusi, Polski, Rosji i Wegier. Charakterystyczng cechg tego
zrédta jest stosunkowa duza liczba szlachty wsrdd patnikow w poréwnaniu
z polskimi ksiggami cudow*. Przedstawicicle tego stanu stanowili az 30,5
proc. z ogolnej liczby pielgrzymow.

Typologia cudéw podobna do odnotowanych w ksiggach katolickich
obejmuje w szczegdlnosci cuda takie, jak: uzdrowienia, wyzwolenia opgtanych
(wiara w moc zlego ducha), wskrzeszenia. Podkre§lmy, ze wskrzeszenia byly
jednym z czynnikow wptywajacych na wzrost prestizu miejsca kultu i czgsto
opisywano je w literaturze hagiograficznej*®. W pierwszej czeSci ksiegi istniejg
réwniez zapisy o cudownym uwolnieniu cztowieka z wigzienia (motyw
tancuchow, ktore spadaja za sprawa modlitwy do Najswictszej Marii Panny).
Zgodne z wczesniejszym toposem zgodnosci z cudami ewangelicznymi cuda

43 A. Witkowska, Sancti Miracula peregrinations..., dz. cyt., s. 207.
44 B. Lorens, Bazylianie prowincji koronnej..., dz. cyt., s. 281.

45 A. Witkowska, Sancti Miracula peregrinations..., dz. cyt., s. 208.
46 A. Witkowska, Sancti Miracula peregrinations..., dz. cyt., s. 199.



pierwszej czesci dotyczg gtownie wskrzeszenia, opetania i ozdrowienia os6b
niewidomych. Kolejny raz §wiadczy to o fakcie redakcji oraz selekcji cudow
pierwszej czesci rekopisu.

Zauwazmy, ze choroby w drugiej cz¢sci ksiggi sg bardziej realistyczne
i konkretne — Naj$wietsza Maria Panna leczyla precyzyjnie wskazywane np.
rany, zkamania, inne urazy.

Podsumowujac, raz jeszcze podkreslmy, ze szczego6lnie w drugiej czesdci
rekopisu dostrzec mozna w opisie cudéw toposy oraz zabiegi stylistyczne,
charakterystyczne dla miraculow pochodzacych z katolickiej przestrzeni
kulturowej i cywilizacyjnej Rzeczypospolite;.

4. Ponadkonfesyjna mentalno$¢ wiernych

Woko6t miejsca kultu czgsto powstaje wspdlnota ponadstanowa,
ponadnarodowa, ponadczasowa, ktora taczy ludzi réznigcych sie wiekiem
i ptcig?’. Na badanym obszarze ziem wschodnich zjawisko to dotyczy réwniez
ponadkonfesyjnosci, ktora jest mozliwa dzigki wspolnej wierze w sacrum,
nadziei na otrzymanie taski, wewnetrznej potrzebie spetnienia praktyk
religijnych.

Anna Witkowska zauwaza, ze na wschodnich ziemiach Rzeczypospolitej
oprocz zmian reprezentacji spotecznej pielgrzymow (zwiekszenie liczby
szlachty) widoczna jest rowniez zmiana etniczno-wyznaniowa tamtejszej
ludnosci. Wsrdd reprezentujacych rézne wyznania patnikéw znajdowali sie:
facinnicy, grekokatolicy, prawostawni, luteranie, a nawet przedstawiciele
innych religii (muzulmanie)*.

Nie inaczej byto w przypadku pielgrzymoéw do poczajowskiej ikony
Najswietszej Marii Panny, ktorzy reprezentowali rozne odtamy chrzescijanstwa.
Wedle analizowanego zrodta byli to prawostawni, rzymscy i1 greccy katolicy
(unici). Reprezentantow innych konfesji i religii nie wspomniano.

Dzieje monasteru, ktore obejmuja okres prawostawny i unicki, fakt,
ze osrodek mial zaréwno katolickich, jak i prawostawnych fundatorow,
koronacja ikony, ktéra odbyta si¢ za zgoda papieza — wszystko to sa
sSwiadectwa panujacej wsrod ludnosci chrzescijanskiej na wschodnich
ziemiach Rzeczypospolitej ponadkonfesyjnej mentalnosci. W opieke Matce

47 J. Nastalska, Miracula janowskie..., dz. cyt., s. 128.
48 A. Witkowska, Sancti Miracula peregrinations..., dz. cyt., s. 208.
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Bozej w ikonie poczajowskiej oddawali si¢ patnicy bez wzgledu na konfesje
i niezaleznie od tego, ktorego wyznania byli aktualnie sprawujacy opieke nad
monasterem. Nalezy podkresli¢, ze byto to zjawisko charakterystyczne dla
politycznego i kulturowego pogranicza ziem Rzeczypospolite;j.

Potwierdzeniem sg zapisy z ksiggi cudow. Pod rokiem 1769 zamieszczono
opis uzdrowienia unickiego duchownego Gabryela Czekierdowskiego,
parocha cerkwi Swietego Jana Ztotoustego spod Berdyczowa. Otrzymat on
taske uzdrowienia dopiero od poczajowskiej Bogarodzicy, chociaz uprzednio
nawiedzat inne, zarowno prawoslawne, jak i katolickie sanktuaria — m.in.
w Berdyczowie, Rozynie, Tywrowie, Zozuniu, Prazowie i Samogrodku®°.

W rekopisie nie zawsze odnotowywano przynalezno$¢ religijna patnikow,
co utrudnia prowadzenie badan statystycznych. Spotecznos¢ chtopska diecez;ji
huckiej po przejsciu na uni¢ w roku 1702 byta reprezentowana gtéwnie przez
unitow>°. W wieku XVII oraz ponownie od drugiej potowy XIX wieku chtopi
byli prawostawni, ale czgste zmiany konfesji nie wptywatly na ich stosunek
do ikony poczajowskiej, ktorg w ciggu wiekow nieprzerwanie uwazali za
swoja patronke.

W przypadku chtopéw obrzadku rzymskiego, nielicznych na tym obszarze,
znajdujemy wzmianki o wspolnych donacjach wraz przedstawicielami
ruskiego obrzadku (tak zrodto mowi o unitach)®'. Byty to gtownie dzigkczynne
wota katolickich chlopdéw, darowane ikonie po epidemii zarazy, ktéra
panowata na tym terenie na poczatku lat 70. X VIII wieku.

Wsrod mieszezan spotykamy znacznie wigeej reprezentantow roznych
wyznan chrze$cijanskich, poniewaz zasieg geograficzny pielgrzymek
tej spotecznosci byt szerszy. Zachowaty si¢ wzmianki o kupcu z Rosji
z miasta Putywla (Sabba Pietrow), o rosyjskich wojskowych (1,4
proc.)*? oraz o miejscowych mieszczanach obrzadku greckiego®3. Co
ciekawe, w omawianym rekopisie unicki obrzadek nazwany jest ruskim,
a prawostawny — greckim, co wskazuje na rozwoj religijno-narodowej toz-
samos$ci unitow na Wotyniu.

Zapisy unickiego duchowienstwa obejmujg znaczny odsetek (26,9
proc.) catego rejestru. Dziato si¢ tak zapewne dlatego, ze starali si¢ oni
swoim autorytetem potwierdzi¢ wiarygodnos$¢ sanktuarium w Poczajowie.

49 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 34.

50 Zaktadamy, ze chtopi w tym okresie uczestniczyli w lokalnych pielgrzymkach, a wigc w tej
grupie rzadko mozna spotka¢ osoby z odleglych obszarow.

51 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 51.

52 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 61, 98.

53 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k.70.



Zauwazmy, ze na poczatku XIX wieku wielu przedstawicieli kleru unickiego
przeszlo na prawoslawie (zmuszeni przez rzad rosyjski), co nie przeszkadzato
im uczestniczy¢ w pielgrzymkach do ikony Bogarodzicy Poczajowskiej,
znajdujacej si¢ nadal w monasterze unickim®*,

Wsréd pielgrzymoéw ze Srodowisk duchownych spotkamy réwniez
nielicznych prawostawnych oraz rzymskich katolikoéw. Zachowato si¢
swiadectwo prawostawnego ihumena z Matorosji (Rafail Ortow) i kapucyna
misjonarza (ks. Eligiusz z zakonu §w. Franciszka), ktorzy otrzymali taske
uzdrowienia®. Znacznie wigcej wyznawcow obrzadku facinskiego spotykamy
wsrod swiadkow, co ciekawe, najezesciej byli nimi dominikanie. Niedaleko
Poczajowa znajdowat si¢ klasztor dominikanski w Podkamieniu, wigc
prawdopodobnie nalezy to uzna¢ za przejaw dobrych relacji sasiedzkich.

To samo odnosi si¢ do spotecznosci szlacheckiej, wielu polskich magnatow
wystgpowato w roli $wiadkow przy zapisach uzdrowien podlegajacych im
chtopow lub zaprzyjaznionych szlachcicow. Niektorzy z nich otrzymali taske
uzdrowienia. Ciekawe, ze do Najswietszej Marii Panny pielgrzymowaty cate
generacje magnatow, np. w 1750 roku Jozef i Anna Illinscy®®, a pozniej w 1771
roku ich spadkobiercy Kazimierz i Zofia Illinscy®’. Wiemy, ze przedstawiciele
tego stanu czesto mieli w swoich domach kopie wizerunku Najswietszej Marii
Panny Poczajowskiej. Przed takim domowym wizerunkiem Najswigtszej
Marii Panny Poczajowskiej szlachetnie urodzony przedstawiciel obrzadku
tacinskiego Ignacy Dabrowski wznosit modlitwy za swoje zdrowie (1809)%.

Niestety w przypadku warstw spotecznych uprzywilejowanych ksigga
cudoéw bardzo rzadko podaje ich przynalezno$¢ wyznaniowa. Dlatego nie
mozemy okresli¢, ilu pielgrzymoéw z 30,5 proc. ogolnej liczby szlachcicow
byto rzymskimi katolikami, a ilu unitami. Zauwazmy jednak, Zze w tym okresie
na Wotyniu wsrdd szlachty drobnej byto wielu unitow.

Trzeba podkresli¢, ze katoliccy szlachcice dbali o unicki klasztor i nawie-
dzali go w charakterze pielgrzymow. Powstaje pytanie, co byto przyczyna
takiego postgpowania. Prawdopodobnie niektorzy z nich mieli prawostaw-
nych przodkéw i dlatego oddawali cudownemu wizerunkowi nalezny szacu-
nek i cze$¢. Wydaje si¢ jednak, ze decydujacym czynnikiem byt regionalny
patriotyzm, pragnienie, by wzmocni¢ prestiz miejscowego klasztoru i moc

54 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 76, 96.
55 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 36, 67.
56 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 19, 21.
57 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 51.
58 APPD, Lawra Poczajowska, sygn.15, k. 95.
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chlubi¢ si¢ koronowang patronka. Byly to czynniki wazniejsze niz przyna-
lezno$¢ konfesyjna monasteru oraz cudownego wizerunku. Potwierdza to
fakt, ze w okresie przygotowania do koronacji ikony (1770-1773) liczba wpi-
sow szlacheckich dotyczacych cudéw powigkszyla sig, stanowigc 25 proc.
wszystkich relacji. Stato si¢ to mozliwe wiasnie w wielowyznaniowym $ro-
dowisku na dawnych ziemiach ukrainskich.

Podsumowanie

Ksigga cudow Matki Bozej z monasteru Poczajowskiego jest przykladem
potaczenia wschodnich i zachodnich tradycji chrzescijanskich w utworach
hagiograficznych. Pozwala ona przesledzi¢ katolickie wptywy na duchowa
ireligijna kulture Ko$ciota prawostawnego, a zwtaszcza greckokatolickiego
w Rzeczypospolitej w X VII-XVIII wieku.

Na podstawie ksiggi mozna rowniez bada¢ praktyki religijne i zycie
codzienne wiernych, pochodzacych z réznych grup spolecznych. Jest ona
doskonatym zrodtem do wieloaspektowych badan nad zbiorowa religijnoscia
roznowyznaniowej ludnoéci na badanym terenie. Wielowyznaniowe
patnictwo do sanktuariow maryjnych byto cecha charakterystyczna zwlaszcza
dla barokowej mentalno$ci i poboznosci ludowej. Takze ikona Matki Bozej
Poczajowskiej na przestrzeni kilku stuleci odgrywata na ziemiach wschodnich
Rzeczypospolitej rolg wspdlnego dziedzictwa dla przedstawicieli wielu
wyznan.
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