Polonia Sacra 19 (2015) nr 4 (41) - s. 91-106
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/ps.1094

Jan Pawet Strumitowski OCist!
Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

Egzystencjalna aplikacja dogmatu
na przyktadzie Thomasa Mertona

Do$wiadczanie Boga przez mistykdéw niejednokrotnie wydaje sie
do$wiadczeniem na pozér oderwanym od rzeczywisto$ci. Czesto twier-
dzi sie o mistykach, ze w momentach spotkania z Bogiem zostajg oni jak-
by wyrwani z tego §wiata po to, by doswiadczaé Boga bezposrednio. I rze-
czywiscie w pewnym sensie takie twierdzenie jest prawdziwe. Mistyk
w swoim do$wiadczeniu faktycznie bardzo intensywnie do$wiadcza
Boga - tak intensywnie, ze do$wiadczenie rzeczywisto$ci otaczajacej go
moze wydawac sie zanikaé pod naporem spotkania Kogo$, kto te rzeczy-
wisto$¢ absolutnie przekracza. Niemniej jednak doswiadczenie Boga, kté-
re dyskredytuje stworzenie i jego posrednictwo epifanijne, z dogmatycz-
nego punktu widzenia wydaje sie nieprawdziwe. Ekstaza mistyczna jest
jednym ze szczytowych momentéw na drodze do poznania Boga. Wyni-
ka ona jednakze z prostego wzrostu zycia wiary?, ktéra pozwala, zgod-
nie z podstawowymi dogmatami katolickimi, do§wiadczy¢ Boga, nie tra-

! Jan Strumitowski, dr, ur. 1983 w Pyskowicach, w 2005 roku wstapit do opactwa
zakonu cysterskiego w Jedrzejowie. W 2015 roku obronit doktorat na Uniwersytecie Papie-
skim Jana Pawla I w Krakowie na podstawie rozprawy Soteriologiczny wymiar pigkna w teo-
logii XX wieku.

2 Por.]. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 252.
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cac niczego z wlasnego cztowieczetistwa - czyli nie tracac tez ludzkiego
sposobu do$wiadczania.

Temat do$wiadczenia religijnego oraz egzystencjalnego wymiaru
wiary stat sie szczegblnie wazny i obecny w teologii wspdlczesnej. Wtas-
ciwie niemal caty wiek XX w teologii naznaczony jest zwrotem antro-
pologicznym, ktdry ktadzie mocny akcent na wymiar ludzkiej percep-
cji i przezycia wiary. Poszczegdlne ,,wielkie teologie” ubiegtego wieku,
chociaz bardzo mocno naznaczone sa znamieniem egzystencjalnym, to
jednak w swojej istocie, mimo swojego silnego ukierunkowania antro-
pologicznego, sa wcigz w duzej mierze budowanymi w oparciu o obja-
wienie konstruktami intelektualnymi. Ich wielka warto$¢ oczywiscie
nie ulega przez to pomniejszeniu. Niemniej jednak w konteks$cie obec-
nie panujgcego klimatu uprawiania teologii bardzo warto$ciowe moga
okaza¢ sie poszukiwania cigzgce ku teologii wyptywajacej bezposred-
nio z do§wiadczenia Boga - ktére, jak wiadomo, przekracza mozliwosci
ludzkiego intelektu. Tego typu teologia jest tzw. teologia monastycz-
na’, a jednym z jej wybitych przedstawicieli w ubiegtym wieku byt Tho-
mas Merton.

Niniejszy artykut jest préba rekonstrukeji metateologicznej struktu-
ry rozumienia prawd wiary przez Thomasa Mertona w kontekscie wspét-
czesnego, egzystencjalnego charakteru teologii w celu odczytania w tym-
ze kluczu jego interpretacji dwdch podstawowych dogmatéw, jakimi sa
dogmat o Tréjcy Swietej i dogmat o wcieleniu. Tak dokonana prezentacja
stanowi¢ ma egzemplifikacje relacji miedzy trescig wiary a jej doswiad-
czeniem, ktéra jest relacja zwrotna i wzajemna.

1. Ortodoksja i ortopraksja u Mertona
W osobie i zyciu tego wielkiego mnicha odnajdujemy znamienny przy-

ktad mistycznego doswiadczania Boga zaposredniczonego w §wiecie stwo-
rzonym. Jego pisma sa $wiadectwem §wiadomosci zaistnienia btedu, pole-

> Por. W. H. Shannon, Milczgca lampa, ttum. A. Wojtasik, P. Ducher, Bydgoszcz-Lublin
2002, s. 249.
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gajacego na twardym rozgraniczeniu dziedzin teologicznych dotyczacych
teorii (dogmatyka) od tych, ktdre sa $wiadectwem praktyki (duchowo$é¢/
mistyka). Niezrozumienie zrédet tego podziatu moze prowadzi¢ do fatal-
nych skutkéw, czynigc z dogmatéw hermetyczne i czysto teoretyczne sfor-
mutowania, kompletnie nieprzystajace do ludzkiej egzystencji. Tymczasem
ojcowie Ko$ciola, precyzyjnie formutujac definicje wiary, byli Swiadomi,
ze ich praca nie jest intelektualng gimnastyka, ale ma stuzy¢ chrzesci-
janiskiej praxis®. Ta $wiadomo$¢ tez pozwalata Mertonowi wiasciwie usta-
wia¢ relacje miedzy ortodoksjg i ortopraksja®. Dogmaty interesowaty go
bowiem przede wszystkim w swoim wymiarze praktycznym, czyli o tyle,
o ile wptywaly na konkretny ksztatt zycia duchowego®.

W mys$l powyzszych zatozen warto przypomnieé, ze zdogmatyzowa-
na nauka orzekajaca o ontologii Boga powstawata na kanwie intelek-
tualnej refleksji nad e ko n omig zbawienia. Taki proces zostat zainicjo-
wany dzieki zetknieciu sie chrze$cijaistwa z filozofig grecka’. Teologia,
jako zrodzona z takich zrédet, nie jest jedynie wyabstrahowana teorig, ale
juz przez swojg nature istnienia ,,na styku” ma ona prowadzié¢ poprzez
przyjecie ,,prawdy” do spotkania z Bogiem®.

Dzieki temu, Ze Merton zwykt nie tylko poddawaé teologicznej interpre-
tacji swoje codzienne do$wiadczenie wiary, ale takze spisywacé je w swoich
dziennikach i ksigzkach po$wieconych tematyce kontemplacji®, dla lepszego
zrozumienia dynamiki dogmatéw mozemy sprébowaé, na podstawie jego
pism, nakresli¢ teorie doktrynalnych, tzn. teologicznych podstaw umozli-
wiajacych spotkanie z Bogiem. Zadanie to jest o tyle wazne, Ze na pierwszy
rzut oka wydaje sie, jakoby absolutna transcendencja Boga sprawiata, ze nie
istnieje zaden byt, ktéry by Boga przypominat. Prawdy tej przeciez strzeze

4 Por. T. Merton, Doswiadczenie wewnetrzne, thum. 1. i P. Zarebscy, Krakéw 2005, s. 80n.

> Por. T. Merton, Nowy posiew kontemplacji, ttum. L. Zieliniska, Krakéw 2005, s. 245.

¢ Por. M. B. Pennington, Thomas Merton - brat, mnich, ttum. E. Nartowska, Bydgoszcz
1999, s. 149.

7 Por. T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, s. 185-193.

& Por. P. Ogérek, Mistyka wedlug Tomasza Mertona, Warszawa 1996, s. 180n.

°  Oprécz systematycznego spisywania i dokonywania teologicznej interpretacji swo-
jego do$wiadczenia wiary Merton podejmowal takze prébe systematycznej refleksji dog-
matycznej dotyczacej do§wiadczenia wiary (por. T. Merton, Znak Jonasza, thum. K. Poborska,
Poznan 2001, s. 169).
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stwierdzenie Soboru Lateratiskiego IV, wedle ktérego ,,pomiedzy Stwérca
a stworzeniem nie mozna dopatrze¢ sie tak wielkiego podobietistwa, zeby
nie trzeba bylo widzie¢ wiekszej pomiedzy nimi réznicy”*. Miedzy natu-
ra Boga a naturami stworzen istnieje zatem przepas$¢". Natomiast natura
posrednia, mogaca stanowi¢ pewnego rodzaju continuum scalajace rzeczy-
wistosci Boska i ludzka, wedtug chrzescijatiskiej wizji §wiata nie istnieje'
Taka wizja rzeczywisto$ci uwzgledniajgcej istnienie przepasci ontologicz-
nej wbrew pozorom nie wyklucza jednak poznania Boga na drodze kon-
templacji stworzeti. Co wiecej, dogmaty taka mozliwos$é nie tylko zaktada-
ja, ale same w sobie jej strzegg i w pewnym sensie jg opisuja.

Fakt epifanii petni prawdy bozej w Chrystusie jest podstawa tego pro-
cesu. Wyrazenie Bozego objawienia w tak bliskich i zrozumiatych nam
kategoriach jak konkretne, ludzkie istnienie Chrystusa w petni sankcjo-
nuje przeniesienie uwagi z ekonomii na ontologie lub, doktadniej méwiac,
sankcjonuje odczytywanie ontologii w ekonomii®*. We wspétczesnej teo-
logii zasada ta zostata dowarto$ciowana przez Karla Rahnera, ktéry na
nowo wydobyt prawde dotyczgca orzekania o ,,Bogu immanentnym” ze
wzgledu na Jego Scista identycznos¢ z Bogiem dziatajacym w ekonomii
Zbawienia'. Ponadto ta wspdtzalezno$¢ wyznacza takze relacje miedzy
wiarg podmiotowa i przedmiotowg, tzn. okre$la i uzasadnia, ze fides quae
creditur, stanowiac depozyt prawd, jednocze$nie wzbudza fides qua credi-
tur, czyli sam akt wiary. A ten z kolei, jak zwrdécit na to uwage Joseph Rat-
zinger, jest osobowym fenomenem wigzgcym z Chrystusem jako Logosem,
stanowiacym najwyzszg realno$¢ w cztowieku®. Na $cisty zwigzek tych
dwéch znaczen zawartych w stowie ,,wiara” - ktéry posrednio stanowi

10 Sobdr Laterariski IV, Konstytucja 2 ,,0 bledzie opata Joachima”, 2, 7, [w:] Dokumenty Soboréw
Powszechnych: tekst grecki, taciriski, polski. Tom 2: Konstantynopol 1V, Lateran I, Lateran II, Lateran I1I,
Lateran IV, Lyon I, Lyon II, Vienne (869-1312), uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007.

1 Por. W. Johnston, Mistycyzm Obloku niewiedzy, tlum. A. Gical, Poznan 2001, s. 8.

2 Por.F. M. Dermine, Mistycy i wizjonerzy. Twarzq w twarz z niewidzialnym Swiatem, thum.
A. Mrozek, Warszawa 2006, s. 263.

B Por. T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, dz. cyt., s. 210.

1 Por.K. Rahner, Teologia i antropologia, [w:] K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, ttum. G. Bubel,
Krakdw 2005, s. 47.

5 Por. K. G6zdZ, Logosowy charakter wiary wedlug Josepha Ratzingera - Benedykta XVI,
,,Polonia Sacra” 17 (2013) nr 2 (33), s. 44.
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istote tegoz artykutu - zwraca sie wspétcze$nie uwage réwniez w doku-
mentach Kosciota, czego §wiadectwem jest encyklika papieza Francisz-
ka Lumen fidei. Papiez, chociaz nie okre$la tradycyjnymi formutami tych
dwdch znaczetr ,,wiary”, nawiazujgc do Ewangelii wedtug $w. Jana, wydo-
bywa obydwa znaczenia i wigze je z Osoba Chrystusa, wskazujac na samo
zrédio tego powiazania. Nie mozna przeciez wierzy¢ w Chrystusa, nie
wierzgc Chrystusowi. A wierzy¢ w Jezusa jest aktem wiary, natomiast wie-
rzy¢ Jezusowi to znaczy dobrowolnie przyjaé Jego nauke?.

Ponizej zostanie zatem zaprezentowana (na podstawie pism Merto-
na) préba analitycznej rekonstrukcji dogmatu trynitarnego i chrystolo-
gicznego, z uwzglednieniem nade wszystko egzystencjalnego znaczenia
tych prawd wiary.

2. Tajemnica Tréjcy Swietej w dynamice poznania i mitosci

Z punktu widzenia filozofii i teologii chrzescijariskiej tylko Bég jest zdol-
ny do poznania wlasnej istoty?’. Miedzy Tréjjedynym a stworzeniem istnie-
je metafizyczna przepasé, lecz w obrebie samej Tréjcy odbywa sie doskona-
te i nieskoriczone poznanie i mitowanie®. To wewnatrzboskie odkrywanie
wlasnej istoty jest tak donioste, ze poprzez nie dokonuje sie pochodzenie
0séb Boskich®. Poczatkiem tej koncepcji jest teza, wedle ktérej ,,Bog, ktéry
jest nieskoriczong inteligencja, kontempluje swojg Prawde w Lustrze Mysli,
ktéra jest jednocze$nie tozsama z Jego Substancja i Natura™?. Powstajacy
w ten sposéb obraz wlasnej istoty w umysle Ojca jest z Nim tozsamy pod
kazdym wzgledem, wyjawszy zwiazek synostwa®. Zatem Syn jest niczym
innym, jak doskonatg my$lg Ojca o samym sobie?.

16 Por. H. Stawiniski, Oryginalne ujecie kwestii wiary w encyklice papieza Franciszka ,,Lumen

fidei”, ,,Polonia Sacra” 17 (2013) nr 2 (33), s. 99n.
7 Por. T. Merton, Chleb na pustyni, ttum. S. Suminiski, Krakéw 1996, s. 84n.
8 Por. T. Merton, Chleb na pustyni, dz. cyt., s. 85.
1 Por. T. Merton, Chleb na pustyni, dz. cyt., s. 85.
2 T, Merton, Wspinaczka ku prawdzie, ttum. P. Parlej, Krakéw 2008, s. 324.
2 Por. T. Merton, Wspinaczka ku prawdzie, dz. cyt., s. 324.
2 Por. T. Merton, Siedmiopigtrowa géra, ttum. M. Morstin-Gérska, Poznari 1998, s. 450.
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Merton oczywicie nie jest autorem powyzszej koncepcji. Zaczerpnat
ja od $§w. Tomasza z Akwinu. W teologii Doktora Anielskiego proces two-
rzenia wewnetrznego obrazu, ktéry jest tak doskonaty, ze nie brakuje mu
nawet realnego istnienia, jest nazywany rodzeniem?. Polega ono wedtug
Akwinaty na kontemplacji wlasnej istoty przez Boga, ktéry w tymze akcie
ogarnia catego siebie my$lg. Powstaty obraz jest wspdtistotny Myslacemu,
tzn. ,,posiada te samg nature, gdyz w Bogu myslec i istnie¢ stanowi jedno”.
Wspdtistotnosé ta opiera sie wiec na fakcie pochodzeniawewnetrznego,
jaki prezentuje dzialanie samego umystu, gdyz skutek myslenia zawsze
w catosci pozostaje w podmiocie my$lacym?®,

Teoria ta pozwala wysnué dwie wazne konkluzje dotyczace poznania
Boga. Po pierwsze, wewnetrzny charakter rodzenia przedstawionego jako
akt umystu ttumaczy istnienie Syna w Ojcu, zapobiegajac przy tym poku-
sie zniesienia realnej odrebnosci Oséb - mysl jest bowiem zawsze w rela-
cji do umystu, nawet w przypadku autorefleksji, kiedy to sam umyst jest
tre$cig mysli. Poznanie konnaturalne, z jakim mamy tutaj do czynienia,
nie zaktada tozsamo$ci Osdb (substancji), a jedynie zgodno$¢ natur. Poznaé
Boga moze zatem taka osoba, ktdra cieszy sie udziatem w Jego naturze. Po
drugie, tozsamo$¢ myslenia i istnienia w Bogu stoi na strazy wspétistotno-
$ci Syna z Ojcem, zjednoczonych w jednej naturze, dzieki czemu w Boskiej
istocie nie ma zadnego rozdZwieku?. Poznanie w Bogu zatem jest pozna-
niem egzystencjalnym, dotyczacym nie tylko pewnej wladzy czy sfery,
ale ogarniajacym calg istote. Innymi stowy, w Bogu ,,poznaé” znaczy tyle
samo, co ,,wspdtistnie¢” i,,by¢ zjednoczonym”. Poznanie Boga nie moze
wiec sprowadzac sie do poznania dyskursywnego. Dogmaty nie daja nam
przystepu do poznania Boga, o ile zatrzymujemy sie na samej ich analizie
intelektualnej. Poznaniu Boga odpowiada bardziej poznanie intuicyjne,
gdyz sam Bég poznaje wszystko w jednym prostym ogladzie?.

% Por. $w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. O Trdjcy Przenajswietszej, ttum. P. Belch,
Londyn 1978, 1, q. 27, a. 2, [dalej: STh].

# SThl,q.27,a.2.

%  Zob.STh1,q.27,a. 1.

% Por. T. Merton, Nowy czlowiek, thum. P. Ciesielski, Krakéw 1996, s. 116.

7 Por.P. Lichacz, M. Olszewski, M. Przanowski, Wstep, [w:] $w. Tomasz z Akwinu, O pozna-
niu Boga, Krakéw 2005, s. 28.
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Jeszcze bardziej egzystencjalne znaczenie ma druga cze$¢ dogmatu
trynitarnego, méwigca o pochodzeniu Ducha Swietego. Ojciec kontem-
plujacy Syna cata swoja istotg kocha Go. Ta egzystencjalna Mito$¢é, dosko-
nale wspdtistotna Ojcu, jest Osobg Ducha, ktéra wespét z Ojcem i Synem
tworzy jedno wspdlne odkrywanie wlasnej rzeczywistosci?®. Duch Swie-
ty jest wiec Mitoscia skierowana ku poznawanemu Synowi, wyptywaja-
ca z jednej natury Boskiej®. Dopelniajac ten obraz mysla $w. Tomasza:
»L...] wedtug czynnosci woli staje sie [w Bogu] jeszcze inne pochodzenie,
mianowicie pochodzenie Mito$ci, dzieki czemu byt mitowany jest w pod-
miocie mitujacym”, Zaznaczy¢ tutaj trzeba, ze ,,chociaz w Bogu umyst
nie jest czym$ innym od woli”?, to jednak ,,nie moze by¢é mowy o pocho-
dzeniu Mitosci, jesli sie nie uwzgledni uprzedniego pochodzenia Stowa.
Wola bowiem moze kocha¢ to tylko, co wpierw umyst poczat™?, dlatego
tez ,,w Bogu pochodzenie mito$ci i pochodzenie Stowa uktadaja sie mie-
dzy soba z zachowaniem odrebnosci™.

Tréjca Swieta jest zatem nieustanng wymiang mitoéci, ktéra w swoim
nadmiarze jest wzajemnym udzielaniem siebie, stanowiac swoisty puls
samooddania wewnatrztrynitarnego*. Bég okreslony takim dogmatem
jest przeciwietistwem doskonatej, lecz samotnej monady. W swojej isto-
cie jest On komunig Oséb potaczonych wspdlng zasada, ktdra jest mitosé
te Osoby przenikajgca®.

Wzmocnienie egzystencjalnego znaczenia podkresla w tym kontek-
$cie prawda, wedtug ktérej z tak skonstruowanej teologii Tréjcy mozemy
wywnioskowa¢, ze sam Bég zyje wedtug pewnej zasady, ktdra jest mitos¢.
A jesli to prawo jest prawem Stworcy, to dotyczy ono i obowiazuje tak-
ze cztowieka - nie jako zewnetrzny nakaz, ale tak jak to jest w samym
Bogu - jako immanentna zasada rzgdzgca $wiatem i cztowiekiem®.

% Por. T. Merton, Chleb na pustyni, dz. cyt., s. 85.

»  Por. T. Merton, Siedmiopietrowa gdra, dz. cyt., s. 450.

% STh1,q.27,a.3.

3t SThl,q.27,a.3.

2 SThl, q.27,a.3.

% SThI,q.27,a.3.

% Por. T. Merton, Posiew kontemplacji, ttum. M. Morstin-Gdrska, Krakéw 1989, s. 38.
5 Por. T. Merton, Posiew kontemplacji, dz. cyt., s. 37n.

% Por. T. Merton, Ostatni z Ojcéw, thum. M. Sabiniewicz, Skoczdéw 2004, s. 73.
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To jednak nie wyczerpuje zakresu egzystencjalnej aplikacji dogma-
tu trynitarnego. Poznanie wyzej opisane dotyczy przeciez Tréjjedynego
Boga, a nie cztowieka. Mito$¢, ktéra jest zasada zycia Tréjcy, w $wiecie
stworzonym jest zaledwie odblaskiem wewnatrzboskiej mito$ci. Petnia
egzystencjalnego znaczenia dogmatu trynitarnego staje sie zrozumiata
dopiero w zestawieniu jej z trescig dogmatu chrystologicznego. Sam Mer-
ton, rozwazajac znaczenie i tre$¢ dogmatu trynitarnego, czynit to zawsze
w kontekscie chrystologicznym, pozwalajacym na odczytanie go w per-
spektywie antropologiczno-egzystencjalnej.

3. Tajemnica wcielenia jako fundament epifanii

Z centralnej dla autora Siedmiopigtrowej géry prawdy wiary, jaka jest
tajemnica Tréjcy*, wynika nastepna, ktéra swoja doniosto$¢ zawdziecza
nade wszystko faktowi, ze to dzieki niej przepas¢ metafizyczna zostaje
przetamana, wlgczajac nas w dynamike wewnetrznego zycia Boga®. Dru-
gi aspekt stawiajgcy wcielenie na piedestale ludzkiej egzystencji polega
na tym, ze ta prawda poprzez swoja wtasciwos¢ scalajaca wszystkie dzie-
dziny ludzkiego Zycia uzasadnia takze pewnego rodzaju ,,podobieristwo”,
na ktérym zasadza sie epifanijno$¢ stworzenia, umozliwiajaca do$wiad-
czenie Boga w $wiecie i poprzez $wiat®.

Bez objawienia historycznego cztowiek bytby zdany jedynie na obserwa-
cje natury, z ktérej moca intelektu mégtby wnioskowaé co$ o jej Twércy. Jed-
nakze nawet w takim przypadku mozliwo$¢é rozpoznania Stwércy z obserwa-
cji stworzen odnajduje swoje podtoze w pewnego rodzaju Bozym o$wieceniu
przyrodzonego umystu. Klasyczna teologia to ,,o§wiecenie” wpisane w natu-
re nazywa przyczyna pierwsza, natomiast sama prace umystu przyczyna
wtdrng poznania Boga. Zdolnos¢ ludzkiego umystu do poznania Boga ze
stworzen, jest juz wynikiem i jednym ze znamion podobienistwa cztowieka

37

Por. P. Hart, Sylwetka duchowa Thomasa Mertona, [w:] T. Merton, Drogowskazy, thum.
A. Swiderkéwna, Wroclaw 1988, s. 88.

% Por. P. Hart, Sylwetka duchowa Thomasa Mertona, dz. cyt., s. 88.

% Por. W. Grzybowski, Kierownictwo duchowe w pismach Tomasza Mertona, [w:] Sztuka kie-
rownictwa duchowego, red. J. Augustyn, J. Kotacz, Krakéw 2007, s. 228.
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do Boga, ufundowanego w akcie stwérczym®. Zakres takiego poznania jest
jednakze bardzo nikty. Pozwala ono zaledwie na poznanie istnienia Stwér-
cy, ktéry przewyzsza stworzenie®. Bariere w pelnym poznaniu stanowi nie
tylko transcendencja Boga, ale i sama natura cielesno-duchowa cztowieka.
Cialo z jednej strony jest narzedziem ekspresji ducha i narzedziem poznania
(poprzez zmysty), ale z drugiej strony to samo ciato wyznacza $ciste ramy
epistemologiczne, determinujgc juz sam zakres komunikacji*2. Z tego wtasnie
wzgledu cztowiek pozostawiony samemu sobie nigdy nie bylby w stanie
wyrobi¢ sobie stusznego pogladu na temat natury Boga®.

We wcieleniu jednakze zostal przerzucony swoisty pomost miedzy
Bogiem a cztowiekiem*. Przyjecie ludzkiej natury zmienito sytuacje epi-
stemologiczng cztowieka poprzez zmiane jakosci objawienia. Wspdtistot-
no$¢ natur w Chrystusie sprawita, ze historyczna Osoba Jezusa z Nazare-
tu w petni pozostajac Bogiem i Stowem Boga w kazdym wymiarze swojej
egzystencji, stala sie w pelni czlowiekiem®. Miedzy dwiema Jego naturami
nie ma najmniejszego nawet roztamu®, co oczywiscie nie oznacza, ze jego
ludzka natura stata sie tozsama z natura Boskg*’. Doniosto$¢ zjednoczenia
hipostatycznego polega na tym, ze dzieta Syna Bozego dokonane w ziem-
skim zyciuw pelni pozostawaty czynami Boga®. Zjednoczenie natury bozej
z natura ludzka nie zniszczyto tej drugiej, lecz sprawito, ze zaczeta ona nale-
ze¢ do Syna Bozego. Czyli, innymi stowy, w Chrystusie wszystko, co ludzkie,
stato sie zarazem Boskie, gdyz wszystkie Jego akty, a nawet samo istnienie,
sg aktami i istnieniem Osoby Boskiej, przez co objawialy Jego istote tozsa-
ma z Jego wolg®. Takie spojrzenie na Osobe Chrystusa jest logiczna konse-

“  Por. Tomasz z Akwinu, Komentarz do,,0 Trdjcy Swietej” Boecjusza, [w:] Tomasz z Akwi-
nu, O poznaniu Boga, thum. zbiorowe, Krakéw 2005, s. 63.

“ Por. P. P. Lichacz, M. Olszewski, M. Przanowski, Wstep, dz. cyt., s. 25.

‘2 Por. K. Tarnowski, Ustysze¢ niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Krakdw 2005, s. 76.
Por. T. Merton, Pokdj monastyczny, [w:] T. Merton, Szukanie Boga, ttum. P. Ogérek, Kra-
kéw 1983, s. 274.

#  Por. T. Merton, Doswiadczenie wewnetrzne, dz. cyt.,s. 94.

% Por. T. Merton, Wspinaczka ku prawdzie, dz. cyt., s. 324.

% Por. T. Merton, Do$wiadczenie wewnetrzne, dz. cyt., s. 84.

¥ Por. T. Merton, Posiew kontemplacji, dz. cyt., s. 67.

% Por. T. Merton, Siedmiopietrowa gdra, dz. cyt., s. 236.

#  Por. T. Merton, Do$wiadczenie wewnetrzne, dz. cyt., s. 83.
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kwencja dostrzezenia w Nim podwdjnej relacji. Poprzez wcielenie Logos
wszedl w wyjatkowa relacje ze stworzeniem, nie tracac przy tym absolutne;j
tacznodci z Ojcem™. Dusza Chrystusa niezmiennie cieszyta sie doskonatym
wyczuciem swojej facznosci z Ojcem®. Wizja ta zostata przystonieta jedynie
podczas meki Zbawiciela®, co jednak nie pozwala na wyciggniecie wnio-
sku, ze sama jedno$¢ z Ojcem zostata w tym momencie naruszona. Zatem
Chrystus jest tym, w ktérym mozemy poznaé istote Boga, bo w Nim Ojciec
oglada swéj majestat, piekno i madro$é®. W zestawieniu z powyzej nakre-
$lonym dogmatem trynitarnym wida¢ szczegélnie, ze w Chrystusie natu-
ra Boga zostata nie tyle opowiedziana, co uobecniona.

Dlatego tez nigdy nie wolno nam sprowadzi¢ objawienia do obwiesz-
czenia pewnego rodzaju prawdy®*. Syn Bozy stat sie cztowiekiem nie w celu
wytozenia doktryny, lecz w celu przeobrazenia natury ludzkiej, dajac jej
przystep do Boga®. Co wiecej, we wcieleniu nie chodzi tylko o Osobe Jezu-
sa, ale o kazdego czlowieka, poniewaz, jak zauwaza Merton, ,,Bdg stajac sie
cztowiekiem, nie stat sie jedynie Jezusem Chrystusem, ale tez potencjalnie
kazdym mezczyzna i kazda kobietg, jacy kiedykolwiek istnieli. W Chrystusie
Bdg stal sie nie tylko «tym» konkretnym cztowiekiem, ale tez, w szerszym
i bardziej mistycznym sensie, jednak nie mniej prawdziwie, «wszystkimi
ludZzmi»”*. I dlatego wlasnie ucielesniony Logos stwarza nam dyspozy-
cje ontycznag umozliwiajaca ,.kontakt” z Bogiem. Nie chodzi tutaj zatem
jedynie o objawienie Boga w ludzkich kategoriach, ale tez o uzdolnienie
do odczytania w tym, co ludzkie, tego, co boskie®.

Zatem wedtug trapisty z Getsemani teologia posrednictwa Chrystu-
sa nie sprowadza sie jedynie do wypetnienia metafizycznej nieciggtosci,

% Por. T. Merton, O $wigtym Bernardzie, thum. E. Dabrowska, Krakéw 2005, s. 15.
st Por. T. Merton, O $wigtym Bernardzie, dz. cyt., s. 15.
Szerzej to zagadnienie opracowuje przyjaciel Mertona, Jacques Maritain (zob. J. Mari-
tain, taska i czlowieczeristwo Jezusa, thum. A. Ziernicki, Warszawa-Zabki 2001, s. 25-43 i 117-132).
5 Por. T. Merton, Wspinaczka ku prawdzie, dz. cyt., s. 326.
Por. T. Merton, Wspinaczka ku prawdzie, dz. cyt., s. 329.
Por. T. Merton, Wspinaczka ku prawdzie, dz. cyt., s. 20.
T. Merton, Nowy posiew kontemplacji, dz. cyt., s. 282; intuicje te potwierdza Sobdr
Watykanski II: ,,Syn Bozy poprzez Wcielenie zjednoczyt sie w pewien sposéb z kazdym czto-
wiekiem” (SobSr Watykariski I1, konst. Gaudium et spes, 22).
57 Por. ]. Skawron, Noc ducha i dezintegracja pozytywna, Krakéw 2007, s. 74.
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zaistniatej w sposdb konieczny z faktem pojawienia sie grzechu, ktéry jest
zerwaniem relacji z Bogiem. Fakt wcielenia wprowadza w zycie ludzkie rze-
czywisto$¢ przekraczajaca stan pierwotnej szcze$liwosci, ktéra cieszyt sie
Adam. Analizujgc teksty Nowego Testamentu, Merton zauwaza, ze takze
przed stworzeniem Chrystus byt juz ,,Kosmicznym Po$rednikiem”, ponie-
waz wszystko zostato stworzone w Nim, przez Niego i dla Niego. Stworze-
nie cztowieka na Boski obraz i podobieristwo byto za$ zapowiedzia i przy-
gotowaniem na przyszle i petne zjednoczenie w Chrystusie®. Autor Nowego
cztowieka odwraca dynamike ekonomii, zaktadajac, ze wcielenie wcale nie
musiato by¢ dyktowane nastepstwem upadku. W jego mniemaniu rzecz
ma sie doktadnie odwrotnie. W swoich pogladach jest on bardziej zgodny
z twierdzeniem Jana Dunsa Szkota, wedtug ktérego to stworzenie zosta-
to uczynione ze wzgledu na majace dokonaé sie wcielenie. Argumen-
ty dla swoich twierdzeri Merton odnajduje przede wszystkim w liscie do
Kolosan®: ,,[Chrystus] jest obrazem Boga niewidzialnego - Pierworod-
nym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko stworzone:
i to, cow niebiosach, i to, co na ziemi. [...] Wszystko przez Niego i dla Nie-
go zostato stworzone [...] i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 15-17).
Obraz odmalowany w tym LiScie przedstawia Chrystusa jako tego, ktéry
byt przed Adamem, a w ktérym dopiero Adam, jak zreszta cate stworze-
nie, zostato powotane do istnienia. Zatem to Chrystus jest uzasadnieniem,
poczatkiem i celem istnienia wszelkich bytéw®. Kazde stworzenie bierze
wiec udziat w misterium Chrystusa, odznaczajac sie Jego podobieristwem
poprzez egzystowanie w pewnego rodzaju analogii do Niego®'. Wcielenie
ma w takim schemacie charakter iscie paradygmatyczny.

Z tak pojetej chrystologii wytania sie wazna zasada antropologicz-
na: o ile Chrystus jest niestworzonym obrazem Ojca, o tyle my jeste$my
Jego stworzonymi obrazami®2, Bedac stworzeni w Jego Boskiej Osobie, juz

% Por. ]. Skawron, Noc ducha i dezintegracja pozytywna, dz. cyt., s. 74.

*  Por.]. Skawron, Noc ducha i dezintegracja pozytywna, dz. cyt., s. 91.

% Por. T. Merton, Nowy czlowiek, dz. cyt., s. 91.

St Por. C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, thum. J. Partyka, Krakéw 2005, s. 102.

62 Por. T. Merton, Nowy czlowiek, dz. cyt., s. 93; podobny poglad mozemy odnalez¢ juz
u pierwszych ojcéw Kosciota i pisarzy wezesnochrze$cijaniskich, takich jak Tertulian, Hipo-
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przez samg nature jeste$my z Nim zjednoczeni®. Dodatkowo, co zauwa-
za Merton, nasze ,,naturalne” podobieristwo i obraz sg wynikiem tego,
ze Boskie Stowo jest archetypicznym obrazem ludzkiej duszy®. Dyspo-
nujemy zatem dwiema przestankami: naszego stworzenia w Chrystusie,
ktdre juz jest powodem pewnego rodzaju zjednoczenia na gruncie samej
natury, i wcielenia, ktére to pierwotne zjednoczenie nie tylko dopetnito,
ale i istotowo umozliwito u samych jego podstaw. Mozemy wiec powie-
dzie¢, ze Chrystus jest ipso facto ,,zrédtem taski, dzieki ktérej ta jednosé
dokonuje sie w naszych duszach”®. Dzieki temu mozemy tez zgodzié sie
z wnioskowaniem, wedle ktérego, jesli ,jestesmy stworzeni w Stowie
i jeste§my podtrzymywani przez Nie w kazdej chwili, niestworzony Obraz
Boga, w Ktérym zyjemy i mamy swe istnienie, jest zawsze obecny w gle-
bi naszej duszy”*. Ten Niestworzony Obraz, ktérym jest sam Bog prze-
bywajacy w ludzkiej duszy, jednakowo jest Zrédlem naszego naturalne-
go istnienia, jak i zycia nadprzyrodzonego®.

Doniosto$¢ tego faktu miesci sie w tym, ze obecno$¢ Boskiego Logo-
suw duszy ludzkiej otwiera przed cztowiekiem perspektywe usynowie-
nia, dajgcg mu przystep do zycia wewnetrznego Tréjcy®. Taka jednos¢,
przez Mertona identyfikowana z teologiczng wiara, w swojej pelni nie
ma jednak charakteru ontologicznie niezniszczalnego - gdyz mimo ze
wyrasta z natury, przynalezy juz do porzadku taski. Przekracza jednak-
ze zwykla, nawet najpetniejsza zgode ludzkiego umystu i woli z Boskim
umystem i wola. Ma bardziej radykalna jako$¢: jest zwiazkiem, na mocy
ktérego Chrystus staje sie w cztowieku zasadg i zrédtem Bozego zycia
udzielajacego mu Ducha®. Tenze Duch z kolei, upodabniajac nas do Syna,
pozwala poznaé Ojca™, a przez to daje nam udziat w zyciu Tréjcy Swie-

lit, Pseudo-Grzegorz z Nyssy, Anastazy Synaita (por. H. U. von Balthasar, Teologia misterium
paschalnego, thum. E. Piotrowski, Krakéw 2001, s. 37).
Por. T. Merton, Nowy czlowiek, dz. cyt., s. 92.

¢ Por. T. Merton, Nowy czlowiek, dz. cyt., s. 93.

% T, Merton, Nowy czlowiek, dz. cyt., s. 93.

% T.Merton, Nowy czlowiek, dz. cyt., s. 93.

7 Por. T. Merton, Nowy czlowiek, dz. cyt., 94.

% Por. T. Merton, Nowy posiew kontemplacji, dz. cyt., s. 159.
Por. T. Merton, Nowy posiew kontemplacji, dz. cyt., s. 160.
™ Por. T. Merton, Slub konwersacji, ttum. A. Gomola, Poznati 1997, s. 150.
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tej udzielajagc nam $wieto$ci, piekna i madrosci bozej™. Dzieki temu nie
tylko mozemy, patrzac na Chrystusa, ,,dowiadywa¢ sie” o Ojcu, ale moze-
my mie¢ udziat w Jego kontemplacji ukierunkowanej ku Ojcu’, a to juz
przekracza nie tylko nature ludzkg, ale przekracza takze proste przyjecie
prawd, ktérych umyst ludzki nigdy sam by nie odkryt. Udziat i smakowa-
nie jest czyms$ nieporéwnanie wiekszym od najdoskonalszego opisu czy
informacji. Objawienie w Chrystusie, czego $wiadectwem sa dogmaty, nie
tyle obwieszcza nam prawde, ile przemienia (udoskonala) nature ludzka,
uzdalniajac ja do wychylenia (ekstazy) w kierunku Boga.

T3

Jak wiec widaé, w ujeciu Tomasza Mertona dogmaty nie sa jedynie
zespotem prawd, na ktére nalezy wyrazi¢ zgode intelektu. Co wiecej,
zgoda intelektu wydaje sie tutaj nawet nie najwazniejsza. Dogmaty wia-
ry nie opisuja rzeczywistosci Boskiej, ktéra miataby by¢ wyizolowana od
do$wiadczenia egzystencjalnego wierzacego. Ich znaczenia nie mozna
zawezal jedynie do informacji chociazby z tego wzgledu, ze objawienie
istoty Boga dokonato sie na kanwie ekonomii zbawienia. Zatem bardziej
trafne jest twierdzenie, ze opisujg one ludzkg egzystencje, odniesiong do
Boga i ufundowang przez Niego juz w samym akcie stworzenia, lecz tak-
ze dopetniona w akcie odkupienia. Wierzy¢ znaczy zatem przyjaé prawdy
objawione na sposéb catej swojej egzystencji, czyli nie tylko zgodzi¢ sie
rozumem i wola, jak domagata sie tego chociazby konstytucja Dei filius,
ale zgodzi¢ sie zyciem albo, méwiac dokladniej, zanurzy¢ sie w tej rze-
czywistosci, ktéra kryje sie za sformutowaniami dogmatycznymi. Wie-
rzy¢ to znaczy opowiedzie sie za wcielonym Logosem i w pewnym sensie
Lujrzed” Jego rzeczywisto$¢ jako te, ktdra jest podstawa istnienia kazdej
innej rzeczywisto$ci, nie wytaczajac wlasnej egzystencji”.

7' Por. S. T. Zarzycki, Rozwdj zycia duchowego i afektywnos¢, Lublin 2008, s. 192.
72 Por. T. Merton, O $wigtym Bernardzie, dz. cyt., s. 20.
7 Por. K. G6Zdz, Logosowy charakter wiary..., dz. cyt., s. 46.
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Summary

Egzystencjalna aplikacja dogmatu na przyktadzie Thomasa Mertona

Wspélczesna teologia ktadzie bardzo silny akcent na egzystencjalny wymiar wiary.
Wielkie prace teologiczne ubiegtego wieku skupiaja sie na antropologicznej sferze
wiary. Unaoczniaja nam to chociazby dokonania takich teologéw jak Karl Rahner
czy Hans Urs von Balthasar. Teologia bowiem potrzebuje zakorzenienia w ludzkiej
egzystencji, gdyz rodzi sie ona w wyniku odczytania objawienia konkretyzujacego sie
w zyciu ludzkim. Niestety bardzo czesto dogmaty sg traktowane przez katolikéw jako
abstrakcyjne formuly majace niewielki zwigzek z zyciem duchowym. Wspdtczesne
propozycje teologiczne poprzez zakorzenieniew tzw.zwrocie antropologicznym
rzeczywiscie zdajg sie blizsze zyciu. Niemniej jednak, pomimo swojego egzystencjalnego
ukierunkowania, pozostaja one nadal w duzej mierze produktem intelektualnych
rozwazan. W tym kontekscie (dazenia do zespolenia nauki wiary z praktyka zycia)
bardzo cenna wydaje sie teologia mistykéw i mistrzéw duchowych, ktérzy nie
zajmowali sie profesjonalnie ta dziedzing, a jednak dzieki swojemu do$wiadczeniu
duchowemu byli doskonatymi teologami. Jednym z takich mistrzéw byt Thomas
Merton, ktérego zapiski pokazuja, w jaki sposéb teologia wyjasniajaca podstawowe
dogmaty chrzescijanskie, takie jak dogmat trynitarny i chrystologiczny, moze byé
nie tyle rozwazaniem doktrynalnym, ile opisem do$wiadczenia duchowego. Ponadto
tego typu teologia jest bardzo $cisle zharmonizowana z codziennym do§wiadczeniem
$wiata, przez co moze nam poméc tak przyjmowaé prawdy wiary, by to przyjecie
prowadzito do glebokiego doswiadczenia duchowego.

Stowa kluczowe: dogmat, dodwiadczenie, egzystencja, mistyka, chrystologia,

trynitologia

Existential Application of the Dogmas at the Example of Thomas Merton

The contemporary theology puts a stress on the existential dimension of the
faith. The great theological works of the last century focus on the anthropological
aspect of the faith which has been shown by the works of Karl Rahner, Hans Urs
von Balthasar and others. The theology does need to have roots in the human
existence, for it begins in the reading of the Revelation concretised in the human
life. Unfortunately, the dogmas are very often considered by Catholics as abstractive
formulas hardly linked with the inner life. The contemporary theological proposals,
thanks to some implantation in so-called anthropological turn, seem to be
really closer to the life. However, in spite of their existential direction, they remain
products of intellectual speculations. In this context (i.e. tendency to join the faith
teaching with the practice) the theology of the mystics and spiritual masters seems
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to be very useful since they did not practise the theology professionally but yet were
perfect theologians thanks to their experience. T. Merton was one of such masters.
His writings show how the theology explaining the fundamental dogmas (like
Trinitarian or Christological dogmas) may be not so much a doctrinal investigation
as a spiritual experience. Moreover, such theology is very strongly harmonised with
the daily experience of the world and that is why it may help us accept the truths
of the faith in the way they lead us to a deep spiritual experience.

Keywords: dogma, experience, existence, mysticism, Christology, trinitology
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