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Zaproszeni do krélestwa. Ubodzy w Ewangelii
Sw. tukasza i podejmowane przez nich wybory

Nadchodzace krélestwo Boze jest podstawowym tematem oredzia
Jezusa w ewangeliach synoptycznych. Sw. Lukasz okre$la adresatéw, twier-
dzac, ze krdlestwo nalezy do ubogich (Ek 6, 20). Wspdtczesnie ludzie bied-
ni uwazani sg za przegranych, wspomagani okazjonalnymi akcjami spo-
tecznymi, nie ciesza sie popularnoscia i ludzkim szacunkiem. Studiujac
Ewangelie, mozna zauwazy¢, ze ludzie o niskim statusie materialnym sa
szczeg6lnie bliscy Bogu.

Obraz ubogich w Biblii rozwijany jest stopniowo: w Starym Testamencie
ubdstwo poczatkowo taczono z brakiem Bozej zyczliwo$ci, uznawano za
skutek grzesznego zycia (Ps 112, 1-3) i rezultat lenistwa (Prz 6, 6-11);
z czasem coraz wyrazniej prezentowany jest obraz cztowieka cierpiace-
go nedze spowodowana splotem niekorzystnych przypadkéw losowych
czy ludzkiej niesprawiedliwo$ci (Hi 24, 2-4). W koricu ksztaltuje sie obraz
ubogiego, ktéry sam o wlasnych sitach niewiele moze zdziataé, ale w swo-
im ubdstwie i nedzy jest peten wiary w Boze wybawienie i odmiane losu
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(Jr 20, 12), Panu powierza sie caly i tylko w Nim ma nadzieje (Ps 10, 14).
Z ziemi do nieba unosi sie glos zawierzenia ubogich i nedznych, ktéry
zostaje wystuchany (Ps 34, 7): odpowiedzig na blaganie biedakdéw jest
zapowiedz przyjscia MesjaszaZ.

Nowy Testament prezentuje pelnie nauki o ubdstwie. Greckimi ter-
minami stosowanymi najcze$ciej w stosunku do ludzi ubogich sa: m€vnc
(biedak, ubogi, wyrobnik, niemajetny?) i mtwydc (ubogi, biedny, ale réw-
niez zebrak i ubogi duchem?). Stanistaw Witkowski analizuje oba termi-
ny, wskazujac na réznice pomiedzy nimi. IT€vng to cztowiek o niewiel-
kich zasobach, nieposiadajacy zadnej nadwyzki i zmuszony do ciezkiej
pracy. Etymologia drugiego z termindw okres$lajacych ubdstwo mtwyoc
pochodzi od mtoow (lekaé sie, wzdrygaé, ptaszczyé sie jak zebrak, zebraé
po cudzych domach?). Iltwydc okresla cztowieka, ktéry upadt bardzo
nisko, zyje z zebraniny, w catkowitym ubdstwie ekonomicznym, kté-
re doprowadzito do niewolniczej zaleznosci od innych®. Autorzy ksiag
Nowego Testamentu nie uzywaja terminu m€vng, ubogi w nauczaniu
Jezusa to mTwyog.

Wsréd ewangelistéw ubogich najczesciej wspomina $w. Lukasz (Mateusz
i Marek - kazdy pieciokrotnie, tukasz jedenacie razy). Terminu mtwydg
trzeci ewangelista uzywa dziesieciokrotnie, raz wystepuje meviypdc (bied-
ny, nedzny ubogi’). Dodatkowo, jak twierdzi Friedrich Hauck, teologia
ubogich przedstawiona przez tukasza rézni sie od spojrzenia pozostatych
synoptykéw?. W ponizszym opracowaniu analizie zostang poddane zna-
czenie i kontekst, w jakim ewangelista uzywa terminu mtwyoc, co pozwo-
li okresli¢ teologie ubdstwa u tukasza, wskaze na konkretne osoby, kté-
re zostaly nazwane ubogimi, i wyjasni podejmowane przez nich wybory.

2 Por. Ubodzy [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, red. wyd. pol. K. Romaniuk,
Poznari 1994, s. 998-1002.

3 mévmc [w:] Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 3, Warszawa 1958, s. 467.

¢ mtwydc [w:] Stownik grecko-polski, dz.cyt., t. 3, s. 762.

5 mdoow [w:] Stownik grecko-polski, dz.cyt., t. 3, s. 761.

¢ Por. S. Witkowski, Nowa jakos¢ zycia. Kazanie na Gérze Mt 5-7, Krakdw 2004, s. 16.

7 meviypde [w:] Stownik grecko-polski, dz. cyt., t. 3, s. 468.

8 Por. Theological Dictionary of the New Testament, vol. 6, ed. G. Kittel, G. Friedrich,
Stuttgart 1968, reprinted 1995, s. 905-907.
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1. Ubodzy jako adresaci krélestwa

Rozpoczynajac publiczng dziatalno$é, cel swojej misji Jezus przed-
stawit w synagodze w Nazarecie. Postugujgc sie proroctwem Izajasza,
Nauczyciel wygtasza exposé, w ktérym na pierwszym miejscu znajduje sie
gloszenie Ewangelii ubogim (Ek 4, 16-20). By Dobra Nowina mogta dotrze¢
do adresatéw, Jezus zostal namaszczony przez Ducha Pariskiego (,,Duch
Pana nade mng, bo mnie namascit, abym ubogim glosit dobra nowine” -
tk 4, 18)°. Richard B. Vinson zwraca uwage, ze akcent nalezy postawi¢ na
powdd (€lvekev), dla ktérego Jezus zostaje namaszczony i z powodu ktére-
go zstepuje na Niego Duch'™. Powodem jest okre$lona, konkretna misja -
gloszenie Ewangelii ubogim. Adresatami Bozego zaangazowania, naucza-
nia Jezusa i Jego dziatalnosci sa w pierwszej kolejnosci mtwydc ubodzy.

Gdy Jan Chrzciciel posyta swoich uczniéw, by upewnic sie, czy Jezus
jest tym, ktéry miat przyj$é, Nauczyciel w odpowiedzi wskazuje na efek-
ty swojej dziatalnosci: odzyskiwanie wzroku przez niewidomych, mozli-
wosci poruszania sie przez chromych, zdrowia przez tredowatych, stuchu
przez ghuchych, zycia przez umartych; jako ostatni s3 wymienieni ubo-
dzy, ktérym gloszona jest Ewangelia (Ek 7, 22). Umieszczenie na koticu
listy mtwyoc to nie deprecjonowanie ubogich, ale podkreslenie. TTtwydc
ma tu znaczenie emfatyczne, uwydatnia prawde, ktéra jest najwazniej-
sza. Gloszenie Dobrej Nowiny ubogim to podstawowa cecha krélestwa,
ktére inicjuje Jezus.

Kazanie na réwninie (tk 6, 20-49)" to, jak twierdzi Silvano Fausti'?,
manifest krélestwa. ITtwyoL sg przez Jezusa wspominani na pierwszym
miejscu, jako szczesliwi whasciciele krélestwa: Maxdpiou ol mtwyot, dtL

°  Wszystkie cytaty z Pisma Swietego w tlumaczeniu pochodza z: Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu, oprac. Zespét Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa Sw. Pawta,
Czestochowa 2011.

1 Por.R. B. Vinson, Luke, Macon, Georgia 2008, s. 120 (Smyth & Helwys Bible Commentary).

1 Zaréwno tukasz w swojej mowie, jak i Mateusz w Kazaniu na gérze korzystali z Q,
Mateusz w swoim pierwszym blogostawieristwie méwi o ubogich duchem, tukasz o ubo-
gich, bez precyzowania. Antoni Paciorek uwaza, ze taka wersja byta w Q. Por. A. Paciorek,
Q Ewangelia galilejska, Lublin 2001, s. 259.

2 Por. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangeli¢ wedtug sw. tukasza, Czgstochowa 2006, s. 184.
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Duetépa éotiv 7 Paoiieio tod Beov (Ek 6, 20)2. Réwnoczes$nie poprzez
biada ubogim przeciwstawieni sg ludzie pochtonieci bogactwem, kté-
rzy otrzymuja juz pocieche IIAfy odal Ouiv tolg mAovaioig, OTL améxete
my mapakinoy Duev (Ek 6, 24). Lukasz, wprowadzajac opozycje, ukazu-
je polaryzacje ludzkich postaw, wyboréw i ich konsekwencje. Szczesliwi
ubodzy, bo ich jest (juz teraz - éotlv - uzyto czasu terazniejszego) kréle-
stwo Boga i biada wam bogatym, bo odbieracie (juz teraz - améxete) pocie-
che waszg. Ewangelista uzywa terminu mepdkAnoic (pocieszenie). Wéréd
czterech ewangelistéw stosuje go tylko tukasz. Na pocieszenie udzielo-
ne przez Boga Izraelowi oczekuje Symeon (tk 2, 25); Barnaba jest ,,synem
pocieszenia” - tak ttumaczone jest jego imie (Dz 4, 36); Kosciét apostolski
napelniat sie pociecha ptyngca z Duch Swietego (Dz 9, 31); 0 stowa pociechy
poproszeni sa w synagodze Pawet i Barnaba (Dz 13, 15); réwniez pociesza-
jaca trescig nazwane zostaja ustalenia Soboru Jerozolimskiego (Dz 15, 31).
Pociecha jest domena Boga, po zestaniu Ducha Swietego to On jest Zréd-
tem pociechy. Tylko jeden raz w analizowanej perykopie tukasz uzywa
terminu mepakinorc w odniesieniu do rzeczy materialnych jako zZrédta
pociechy. Bogacze sa tu ukazani jako ci, ktérzy tego, co Boskie, szukaja
w tym, co ludzkie. W oparciu o zastosowana przez ewangeliste polary-
zacje mozna wnioskowad, ze taka postawa jest catkowicie obca ubogim.

Warto zwrécié¢ uwage, ze tukasz méwi: ,szcze$liwi ubodzy”, a na
drugim biegunie nie uzywa biada bogatym, ale ,,biada wam, bogatym”
(kk 6, 24) i od razu dodaje ,,bo otrzymujecie pocieche wasza”. W ten spo-
s6b nie okre$la osoby, ale stan - biada wam, ktérzy wybieracie bogactwo
i z niego czerpiecie rado$¢, satysfakcje, zadowolenie. Poprzez wybra-
nie postawy ubdstwa czlowiek staje sie wiascicielem krélestwa Boga'.
A wybierajac bogactwo, decyduje sie na chwilowg, ziemska pocieche,
ktéra ptynie z posiadania. Robert J. Karris zwraca uwage, ze bogaczami
z pierwszego ,,biada” sa ci, ktérzy czerpig zadowolenie ze swojego obec-

B Wszystkie cytaty z Pisma Swietego pochodza z: Novum Testamentum Graece,
hg. B. Aland i in., 28 Aufl., Stuttgart 2012.

1 Krélestwo Boga to taska, rzeczywisto$é, ktdra staje sie, ro§nie w cztowieku, jezeli
ten gorliwie do niego dazy, otwiera sie i wspdtpracuje z nig. Analogicznie ubéstwo wydaje
sie stanem, do ktérego nalezy dazy¢. Por. Krdlestwo Boze, [w:] H. Langkammer, Maly stownik
biblijny, Wroctaw 1993, s. 108.
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nego zycia i dostatniej egzystencji, nie chca oddac siebie Jezusowi i Jego
krélestwu®. Piotr tabuda wskazuje na czas realizacji tego blogostawien-
stwa. Nagrode, czyli krdlestwo, juz teraz maja w posiadaniu ludzie ubo-
dzy. Szczescie nie polega na byciu ubogim, ale na fakcie, Ze juz jest sie
uczestnikiem krélestwa Chrystusa'™.

2. Stosunek do bogactwa w kontekscie mtwyog

Przeciwienistwem ludzi ubogich sa bogacze. Bardzo czesto nie tylko
Lukasz, ale cata Biblia zestawia te dwa typy ludzi. Stary Testament pokazuje
bogactwo i wszelki dobrobyt jako Boze btogostawieristwo. Nauka Nowego
Testamentu to inne spojrzenie, bogactwo jest dobrem wzglednym i dru-
gorzednym, jest darem Boga, ktéry ma stuzy¢ cztowiekowi, by¢ srodkiem,
a nie stawa¢ sie celem?., Czlowieka, ktéry posiada wiele bogactw mate-
rialnych, Biblia grecka okre$la terminem miotoroc (bogacz). Ewangelista
uzywa tego okreslenia jedenascie razy, zawsze w Ewangelii i w odniesieniu
do osdb, ktére sa wyjatkowo majetne. ITiovoiog to m.in. bogacz z przypo-
wiesci o bogaczu i Lazarzu (kk 16, 19-25); bogaty mtodzieniec (Ek 18, 23)
czy Zacheusz (Ek 19, 2). Sposréd wszystkich synoptykéw Lukasz najrady-
kalniej podchodzi do tematu warto$ci materialnych. Bogactwo u ewange-
listy jest pierwsza przeszkoda w drodze do Boga, zastania Pana, staje sie
pragnieniem i celem ludzkich dziata#, niesie ze sobg wyzysk i niespra-
wiedliwos¢. Jezus zwraca uwage swoim uczniom: ,,Uwazajcie i strzezcie
sie wszelkiej chciwosci, bo zycie nie polega na gromadzeniu bogactw ani
nie zalezy od tego, co sie posiada” (tk 12, 15). Michal Bednarz zauwazyt,
ze bukasz najwyrazZniej ze wszystkich ewangelistéw pokazuje, iz bogactwo
powinno by¢ narzedziem do zbawienia, najezy je wykorzysta¢ w stuzbie

5 Por.R.]J. Karris, Ewangelia wedlug Swietego tukasza, [w:] red. Katolicki komentarz biblij-

ny,red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, przekt.
K. Bardski i in., s. 1065.

16 Por. P. tabuda, Czas realizacji i znaczenie blogostawieristw wspdlnych w tradycji podwdjnej
(Mt 5, 3-16; £k 6, 20), [w:] Pan mojg mocq i piesniq (Ps 118, 14), red. S. Hatas, P. Wiodyga, Krakéw
2006, s. 112.

7" Por. Bogactwo, [w:] Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 86-89.
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krélestwa Bozego i do celéw wyzszych. W przeciwnym razie moze obré-
ci¢ sie przeciwko cztowiekowi i by¢é przyczyna jego zguby®.

Bogaci nie sg ukazani jako osoby potepione. Wsréd najblizszych, kté-
rymi otaczat sie Jezus, byli ludzie majetni: Joanna, zona Chuzy (tk 8, 3);
Zacheusz (tk 19, 2); Jézef z Arymatei (tk 23, 50). Wydaje sie, ze réw-
niez Marta i Maria nie nalezaly do biednych. Wspédtczesnie, ogladajac
w Kafarnaum dom Piotra, mozna zauwazy¢, ze réwniez nie byt najbied-
niejszy. bukasz w swojej ewangelii nie potepia bogactwa, ale wskazuje, ze
moze ono stanowi¢ pokuse i wielkie zagrozenie. Cztowiek tatwo przywia-
zuje sie do dobrobytu i majetnosci.

Temat ubogich i bogatych ponownie pojawia sie w przypowiesci o uczcie
(tk 14, 15-24) i poprzedzajacym ja pouczeniu o motywacji zapraszania
na przyjecie (tk 14, 12-14). Podejmujac przyjacidt, rodzine i bogatych
sasiaddw, gospodarz spodziewa sie¢ rewanzu. Za swoje starania i dobro
wy$wiadczone innym otrzyma od nich nagrode. Ewangelista uzywa rze-
czownika avtamddouw, ktéry wyraza oddanie w zamian, zrewanzowanie
sie?. Motywacja dobrych czynéw powinna by¢ czysta, bez oczekiwania na
odwzajemnienie, checi uzyskania czegos$ dla siebie. Jezus pokazuje ubo-
gich jako idealnych adresatéw dobra, poniewaz nie maja nic, co by mogli
odda¢ w zamian. Ewangelista ponownie uzywa terminu avramodidwut tym
razem w formie czasownikowej. Ubodzy nie maja mozliwosci rewanzu
(avramododvatl) - jak pisze Lukasz, szczesliwi ci, ktdrzy czynig dobro z czy-
stej motywacji; otrzymajg oni odptate (dvremododnoetat) przy zmartwych-
wstaniu. Ubodzy to adresaci dobra. Richard B. Vinson zwraca uwage, ze
wazne jest, by nie ogranicza¢ sie tylko do pewnych kregéw czy grup, ale
wychodzié z dobrem do wszystkich?, kazdego traktowa¢ jak ubogiego.

Po ukazaniu wtasciwej motywacji hojnosci, ktérej adresatami sa
Ttwy0¢, czyli ci, od ktdrych nic nie otrzyma sie w zamian, tukasz przyta-
cza przypowie$¢ o uczcie (kk 14, 15-24). Gospodarz zaprasza goscii przy-
gotowuje uczte, gdy nadchodzi czas biesiadowania, zaproszeni wymawia-

8 Por. M. Bednarz, Ewangelie synoptyczne, Tarndéw 2008, s. 231.

¥ qutamédope [w:] R. Popowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
2006, s. 48.

% Por.R.B. Vinson, Luke, dz.cyt., s. 487.
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ja sie od przyjécia, sa sprawy w ich zyciu, ktére uwazaja za wazniejsze.
W dwéch przypadkach to dobra doczesne - zakupione pole i zwierze-
ta, w trzecim przypadku $wiezo po$lubiona zona. Zaproszeni przyjeli
zaproszenia, ale gdy nalezato przej$¢ do czynu i zasig$¢ za stotem, zna-
lezli wyméwki, by tego nie uczynic¢?'. Franciszek Mickiewicz stwierdza,
ze osoby zaproszone cechuje lekkomy$lno$¢, sg catkowicie pochtoniete
sprawami doczesnymi*, John Nolland wskazuje na réznice w wymdwkach:
dwdéch pierwszych zaproszonych odczuwa konieczno$¢ zrobienia czego$
innego, wazniejszego, ciesza sie, ze maja co$ nowego, kazdy z nich swoja
wymdwke koniczy prosba, aby uwazaé go za usprawiedliwionego, wymé-
wionego (mepaLtéopat). Zaproszeni uzywajg mepeLtéopal w perfectum, w ich
mniemaniu wymowka, ktérej uzyli, powinna skutkowac usprawiedliwie-
niem ich zachowania w oczach gospodarza. Brakuje im szacunku do tego,
ktéry ich zaprosit, podaja mato wiarygodny powdd swojej absencjii w ten
sposéb lekcewazg gospodarza. Trzeci nie méwi o koniecznosci zrobienia
czego$ innego, ale o braku mocy (o0 §Uvapet) by przyj$é, uwaza, ze jest
to wystarczajacy powdd?. Augustyn Jankowski zwraca uwage, ze dwéch
pierwszych zaproszonych byto osobami bardzo zamoznymi: pierwszy
kupit pole, drugi woty - site robocza do pracy w polu®.

Wszystkie osoby zaproszone prezentuja w stosunku do gospodarza
postawe lekcewazenia, sg egoistycznie przywigzane do débr doczesnych,
znich czerpia rado$¢ - najwazniejsze jest dla nich uzytkowanie tego,
co posiadajg. Dochodzi do radykalnej zmiany stanowiska gospodarza
i w uczcie uczestnicza ubodzy, czyli ci, dla ktérych korzystanie z doczes-
nosci nie jest priorytetem. Nie zostajg oni zaproszeni, tak jak wczesniej-
sza grupa ludzi, ale sg wprowadzeni. Ewangelista uzywa terminu eloayw
(wprowadzié) w imperativus aoristi, jest to rozkaz ze skutkiem natychmia-

2 Egzegeci sg zgodni, ze wszystkie z podanych usprawiedliwieni sg mato wiarygodne.

Nie kupuje sie pola ani zwierzat bez ich uprzedniego sprawdzenia. Réwniez data $lubu byta
trzeciemu zaproszonemu dobrze znana i gdy przyjmowal zaproszenie, wiedzial, ze obie uro-
czystosci nie kolidujg ze soba. Por. R. B. Vinson, Luke, dz.cyt., s. 489.

2 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedhug Swigtego Lukasza, t. 2, Czestochowa 2012, s. 134
(Nowy Komentarz Biblijny).

#  Por.]. Nolland, Luke, Dallas 1993, s. 756 (Word Biblical Commentary, 35b).

% Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Krakéw 2008, s. 151.
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stowym, ktéry nalezy wykonac¢ jeden raz. bukasz elodyw uzywa trzykrotnie
w Ewangelii i sze$¢ razy w Dziejach Apostolskich. Rodzice wnie$li Jezusa
do $wigtyni (tk 2, 27); w czasie pasji pojmanego Zbawiciela wprowadzo-
no do domu arcykaptana (tk 22, 54); ociemniatego Szawta wprowadzono
do Damaszku (Dz 9, 8); Pawta oskarzono o wprowadzenie pogan na teren
$wiatyni (Dz 21, 28-29); schwytanego Pawta wprowadzono do twierdzy
(Dz 21, 37; 22, 24) a Namiot Przymierza do Kanaanu (Dz 7, 45). Znalezienie
sie wprowadzanego w miejscu, w ktérym sie znajduje, jest wola tego, kté-
ry wprowadza. Tak samo ubodzy w analizowanej przypowiesci znajdu-
ja sie na uczcie z woli gospodarza. Bycie ubogim nie jest zastuga, ktéra
doprowadzi do chwaly nieba, ale predyspozycja, na ktérg Bég odpowia-
da, wprowadzajac do swojego krélestwa.

Po raz kolejny w kontekscie bogactw tukasz uzywa terminu mtwyoc
w dwdch rozmowach Jezusa z bogatym mtodziericem (tk 18, 22) i z Zacheuszem
(tk 19, 8). Warto obydwa wydarzenia przeanalizowaé wspélnie. Dialog
Jezusa z bogatym mlodzieficem poprzedza nauka o postawie dziecka -
pelnej prostoty, zaufania, ulegto$ci i zaleznosci, jaka nalezy przyjaé, by
mdc uczestniczy¢ w Krélestwie Boga (tk 18, 15-17). kukasz tak redaguje
tekst, ze mozna wnioskowad, iz pytajacy Jezusa bogacz jest obecny w cza-
sie wyglaszanych przez Nauczyciela pouczen. Ewangelista okre$la pytaja-
cego jako dpywv, czyli osobe piastujaca wysokie stanowisko?. Dostojnik?®
prébuje dowiedzied sie od Jezusa, co ma uczynié, aby odziedziczy¢ zycie
wieczne? T({ moujoag (wnv aldvior kinpovounow (Ek 18,18). Zadane
pytanie pokazuje, ze ten cztowiek nie zrozumial wygloszonej nauki.
Chce ustyszeé sprecyzowane wytyczne do dziatan, za ktére otrzyma
zycie wieczne. Nauczyciel najpierw przypomina mu zalecenia zawar-
te w Prawie Starego Testamentu, dostojnik potwierdza, ze je wypetnia,
nastepnie Jezus prezentuje mu nowo$¢ swojej nauki: ,,sprzedaj wszyst-
ko, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem
przyjdzi chodzza Mng” (Ek 18, 22). Jest to doktadne powtdrzenie poucze-

W grece klasycznej dpywv to wladca, rzadca, dowddca, urzednik. Por. Stownik gre-
cko-polski, dz.cyt., t. 1, s. 342. kukasz tym terminem okre$la m.in. przetozonego synagogi
Jaira 8, 41; sedziego 12, 58; przywédce faryzeuszy 14, 1 czy czlonkédw Wysokiej Rady 23, 13.

% tukasz bogatego dostojnika nie nazywa mtodym. Okre§lenie ,bogaty mtodzieniec”
jest skutkiem wplywu paraleli Mt 19, 16-30.
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niaz tk 12, 33. Tak sformutowane wymagania powoduja u dostojnika smu-
tek. Ewangelista uzywa terminu meptivmoc, ktéry odczuwany przezludzi
jest uczuciem negatywnym, prowadzacym do zta i grzechu (por. Dn 2, 12;
Mk 6, 26). Wystepuje tu zdanie przyczynowe, ydp wskazuje na przyczy-
ne destrukcyjnego smutku dostojnika: jest nia fakt, ze byt bardzo boga-
ty mhouoLloc odpodpa.

Urzednik byt przywiagzany do tego, co posiadal, nie chciat z tego zre-
zygnowal. W zaleceniu, jakie Jezus dat bogaczowi, mozna wyodrebnié
trzy wymagania. Pierwsze dotyczy przywigzania. Dla dostojnika posia-
dane bogactwo byto bardzo wazne, nie potrafit z niego zrezygnowa¢ dla
Jezusai zycia wiecznego. Drugie to zalecenie, aby posiadane dobra sprze-
da¢, by stuzyty ubogim. Jezus nie jest przeciwnikiem bogactwa, ale nad-
miernego przywiazania do rzeczy materialnych; posiadane dobra maja
stuzy¢, by¢ pomoca. Trzecim wymaganiem jest akoAovbéw: zostan ucz-
niem. Akorovbéw jest terminem, ktéry oddaje powotanie i pdjscie ucznia
za Jezusem (por. Mk 2, 14; £k 5, 27;] 1, 43).

Bogaty dostojnik nie chciat podjaé wymagan postawionych przez
Jezusa, ale spotkany w Jerychu Zacheusz prezentuje postawe odmienng
(kk 19, 1-10). Zacheusz réwniez byt bogaty, pracowat jako zwierzchnik
celnikéw - zawdd ten nie cieszyt sie szacunkiem spotecznym, ale dawat
pokazne zyski. Zacheusz spotyka Jezusa i pod wptywem Osoby Mistrza
zmienia swoje zycie i postanawia potowe tego, co posiada, oddaé ubo-
gim: 1800 & Mulold pov TV LTapyovTwY, KUpLE, TOLG TTWYOLC SLEWHUL
(kk 19, 8). Zacheusz wprowadza w czyn nauke Jezusa, chce, by jego maja-
tek stuzyt potrzebujacym. AldwpL (daje) jest uzyte w czasie terazniejszym,
to deklaracja, ze bedzie to zrobione. Odpowiedzig Jezusa na taka postawe
jest stwierdzenie, ze zbawienie stato sie udzialem Zacheusza.

Bogaty dostojnik chciat sie dowiedzie¢, co moze zrobié, by zapraco-
wac na zycie wieczne; w centrum postawit siebie i swoje czyny. Zacheusz
chciat spotkac Jezusa i to Zbawiciel byt dla niego najwazniejszy. Pierwszy
nie potrafit zrezygnowal ze swojej wlasnosci i otworzy¢ sie na ubogich,
drugi postanowit zmieni¢ swoje zycie tak, by stuzylo innym.

Reasumujac temat ubdstwa w kontekscie bogactwa, mozna zauwa-
zy¢, ze bukasz pokazuje, iz dobra materialne mogg by¢ wielkim zagroze-
niem. Przestaniaja Boga i drugiego cztowieka, przywigzuja i ograniczajg
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pragnienia do checi posiadania. Bogactwa to jeden z daréw Stwércy, kté-
ry ma stuzy¢ i pomagal.

3. Wzorcowe postawy ubogich

Uwieniczeniem nauki o ubogich w Ewangelii Lukasza jest prezenta-
cjadwébch wzorcédw ubdstwa: Lazarza z przypowiesci o bogaczu i Lazarzu
(Ek 16, 19-31) i ubogiej wdowy (Ek 21, 1-4). Kazda z tych oséb wystepuje
na tle bogatych jako ich przeciwieristwo.

W przypowiesci o bogaczu i tazarzu pierwszy na scenie pojawia sie
ten majetny. Zostaje zaprezentowany jako ubrany z wyjatkowym prze-
pychem w purpure i bisior?, a jedynym jego zajeciem jest $wietowanie
i zabawa (eddpeLvopevog kad fuépar Lapmpdg). Posiadane bogactwo stu-
zy mu do sprawiania sobie przyjemnosci. Pod brama rezydencji bogacza
lezy ubogi Lazarz. Ewangelista uzywa terminu feiio (rzucaé) - kazarz
zostat przytransportowany w to miejsce i rzucony jak rzecz. Jego ciato
jest owrzodziate, Lazarz cierpi gléd, pragnie, wrecz pozada (émiBupéw)
resztek, ktére spadajg ze stotu bogacza®. Dodatkowe cierpienie sprawia-
jamu psy lizace jego owrzodzenia.

By opisaé stan, w jakim znajduje sie azarz, bukasz zastosowal wszyst-
kie czasy przeszite uzywane w jezyku greckim. EBépanto - byt rzucony
(plusquamperfectum passivi) opisuje stan, ktéry jest skutkiem wyda-
rzenia uprzedniego, zaréwno czas, jak i aspekt czynnosci sg zakon-
czone. Eiikwp€voc — owrzodzony (perfectum passivi) to réwniez stan,
ktéry jest spowodowany wydarzeniem wcze$niejszym, czas jest doko-
nany, aspekt czynnosci nie. Embéuusv - pozadajacy, pragnacy to ter-
min w czasie terazniejszym (participium praesentis activi) wyraza czyn-
nos¢ niedokonang, ktéra jest réwnoczesna z czynnoscia gtéwna zdania.
Xoptaodival — nasycié sie (aoristum passivi) - podkreslony jest aspekt

7 Tak wyszukane szaty musiaty pochodzi¢ z importu i wskazywaty na wysoki poziom

zamozno$ci i rozrzutnosci.

% Niektdre ze $wiadectw tekstu: Rodzina Ferrara (f°), wydanie klementyriskie Wulgaty
(vg®) dodaja kel oldelc é8idov it jednak lectio communis potwierdza wersje krétsza.
Poprawka wydaje by¢ préba harmonizacji wewnetrznej z £k 15, 16.
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dokonania czynnosci. Ostatnim terminem, ktéry oddaje stan Lazarza,
jest émérewyov - oblizywaty (imperfecti activi) - to czynno$¢ niedokona-
na, trwajgca. Stan, w ktérym znalazt sie Lazarz, jest skutkiem réznych
wczesniejszych wydarzen, to, co dziato sie w jego zyciu, doprowadzito
go do takiej sytuacji. Zostat rzucony pod bramga i w takim stanie lezy,
wszystko to oddane jest w stronie pasywnej; aktywne, opisane w czasie
terazniejszym jest wielkie pragnienie, by zostaé nasyconym?®. Réwniez
aktywne jest ucigzliwe lizanie przez psy.

Lazarzjest osobg z jednej strony odrzucona przez ludzi, a z drugiej cat-
kowicie od nich zalezng. Sam jest bezsilny, nie moze nic, jego zycie i jako$¢
egzystencji zalezne sg od innych. John Nolland twierdzi, ze Lukasz poka-
zuje ubdstwo cztowieka jako stan kleski z ludzkiego punktu widzenia, izo-
lacji i niezdolnosci do zapewnienia sobie czegokolwiek®; to uciele$nie-
nie niemocy i bezradno$ci. Ewangelista przedstawit ubogiego w ostatnim
momencie jego zycia.

Nastepng informacja, jaka podaje tukasz, jest fakt, ze azarz umart
i zostat zaniesiony przez anioléw na tono Abrahama®'. Na dramatyczna
sytuacje Lazarza na ziemi Bog daje odpowiedz, ktdrej tre$¢ ewangeli-
sta zawarl juz w imieniu, jakie nosi ubogi. Lazarz (hebr. Eleazar) ozna-
cza ,,Bég pomdgl™2 Po $mierci nastepuje diametralna zmiana sytua-
cji: ubogi cieszy sie szcze$ciem, a bogacz cierpi meki w otchtani. Antoni
Paciorek zwraca uwage na strukture chiastyczng, ktéra tworzy sie pomie-

»  Tego terminu Lukasz uzywa czterokrotnie, oprécz analizowanej perykopy o nasy-
ceniu glodnych méwiJezus w blogostawieristwach tk 6, 21; karmigc rozmnozonym chlebem,
Nauczyciel nasyca ttumy £k 9, 17; podobne pragnienie jak Lazarza cechuje syna marnotraw-
nego, gdy past $winie £k 15, 16.

% Por.]. Nolland, Luke, dz.cyt. s. 828.

3t Manfred Lurker uwaza, ze wyrazenie ,,dosta¢ si¢ na fono Abrahama” jest réwno-
znaczne z ,,by¢ przyjetym do nieba”. Por. tono, [w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblij-
nych, tlum. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 118. Wedtug Franciszka Mickiewicza to honorowe
miejsce na uczcie niebieskiej i symbol szczedcia w krélestwie niebieskim. Por. F. Mickiewicz,
Ewangelia..., dz.cyt., t. 2, s. 204. Innego zdania jest Piotr tabuda, ktéry twierdzi, ze ,tono
Abrahama” nalezy rozumie¢ jako wyraz zazytej relacji, ,, familijnie i afektywnie”, nie w zna-
czeniu hierarchii spotecznej i wyjatkowego miejsca, zajmowanego przez szczeg6lnych gosci.
Por. P. kabuda, Smierc i zycie po $mierci wg Ewangelii sw. Eukasza, Tarnéw 2007, s. 88.

2 Za T. Hergesel, A. Michalczak, Bogactwo i nedza - £k 16, 19-31, ,,Studia Pelplifiskie”
2008, t. 39, s. 146.
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dzy dobrobytem bogacza a nedzg biednego na ziemi i miedzy rado$cia
ubogiego na tonie Abrahama a meka bogacza po $mierci. Osia czaso-
wa jest moment §mierci. Diametralna réznica polega jednak na tym, ze
za zycia obu bohateréw dzieli jedynie brama rezydencji bogacza, a po
$mierci przepa$¢ nie do przebycia (tk 16, 26)*.

Przypowie$¢ o bogaczu i tazarzu to kwintesencja nauki tukasza
na temat ubdstwa. Franciszek Mickiewicz zauwaza, ze jest to parabo-
la o charakterze przyktadu® irzeczywiscie wydaje sie, ze ma racje.
Lazarz to wzér ubogiego. Charakteryzuje go catkowita niemoc wtasna,
jest zupetnie zalezny. Uzyte przez ewangeliste czasowniki wskazuja,
ze do takiej postawy tazarz dochodzit przez cate zycie, w przypowie-
$ci opisany jest efekt finalny, ktéry zostat osiggniety wskutek wyda-
rzeti wcze$niejszych.

Kolejng konkretna osoba, ktdra jest okreslona jako mtwydc, jest wdo-
wa (Ek 21, 1-4). Sytuacja kobiety po $mierci meza, jezeli nie miata zad-
nego meskiego krewnego, byta trudna: wdowa zostawata bez srodkéw
do zycia. tukasz czesto ukazuje wdowe jako wzdr poboznosci: proroki-
ni Anna (tk 2, 36-38) czy Tabita z Jafy (Dz 9, 36) i osoby szczegdlnie umi-
lowane przez Jezusa (matka mtodziefica z Nain; £k 7, 11-17).

tukasz, opisujac wdowe, okresla ja jako uboga, ale za kazdym razem
stosuje inny termin. Przedstawiajac sytuacje przy skarbonach, okresla
kobiete jako meviyxpdc (biedna, nedzna, uboga; tk 21, 2). Termin ten
w Nowym Testamencie wystepuje tylko w analizowanej perykopie. W gre-
ckim Starym Testamencie meviypoc wystepuje w Wj 22, 24 w przepisach
prawnych dotyczacych szczegdlnie potrzebujacych i okresla ludzi bied-
nych, od ktérych pozyczono pieniadze (a wiec mieli jakie$ zasoby mate-
rialne). W Ksiedze Przystéw w drugim zbiorze przystéw Salomona dwu-
krotnie mozna znaleZ¢ meviypdc - termin ten okresla ubogi lud rzadzony
przez bezboznego wiadce (Prz 28, 15) i potrzeby ubogich, ktére sg zna-
ne sprawiedliwemu (Prz 29, 7). Mozna uznaé, ze termin meviypdg okresla
ludzi biednych, ale majacych przynajmniej minimalne $rodki na utrzyma-

3 Por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, Czestochowa 2013, s. 349.
% Por. F. Mickiewicz, Ewangelia..., dz.cyt., t. 2, s. 199.
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nie*. Tym terminem okres$lona jest wdowa przed wrzuceniem monet™,
po ztozeniu ofiary tukasz okre$la ja jako mtwydc, czyli nieposiadajaca juz
nic (kk 21, 3). Kobieta sktada ofiare w $wiatyni*’, w miejscu wyjatkowym
dla teologii Lukasza - to ,wlasnos$¢ Ojca” (tk 2, 49). Wdowa calg swo-
ja egzystencje, wszystko, co posiada, sktada w rece Boga. tukasz zazna-
cza, ze ze swojego votépnua (brak, niedostatek, bieda) oddata wszystkie
$rodki, jakie miata na zycie mavte tov Blov. Pochwata kobiety poprzedzo-
na jest uroczysta formutg aAnbo¢ Aéyw Uuiv podkreslajaca range czynu
wdowy. Franciszek Mickiewicz zauwaza, ze wdowa, sktadajac Bogu ofia-
re w $wigtyni, ztozyta Mu cate swoje zycie; swoja przyszto$¢ i los powie-
rzyta Opatrzno$ci*®.

* k%

Egzegeci, piszac o ubdstwie w trzeciej ewangelii, podkreslaja, ze to
jeden z jej pierwszoplanowych tematéw. Piotr Labuda dodaje, ze ubdstwo
w teologii bukasza jest tematem bardzo waznym, to wolny wybér cztowie-
ka z my$lg o nasladowaniu Chrystusa®, Franciszek Mickiewicz uzupetnia,
ze ubdstwo to bycie wolnym dla Boga i jest to mozliwe tylko wtedy, gdy
cztowiek radykalnie oderwie sie od $§wiata materialnego®.

Z przeprowadzonych analiz wynika, ze $w. kukasz swoja Ewangelie
kieruje do ubogich. 0d poczatku pokazuje, ze Jezus przyszedt, aby to im
glosi¢ Dobra Nowine. Cztowiek moze przyjaé Jezusa i gtoszone stowo albo
nie. Przyjecie Jezusa to wkroczenie na droge ubdstwa, wraz z postepem
na tej drodze w cztowieku roénie krélestwo. Pierwsza przeszkoda na dro-

5 Podobnie termin meviypdg jako zaktadajacy posiadanie bardzo ograniczonych $rod-
kéw materialnych rozumie John Nolland, por. Luke, dz. cyt. s. 979.

36 Kobieta wrzuca dwa leptony, za taka kwote mozna byto kupi¢ 100 gram chleba. Por.
F. Mickiewicz, Ewangelia..., dz.cyt., t. 2, s. 383.

37 Ofiary sktadane byly do 13 skarbon, na kazdej z nich znajdowat sie napis okreslaja-
cy cel skladanej ofiary: ,,nowy szekel”, ,stary szekel”, ,ofiary z ptactwa”, ,,ofiary z golebi”,
,drewno”, ,kadzidlo”, ,ztoto na kipporet” i sze$¢ skarbon przeznaczonych na dobrowolne
ofiary. Za M. Rosik, Jezus a judaizm w Swietle Ewangelii wedtug $w. Marka, Warszawa 2004, s. 97.

% Por. F. Mickiewicz, Ewangelia..., dz.cyt., t. 2, s. 384.

*  Por. P. tabuda, Czas..., dz.cyt.

“©  Por. F. Mickiewicz, Ewangelia..., dz.cyt., t. 2, s. 384.
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dze do ubdstwa sg bogactwa materialne i dobra, jakie podsuwaja $wiat
i doczesno$¢. Zatrzymuja i koncentruja cztowieka na sobie, przestania-
jaBogai innych ludzi, stanowig fatszywe zrédto pociechy. Nalezy zaréw-
no by¢ ubogim, jak zy¢ dla ubogich, dzielac sie tym, co sie posiada, nic
w zamian nie oczekujac.

Postawa ubdstwa to droga, ktéra nalezy kroczy¢. Prawdziwie ubogi to
cztowiek czujacy sie catkowicie zalezny od Boga, ktéry w Jego rece zto-
zyt siebie i swoja egzystencje, catkowicie zawierzyt Najwyzszemu i w Nim
szuka pociechy.
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Summary

Zaproszeni do krélestwa. Ubodzy w Ewangelii $w. tukasza
i podejmowane przez nich wybory

Ubodzy - mtwyoc - w Ewangelii $w. kukasza to adresaci nauczania Jezusa
i uczestnicy krélestwa Boga. Od poczatku dzialalnosci publicznej Nauczyciel
z Nazaretu przedstawia siebie jako tego, ktéry przyszedl, aby ubogim glosi¢ Dobra
Nowine (tk 4, 18). Bycie ubogim to postawa, do jakiej nalezy dazy¢, kwalifikuje
ona cztowieka do udziatu w krélestwie Boga (Lk 14, 21). Najwieksza trudno$cia na
drodze do ubdstwa jest bogactwo materialne (Ek 18, 23), ktére powinno stuzy¢ dobru
cztowieka, by¢ srodkiem, a nie stawad sie celem. Przeszkoda w osiggnieciu ubdstwa
sa réwniez wszelakie nadmierne przywiazania. kukasz prezentuje dwa wzorce
ubdstwa: kazarza (tk 16, 20-21) i wdowe (Ek 21, 1-4). Na podstawie ich cech mozna
wyprowadzi¢ obraz ubogiego w Ewangelii tukasza - jest to cztowiek catkowicie
zalezny od Boga, ktéry ma $wiadomo$¢, ze sam z siebie nie ma zadnej mocy, dlatego
siebie i swoje zycie sktada w rece Najwyzszego.

Stowa kluczowe: krélestwo Boga, ubodzy, Ewangelia $w. tukasza

The invited to the Kingdom. The poor in the Gospel of Luke and their choices

Inthe Gospel of Luke, the poor are the recipiens of Jesus’ teachings and participants
of the Kingdom of God. From the beginning of his public activities, Teacher of
Nazareth presents Himself as the one who came to preach the Good News to the
poor Luke 4, 18. Being poor is an attitude, which should be pursued to, as it qualifies
a person to participate in the Kingdom of God (Luke 14, 21). The greatest difficulty in
the way of poverty is a wealth of material, which should serve humanity, be a means,
and not a target (Luke 18, 23). All kind of excessive attachment is also an obstacle to
the achievement of poverty. Luke presents two patterns of poverty: one is Lazarus
(Luke 16, 20-10) and the other the widow (Luke 21, 1-4). The image of the poor in
the Gospel of Luke can be described on the basis of their characteristic: the poor is
totally dependent on God, is aware that he has no own power, so he gives himself and
his life into the hands of the Almighty.

Keywords: Kingdom of God, poor, Gospel of Luke
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