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Pawet Warchot!

Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie

Slady Boga w przyrodzie
w pismach $wietego Franciszka z Asyzu,
Swietego Bonawentury i $wietego Jana Pawta 11

Swiety Franciszek z Asyzu, $wiety Bonawentura z Bagnoreggio i §wie-
ty Jan Pawet II to grono osdb, ktére taczy Swieto$é zycia oraz umitowa-
nie przyrody. Odczytywali ja jako ksiege Boga, odkrywajac w niej Jego
wielko$¢ i piekno. Wierni Pismu Swietemu, proponowali uznanie przy-
rody, by ,,z wielkosci i piekna stworzeri pozna¢ przez podobietistwo ich
Stwérce” (Mdr 13, 5) oraz uwielbiaé Go za to dzieto. Sprébujemy wyjas-
nié, co oznacza piekno wycisniete przez Boga w naturze.

1. Swiety Franciszek z Asyzu: ,we wszystkim, co piekne,
widziat Najpiekniejszego”

Jeden z biograféw napisat o $w. Franciszku: ,,«<Radowat sie wszystki-
mi dzietami Boga» (Ps 91, 5) i poprzez ich widzialne piekno wznosit sie

! Dr hab. Pawel Warchot OFMConv, franciszkanin z Niepokalanowa. Wyktada na Papieskim
Wydziale Teologicznym w Warszawie, w Instytucie Maryjno-Kolbiafiskim , Kolbianum”
w Niepokalanowie oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym Ojcéw Franciszkandéw w Lodzi-
-tagiewnikach. Autor wielu publikacji teologicznych oraz cztonek towarzystw naukowych,
w tym Miedzynarodowej Akademii Bozego Milosierdzia. E-mail: pmmmawa@interia.pl.
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do ich ozywiajacej Przyczyny i Racji Ostatecznej. We wszystkim, co piek-
ne, widzial Najpiekniejszego; szedt §ladami zostawionymi w rzeczach
i wszedzie znajdowal Ukochanego, ze wszystkiego robigc sobie drabine,
po ktdrej wstepowal, aby spotkaé Tego, ktdry «jest caty godny pragnie-
nia» (Pnp 5, 16). [...] Rozkoszowat sie owg Zrédlang dobrocig w poszcze-
g6lnych stworzeniach, jakby w potokach. Styszac niebianiskg muzyke
w harmonii mocy i dziatar stworzonych przez Boga, zwyczajem proroka
Dawida (Ps 148, 1n) zachecat je stodko do wielbienia Boga™.

Swiety z Asyzu najlepiej uchwycil prawde o pieknie pozostawionym
w $wiecie, odczytal jego symbolike i wyrazit ja w sposdéb poetycki. Odczytat
w przyrodzie mito$¢ Boga do cztowieka, na ktérg odpowiedzig powinien
by¢ peten szacunek stworzenia do Stwdrcy. Tomasz z Celano pisze, ze
szczeg6lng mitoscia i $piesznym uczuciem kochat ,,wszystko to, co zawie-
rato jakie$ alegoryczne podobieristwo do Syna Bozego™. Dlatego ptaki
nazywat ,,szlachcicami wéréd stworzen”, bo mieszkajg w czystym powie-
trzu i opiekuje sie nimi Stwérca. Gdy gtosit do nich kazania, wiedzial, ze
potrzebujag pozywienia, ale one byty tak mu wdzieczne, ze ,,nie ruszyty
sie z miejsca, dopdki nie zrobit nad nimi znaku krzyza i nie pozwolit im
odlecie¢”. Posréd ptactwa najbardziej przypadty mu do gustu skowron-
ki, bo ukazywaty cechy doskonatego zakonnika, zwracajac uwage na ich
,odzienie, niewybredno$é w pokarmie i jednoczesng che¢ przebywania na
niebie i wy$piewywania chwaty Boga™. One tez go zegnaty lotem i §pie-
wem, gdy odchodzit do wiecznosci 3 pazdziernika 1226 roku.

Przedmiotem podziwu Franciszka byty pszczoty, wzbudzajace zachwyt
,technikg” przy zbieraniu i gromadzeniu surowcéw pokarmowych, sub-
telnoscig instynktu i zdolno$cig orientacji®. Rozrzewnienie powodu-
ja spotkania z owieczkami i barankami, poniewaz te welniste zwierzeta

2 Sw. Bonawentura, Zyciorys wigkszy $wigtego Franciszka z Asyzu, [w:] Wczesne #rédta fran-
ciszkariskie, t. 1, zebral i zred. S. Kafel, Warszawa 1981, s. 279.

* Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy w. Franciszka z Asyzu, [w:] Wczesne Zrédla francisz-
kariskie, t. 1, dz.cyt., s. 58.

4 Kwiatki $w. Franciszka, ttum. L. Staff, Krakédw 2013, s. 80.

5 Por. Zbidr asyski, [w:] Wczesne zrédla franciszkariskie, t. 2, zebral i zred. S. Kafel, Warszawa
1981, s. 93.

¢ Por. Zyciorys drugi $w. Franciszka z Asyzu, [w:] Wczesne #rédla franciszkariskie, t. 1, dz. cyt.,
s. 167.
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wprowadzaly gow $wiat Jezusa i przypominaty Jego pokore i tagodnos¢’.
Nie gardzit tez robaczkami, przypominajgcymi Chrystusa w Jego mece®,
Wzruszajacy byl jego stosunek do roslin, gdyz - pisze Tomasz z Celano -
,braciom drwalom zabraniat $cina¢ cate drzewo, zZeby miato nadzieje
odros$niecia na nowo. Ogrodnikowi kazat dokota ogrodu pozostawia¢ nie-
uprawne obrzeze, azeby na nim w swoich porach zieleri ziét i piekno kwia-
téw glosity Ojca wszystkich pieknych rzeczy. W ogrodzie polecit wydzie-
li¢ dziatke na pachnace ziota i kwiaty, azeby patrzacym przywotywaty na
pamieé blogo$¢ wiekuistg”. Swiat byt dla niego radosng tajemnica, kté-
ra podziwiat w zachwycie, oddajac chwate Bogu.

Historia z Gubbio, gdzie §wiety pojednal mieszkancéw z wilkiem,
dobrze o tym $wiadczy. Carlo Carretto zauwazyl, ze ,,to, co jest niezwykte
w przygodzie wilka z Gubbio, to nie fakt, ze on si¢ oswoit, ale to, ze oswo-
ili sie oni, mieszkaricy Gubbio, i ze na spotkanie z wilkiem, ktéry zblizat
sie drzacy z zimna i wygtodnialy, wybiegli nie z widtami i toporami, ale
z jadtem i cieptym piciem. Na tym polega cud mitosci: odkrycie, ze cate
stworzenie jest jedno$cig zamierzong przez Boga, ktéry jest Ojcem; jesli
wiec ty pojawiasz sie, podobnie jak On, bez broni i peten pokoju, stwo-
rzenie rozpoznaje ci¢ i u§miecha sie do ciebie”., Franciszkowa mito$¢
ogarnia nie tylko ludzi, ale obejmuje w jednym symfonicznym objeciu
wszystkie glosy wszech§wiata. Dzieto stworzenia jest dla niego ,,najprzej-
rzystszym zwierciadtem dobroci Bozej”!! i namacalnym sakramentem
Jego chwaty i dobroci.

Franciszek jak Zaden inny $wiety byt zakochany w przyrodzie. Kiedy
spogladat na zwierzeta i rosliny, ptaki i owady, $piewat. Laczyt sie z catym
stworzeniem, a gloszac kazania kwiatom, ,, zapraszat je do chwalby Pariskiej,
tak jakby miaty rozum”'?, Dlatego peten zdumienia Tomasz z Celano pytat:
Ktz mégtby opisaé nadzwyczajng jego mito$¢ do wszystkich stworzeni

7 Por. Zyciorys pierwszy $w. Franciszka z Asyzu, dz.cyt., s. 58.

Por. Zyciorys pierwszy $w. Franciszka z Asyzu, dz.cyt., s. 59.

9 Zyciorys drugi $w. Franciszka z Asyzu, dz.cyt., s. 167.

1o C. Carretto, Ja, Franciszek, ttum. M. Kosiarska, Niepokalanéw 1991, s. 38.
Zyciorys drugi sw. Franciszka z Asyzu, dz.cyt., s. 167.

12 Por. Zyciorys pierwszy $w. Franciszka z Asyzu, dz.cyt., s. 60.
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Bozych? Kto bylby w stanie wyrazi¢, z jak wielka rado$cia dostrzegat
w stworzeniach madro$é Bozg, potege i dobro¢?”,

Nawet w Oficjum o Mece Pariskiej Franciszek trzy razy zwraca sie do stwo-
rzen, by wezwac je do chwalby Boga za Jego cuda. Werset, ktéry powraca
najcze$ciej, zaczerpniety jest z Ps 96, 11-12: ,,Niech weselg sie niebiosa
i raduje ziemia, niech poruszy sie morze i to, co je napetnia; beda cieszy¢
sie pola i wszystko, co na nich sie znajduje”*.

Poniewaz wiekszo$¢ modlitw i psalméw Franciszek wktada w usta
Chrystusowi, stagd sam Chrystus zaprasza stworzenia, by wspdlnie uwiel-
biaé Ojca. Takie spojrzenie pozwala stwierdzié, ze patrzy on na stworze-
nia nie jako na obrazy Chrystusa, a raczej jako na wspétwielbicieli Ojca
z Chrystusem. Zaiste trynitarne spojrzenie.

Piekno stworzenia Franciszek najpetniej wyrazit w Piesni stonecznej, gdzie
do uwielbienia Boga zostajg zaproszone storice, gwiazdy, woda, powietrze
i ogieri oraz ,,matka ziemia, ktéra [...] zywi i chowa, i rodzi rézne owoce,
barwne kwiaty i ziota”". Franciszek nazywa je braémi i siostrami. Jest
peten optymizmu i afirmacji dla $wiata materialnego, uznaje wewnetrz-
ng godno$¢ przyrody i glosi konieczno$¢ pokoju oraz pojednania miedzy
ludZmi, jak tez miedzy cztowiekiem a przyroda.

W Piesni stonecznej wszystkie stworzenia sg przez Franciszka perso-
nifikowane, wskazujac na bratersko-siostrzany zwiazek z cztowiekiem,
podobnie jak one stworzonym przez Boga. One przyblizaja piekno, jasnos¢,
blask, cennosé, uzytecznos$é, czystosé, radosé, krzepkosé, moc. O storicu
wyspiewuje: , Twoim, Najwyzszy, jest wyobrazeniem, czyli jest Bozg hiero-
fania. Wszystkie jednak manifestujg najwyzsza $wieto$é Transcendencji,
wskazuja ostateczny sens, za ktérym nie moze istnie¢ zaden inny. Rzecz
ciekawa. To najwznioslejsze dzieto poetyckie w catej historii jezyka wto-
skiego powstato w czasie jego choroby.

Swiety Franciszek z Asyzu nie byl filozofem czy teologiem, ale misty-
kiem, ktéremu stworzenie swiadczyto o Bozej obecnosci. Czytajac jego

> Zyciorys pierwszy sw. Franciszka z Asyzu, dz.cyt., s. 59.

“ Por. Sw. Franciszek, 1 Nieszpory, [w:] Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, przekl.
K. Ambrozkiewicz, Krakdw-Warszawa 2002, s. 141.

5 Sw, Franciszek z Asyzu, [w:] Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, dz. cyt., s. 125.
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teksty i analizujac jego postawe wobec przyrody, spotyka sie cztowieka,
ktérego mitosé do stworzeri i kosmiczne braterstwo sg zrozumiate w $wiet-
le jego wiary i w sposobie jej przezywania. By napisa¢ hymn uwielbienia
przyrody, musial mie¢ oczy, ktére chwytaty piekno natury. Niczym malarz
nie chciat przeinaczaé natury, ale rozumie( jej charakter, ktéry przema-
wia do duszy czlowieka. Byt artysta, ktéry w naturze, czyli stworzonym
dziele, odkrywat jego Twérce.

W Piesni stonecznej Franciszek nie zapomina tez o cztowieku, ktéry
odzwierciedla na wzdr Jezusa piekno pod wzgledem fizycznym i ducho-
wym. Moze tez je odrzuci¢ i zapomnieé o swym rodowodzie. W tym tkwi
tez jego paradoks, bo potrafi rozpoznaé znaki Boze w przyrodzie, odsy-
tajace do sensu ostatecznego, ale zapomina czesto o swojej Swietosci
i Bozym obrazie, ktéry nosi w sobie.

Calo$ciowe spojrzenie $wietego z Asyzu niesie ze soba szereg waznych
postulatéw etycznych. Uznanie wartosci przyrody owocuje nowa odpo-
wiedzialnoscia i solidarnoscia. A jesli refleksji o przyrodzie towarzyszy
mys$l o Bogu i cztowieku, skutkuje ono prébg odbudowania sakralnosci
przyrody. Dla Franciszka byto czym$ oczywistym, ze kto kocha ludzi, ten
kocha réwniez stworzenie, bo Bég obdarzyt kosmicznym wspédtczuciem
wszystkie stworzenia.

2. Swiety Bonawentura: kontemplacja Boga w stworzeniach

Nie bytoby pieknych strof, po§wieconych sladom w przyrodzie odnaj-
dywanym przez $w. Franciszka, gdyby nie napisat ich $w. Bonawentura.
Jako teolog i filozof cenit nauke, zglebial kwestie stworzenia, postrzegajac
jaw $wietle Tréjcy Swietej. Byt pewien, ze mozna Ja rozpoznaé w naturze,
,,0 ile ksiega ta nie jest dla cztowieka nieznang lub oko cztowieka nie jest
za¢mione”", Méwit zatem o dwdch warunkach wiedzy oraz $wietosci zycia.

Franciszkanski uczony potwierdzal rzeczywiscie, ze ,kazde stwo-
rzenie nosi w sobie strukture trynitarng”?, realng tak, ze mogtaby by¢

16 Sw, Bonawentura, Quaest. disp. de Myst. Trinitatis, 1, 2, concl.
7 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 239.
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spontanicznie kontemplowana, gdyby spojrzenie cztowieka nie byto
ograniczone.

Obecno$é Tréjcy ukazuje poprzez stopnie analogii bytu, ktére sg skut-
kiem powszechnego tadu panujacego w $wiecie i stopnia zblizania do
Boga bytéw stworzonych. Dlatego rozprawia o $ladzie, obrazie i podo-
bieistwie. Slad Tréjcy nosi kazde stworzenie, podobnie jak bycie obrazem
Boga nalezy do istoty kazdego stworzenia. Zaznacza jednak, ze w czto-
wieku obraz Bozy wypowiada sie w ,,matej tréjcy”, czyli w pamieci, rozu-
mie i woli. Obraz nie ma w sobie nic statycznego, bo zaciera go grzech lub
odnawia taska. Dynamiczny charakter obrazu otwiera przed cztowiekiem
perspektywy rozwoju. Nie zakoniczy jej nawet $mier¢, poniewaz wiecz-
nos¢ usilnie pracuje nad wzorem podobieristwa obrazu Boga w duszy.
Dlatego dopiero w wiecznosci bedziemy nosi¢ w sobie obraz cztowieka
niebieskiego - Chrystusa zmartwychwstatego, nowego Adama. Bycie czto-
wiekiem oznacza zatem przejécie od stanu Adama do stanu Chrystusa.
Chrystus, zespoliwszy w swojej osobie bdstwo i cztowieczeristwo, uzdol-
nit go do zycia w Bogu.

Obecnos¢ obrazu Bozego w duszy sprawia, ze cztowiek niejako natu-
ralnie cigzy ku Bogu, ktéry jako dynamiczny prawzér przyciaga do sie-
bie swoje obrazy. Dlatego cztowiek jest otwarty na Boga i Go potrzebu-
je. Kontemplacja Boga staje sie czyms$ naturalnym, a nie jest tylko szkota
nielicznych mistykéw. Takze kontemplacja przyrody jest czym$ oczywi-
stym, bo nie moze abstrahowa¢ od ruchu na zewnatrz, spojrzenia, ktére
z tajemnicy Boga zwraca si¢ do Swiata.

Swiety Bonawentura pisal: ,Slepcem jest ten, do kogo nie dociera blask
bijacy z rzeczy stworzonych. Gluchy jest ten, kto nie styszy tak potezne-
go wolania. Niemy jest ten, kto nie wystawia Boga za te wszystkie skut-
ki. Glupi jest ten, ktéry mimo takich wskazéwek nie zauwaza pierwszej
zasady. Otwdrz wiec oczy, naktort duchowe uszy, rozwiaz swe usta i przy-
16z swoje serce, aby$ we wszystkich stworzeniach zobaczyt, dostyszat,
pochwalit, ukochat, uszanowat, uwielbit i uczcit swojego Boga, by przy-
padkiem nie powstal przeciw tobie caly $wiat”',

s Sw., Bonawentura, Droga duszy do Boga, [w:] Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga i inne
traktaty, tlum. S. C. Napiérkowski, Poznan 2001, s. 29.
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Bdg jest poznawalny przez cztowieka za posrednictwem stworzen,
bo one sg Jego skutkami jako przyczyny i odbiciem Jego madrosci jako
mistrza. To wznoszenie sie poznania od stworzeri do Boga jest tatwe,
bo stworzenia bardziej wioda do Boga anizeli do czegokolwiek innego.
Wskazuje ono bardziej na intuicje, wnioskowanie bezpo$rednie anizeli
na potrzebe zmudnego i drobiazgowego wywodu posredniego ze skut-
ku o przyczynie'’. Swiegty Bonawentura potwierdza tym samym prawde,
ktérg wyrazit Pawet w liScie do Rzymian: ,,Jego potega oraz béstwo staja
sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (1, 20). Dlatego Stwérce kon-
templuje sie w dzietach.

Duchowo$¢ $w. Franciszka i jego nastepcédw nie jest naiwna, mimo
iz $w. Maksymilian humanizowat nawet narzedzia pracy, nasladujac
$w. Franciszka z Asyzu: maszyne drukarska nazywat , babcig”, najsilniejszy
motor elektrowni ,,Ursusem”, a jego poprzednika ,, dziadkiem”. Jednym
ze skutkdéw takiego podejscia do narzedzi pracy byta wieksza o nie troska.
Byly one wiaczone w dziatalno$¢ na wiekszg chwate Boga®.

Aby rzeczywiscie zblizy¢ sie do Boga, coraz bardziej upodobnic¢ sie do
obrazu Jego Syna, nalezy powaznie wgladaé w swoje wnetrze i kontem-
plowaé piekno stworzonej natury. Wtedy $wiat zewnetrzny i wewnetrzny
wcigga cztowieka w wir zycia Bozego, ukazujac mito$é Stwércy ogarnia-
jaca wszystko i wszystkich. Czlowiek bowiem nie jest bytem statecznym,
lecz urzeczywistnia paschalny proces zmierzajacy do przeobrazenia ludz-
kiej osoby, a poprzez nia takze $wiata.

3. Jan Pawet II: ,odnajdywat we wszystkim jakis Slad
swej Istoty, swej petni”

0d poczatku pontyfikatu Jan Pawet IT byt Zywo przejety postaciag
$w. Franciszka z Asyzu. Nieobca mu byta tez teologia §w. Bonawentury.

1 Por. T. C. Niezgoda, Poznanie i jego drogi do Boga wedhug $w. Bonawentury, [w:] Sw. Bonawentura.
Zycie i mysl, red. S. C. Napidrkowski, E. I. Zielifiski, Niepokalanéw-Warszawa 1976, s. 123.

» L. B.Dyczewski, Swigty naszych czaséw. Zasadnicze rysy duchowosci i dziatalnosci
$w. Maksymiliana M. Kolbego, [w:] Blogostawiony Maksymilian M. Kolbe. Dokumenty, artykuly, opra-
cowania, red. J. R. Bar, Niepokalanédw 1974, s. 242-255.
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Na te specyfike miat wptyw kontakt z franciszkanami. Do dzisiaj znajdu-
je sie tabliczka na tawce w ich kosciele, gdzie modlit sie¢ Wojtyta.

Przyszly papiez wiedzial, ze wiety z Asyzu zapisat sie znaczaco w histo-
rii Ko$ciota i §wiata. Dal sie tez poznaé jako mitosnik przyrody, ktérg sie
zachwycat i ktéra podziwiat, bo widziat w niej slady Boga.

Kiedy 29 listopada 1979 roku ogtosit $w. Franciszka patronem ekologéw,
napisal, ze ,,[...] stusznie zalicza sie [go] miedzy tych $wietych i stynnych
mezdw, ktérzy odnosili sie do przyrody jako cudownego daru udzielonego
przez Boga rodzajowi ludzkiemu. Albowiem on gleboko odczut w szcze-
g6lny sposéb wszystkie dzieta Stwércy i natchniony Bozym duchem
wyspiewat owa najpiekniejsza «Pie$ti stworzeti», przez ktdre, szczegdl-
nie przez brata storice, brata ksiezyc i siostry gwiazdy niebieskie, oddat
nalezne uwielbienie, chwate, cze$¢ i wszelkie blogostawienistwo najwyz-
szemu i dobremu Panu...”*!. On bowiem ukazal postawe petna mitosci
stworzenia* i ,,petng mito$ci $wiata®.

Podobnie w poemacie Tryptyk rzymski odnidst sie do przyrody.
W pierwszej czeéci (Strumieri) nie wymienia co prawda $w. Franciszka
ani $w. Bonawentury, ale zadziwia si¢ pieknem natury ijego tajemni-
ca, ukazujgc - jak pisze Marek Skwarnicki - ,,metafizyke przyrody”*.
Wojtyta dostrzega zwigzek stworzenia z Odwiecznym Stowem, gdyz
,ogarnia wszystko, powotujac do istnienia z nicosci nie tylko na poczat-
ku, ale wcigz"?. Stowo jest przyczyna sprawcza wszystkiego, co istnie-
je. Bég zatem - ,,pierwszy Widzacy - widzial, odnajdywat we wszystkim
jakis $lad swej Istoty, swej pelni”?®. Wiecej: widziat, ze wszystko, co wyszto
z Jego reki, jest ,,prawdziwe, dobre i piekne”?. To najglebsza metafizyka,

2 Jan Pawel II, List Inter Santos, 29 XI 1979 r., [w:] Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 3 Listy,
Krakdéw 2007, s. 625.

22 Jan Pawel 11, Serce Jezusa, z ktérego pelni wszyscy otrzymali. Rozwazanie przed modlitwa
,Aniot Paniski”, 13 V1 1986 r., ,,L'Osservatore Romano” wydanie polskie 8 (1986), s. 9.

% Por, Sw. Franciszek z Asyzu, Piest stoneczna, [w:] Swieci Franciszek i Klara z Asyzu,
Pisma, dz.cyt., s. 283.

# M. Skwarnicki, Poetycka droga Papieza Wojtyly, [w:] K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice/
Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski, Krakéw 2004, s. 20.

% Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, [w:] K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice..., dz.cyt., s. 511.

% Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz.cyt., s. 511.

77 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 512
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odwotujaca sie do Biblii i teologii $w. Bonawentury, §w. Franciszka i wias-
nego do$wiadczenia, ujeta w poetyckiej formie.

Wojtyta ttumaczy, ze pieknem zadziwia sie cztowiek, ale nie przyroda,
dajac mu pierwszetistwo wsrdd wszystkich stworzonych przez Stwdrce
bytéw. Pyta:,,Dlaczego o tym wiasnie jedynym dniu powiedziano: ,,Widziat
Bdg, ze wszystko, co uczynit, bylo bardzo dobre?”?. W tym dniu zostat
stworzony czlowiek, umitowany i podniesiony w hierarchii bytéw przez
Boga tak, ze nic z nim nie moze sie réwnac. Doskonato$¢é stworzenia czto-
wieka potwierdzi przez Boga przyjecie ludzkiego ciata.

Wojtyta zadaje kolejne pytanie: ,,Czemu temu nie przecza dzieje? Chocby
nasz wiek dwudziesty! I nie tylko dwudziesty!”?*. Daje do zrozumienia, ze
miedzy stworzeniem a rzeczywistoscia jest rozziew. Czlowiek przeczy same-
mu sobie, bo jest wielki i staby, kocha i nienawidzi, buduje wielkie cywili-
zacje i je burzy, dokonuje wspaniatych odkry¢ z dziedziny nauki i techniki
i uSmierca ludzkie zycie, tworzy piekne dzieta sztuki i organizuje bratobdj-
cze walki, dba o ekologie ziemi i niszczy réwnowage natury, zachwyca sie
Swiatem zwierzat i zabija najbardziej niewinnych, szuka zycia na nowych
planetach i przygotowuje $wiatu zagtade. Jest §wietym i grzesznikiem,
zdolnym do najwiekszych poswiecen i bezwzglednym dyktatorem, altrui-
sta i egoista, wynalazca i niszczycielem, budowniczym pokoju i terrorysta,
zauwazajgcym na piasku $lady wiecznosci i walczgcym z Bogiem w usta-
wach parlamentarnych i naukowych dyskusjach... W swojej wolno$ci ma
moc robienia z siebie wszystkiego: by¢ prawie diablem i prawie Bogiem?

,,C6z zamonstrum jest tedy cztowiek? C6z za osobliwosé, co za potwdr,
co za chaos, co za zbieg sprzecznosci, co za dziw! Sedzia wszechrzeczy -
bezrozumny robak ziemny; piastun prawdy - zlew niepewnosci i bte-
du; chluba i zakata wszech$wiata. Kto rozplgcze ten zamet? [...] C6z tedy
poczniecie wy, o ludzie, ktérzy przyrodzonym rozumem dochodzicie
waszej prawdziwej istoty? [...] Umilknij [...] naturo: dowiedz sie, ze czlo-
wiek nieskoriczenie przerasta cztowieka” - pisze Blaise Pascal.

% Jan Pawel I1, Tryptyk rzymski, dz.cyt., s. 514.

»  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz.cyt., s. 514.

%0 B. Pascal, Mysli oraz rozprawa o kondycji moznych. Modlitwa o dobry uzytek choréb. Rozprawa
o0 namigtnosciach mitosci, ttum. T. Zeleiski Boy, Krakéw 2003, s. 111.
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Ale mimo calej gamy sprzecznych sadéw o czlowieku ,,zaden wiek
nie moze przestoni¢ prawdy o obrazie i podobiefistwie”! - konkluduje
papiez. Cztowiek stat sie uprzywilejowanym przedmiotem mitosci Boga,
wytacznym stworzeniem ziemskim, ktére Bog chciat dla niego samego®”.
Czlowiek w oczach Boga nigdy nie zostat przekreslony. Pozostaje przed-
miotem Jego mito$ci. Co prawda nie jest w petni uksztattowany, ale nie-
ustannie sie rozwija, zmagajac sie ze swoimi stabo$ciami z dnia na dzien
i wytrwale dazac do wyzszej doskonato$ci osobistej i wiekszej aktywno-
$ci osobistej, bo w tej perspektywie objawia sie jego dynamika i ducho-
wy rozwoj.

Fakt bycia cztowiekiem jest ustawicznym procesem stawania sie i uczto-
wieczania. Nie jest to proces zakonczony, poniewaz ludzko$¢ nie doszta
jeszcze do kresu mozliwosci. Nadal trwa ewolucja sfery cielesnej i ducho-
wej, chociaz czasem o tym zapominamy. Te jedno$¢ cztowiek odnajduje
w Bogu, bo ,,wszech§wiat wytlonit sie ze Stowa i do Stowa tez powraca”,

Twérczo$é poetycka papieza jest w pewnym stopniu inspirowana
przemy$leniami Franciszka i Bonawentury, jest dociekaniem tajemnic
zycia i $mierci, obecnosci Boga w naturze, w ludziach jako rzeczywisto-
$ci sakralnej, bez wzgledu na wyznawang wiare. Jest tez zapisem ol$nieri
lirycznych nad pieknem i prawda, bedacych odblaskiem bosko$ci w natu-
rze. Pozwalaja one zrozumie¢ je jako dar Bozy i rozwijaé wizje ,,cywili-
zacji zycia”.

Potwierdzeniem tak rozumianej rzeczywisto$ci sa stowa, ktére papiez
wypowiada do ludzi morza w Gdyni i w ktérych przejawia sie wrecz
pierwotna, franciszkariska fascynacja przyroda: ,[...] Trzeba, azeby na
tym miejscu odezwat sie kantyk catego stworzenia, ktére oddaje chwate
Stwdrcy. Trzeba, azeby przemdéwity glosem chwaty rzeki i morze. A prze-
de wszystkim ta rzeka, ktéra nieopodal stad koticzy swéj bieg, uchodzac
do Battyku. Wista - rzeka wszystkich ziem polskich, rzeka naszych dzie-
jow. Od stuleci - zanim jeszcze imie Polski pojawito si¢ w annatach histo-
rii - onajuz toczyta swoje wody od Karpat, od $laskich Beskidéw, gdzie ma

3t Jan Pawet II, Tryptyk Rzymski, dz.cyt., s. 514.
32 Sobdér Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 24.
3 Jan Pawet II, Tryptyk Rzymski, dz.cyt., s. 514.
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swe zrédta, az dotad. Rzeka, milczacy $wiadek zycia pokolen, ich rodze-
nia sie i umierania. Ich twérczych wysitkéw zwigzanych z gruntowaniem
wszystkiego, co Polske stanowi. Ich zmagar, czasem zmagan na $mier¢
i zycie, azeby utrzymac i zabezpieczy¢ to, co ojczyste, co jest wspSlnym
dorobkiem i wspdlnym dziedzictwem. Wista... Badz btogostawiona, rze-
ko! Ucz nas twoja wiernoscia dla naszej ziemi btogostawi¢ Ojca, ktéry jest
w niebie. 1badZ blogostawione ty, morze, ktére jeste§ przeznaczeniem
Wisly, naszej rzeki - tak jak krélestwo Boze jest przeznaczeniem ludzi
zyjacych na tej ziemi™*.

Papiez daje przyktad, jak zachowal zywe uczucia ,,braterstwa” ze
wszystkimi rzeczami, dobrymi i pieknymi, ktére stworzyt wszechmocny
Bdg i odczytywania Jego madrosci zawartej w ich sladach. Dzieta natu-
ry wioda do Boga jako Stwércy i Ojca wszystkich rzeczy. Stwarzajgc, Bég
naznaczyt je swa $wietoscia.

4. Konsekwencje ,,metafizyki przyrody”

Swiety Franciszek, $wiety Bonawentura i §wiety Jan Pawel IT prze-
konuja, ze przyroda uswiadamia prawde, iz ciazymy ku nieskoriczono-
$ci. Urzeczywistni sie to dopiero w niebie, kiedy dusza stanie sie podob-
na Bogu, ujrzy Go i pokocha oraz zrozumie wszystkie znaki, przez ktére
przemawiat Bég do niej na ziemi.

4, 1. Natura udziela lekcji wiary

Na podstawie §ladéw Stwdrcy zostawionych w naturze $§w. Franciszek,
$w. Bonawentura i $w. Jan Pawel przypominajg, ze Bdg jest Pierwszym
Bytem i Racjg Ostateczna. W $wiecie, w ktérym eliminuje sie Boga, a ludzie
w Niego nie wierzg, slady Boga w stworzeniu przypominaja, Ze nawet
natura udziela lekcji wiary. Wiara w Boga Stwérce umozliwia czlowie-

% Jan Pawel 11, Homilia w czasie Liturgii Stowa skierowana do Ludzi morza, 11 V1 1987 r.,
[w:] Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 9 Homilie i przemdwienia z pielgrzymek - Europa, cz. 1 Polska,
Krakéw 2008, s. 367.
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kowi do$wiadczenie duchowe, ktére wtacza go w kosmos i sprawia, ze
czuje sie jego czastka. Cztowiek jest tym, ktéry doswiadcza kosmiczne-
g0 wymiaru zycia.

Swiety Franciszek, §wiety Bonawentura i $wiety Jan Pawel IT poj-
muja $wiat jako ,,sakrament chwaty Boga”. Wedtug nich wszech$wiat
swoim istnieniem chwali Boga. Panowanie Boga nad nimi jest taskawe,
opiekuricze i ojcowskie. Przyroda jest dana cztowiekowi jako przed-
miot podziwu i kontemplacji i jako wielkie zwierciadlo §wiata. Odbija
sie w nim przymierze Stwdrcy ze swoim stworzeniem, ktérego cen-
trum od poczatku znajduje sie w cztowieku, stworzonym wprost na
obraz Stwdrcy. Przyroda prowadzi do ostatecznej przyczyny, jaka jest
Bdg i Stwdérca wszech§wiata. Nie jest to ttumaczenie darwinowskie ani
neodarwinowskie, lansowane w czasach wspédtczesnych, ale odwotuja-
ce sie do Rozumu i Madrosci.

Mistyka $w. Franciszka, wydobywajaca wspdlng warto$¢é braterstwa,
w ktdrej wszyscy dziela jednaki los, jest podpowiedzig dla tych, ktérzy
nie wierza. Ojciec, ktéry stworzyt niebo i ziemie, a Jego slady odnajdu-
je sie w stworzeniach, przypomina, ze wszyscy i wszystko tworza rodzi-
ne, czyli bratersko-siostrzang wspélnote z Ojcem i dalszymi krewnymi,
braémi kosmicznymi. Kazdy z cztonkdéw ,,rodziny Franciszka” pragnie
za$wiadczy¢ o swym synostwie lub siostrzano$ci w obliczu Ojca.

Slady Boga pozostawione w przyrodzie pozwalaja dostrzec bezintere-
sowng mito$é, a w konsekwencji zachwyt nad tajemnicg istnienia i pozo-
stawionego piekna. Rzecz w tym, by umie¢ ustysze¢, czyli mie¢ umiejet-
nos¢é rozpoznawania znakéw i ukrytych w nich senséw.

Bdg datludziom ziemie, aby ich utrzymywata. Dla Biedaczyny z Asyzu
stworzenia sg darami Bozymi, za ktére trzeba dziekowaé Stwércy. Nalezy
ich strzec z poczuciem wdzieczno$ci wobec ich Stwércy. Z przyroda
nie mozna robi¢ tego, co sie podoba. Franciszkowy stosunek do stwo-
rzenia byl zgtebiany przez papiezy, aby rozwdj cztowieka uwzgledniat
poszanowanie §wiata przyrody i brat pod uwage nature kazdego bytu
oraz ich wzajemne powigzanie w uporzadkowany system. Dlatego zdol-
no$¢ cztowieka do przeksztalcenia rzeczywistosci powinna by¢ rozwi-
jana na podstawie pierwotnego przeznaczenia rzeczy, wyznaczonego
jej przez Boga.

92



$lady Boga w przyrodzie w pismach $wietego Franciszka z Asyzu...

4, 2. Cztowiek ,obraz Bozy”

Intuicje i przemy$lenia $w. Franciszka, $w. Bonawentury i §w. Jana
Pawta IT znajduja uzasadnienie w Ksiedze Rodzaju. W pierwszym opisie
stworzenia, zwanym jahwistycznym, Bég, powotujac do istnienia wszech-
$wiat, na samym koticu stwarza cztowieka, natomiast w wersji kaptan-
skiej czyni to na samym poczgtku. Mimo to teksty te uswiadamiaja, ze
cztowiek jest najwazniejszy wérdd bytéw, poniewaz odwotuja sie one do
jego godnosci i wielkosci. Stoi bowiem na szczycie piramidy stworzen.
To nie tylko jego fizyczne wywyzszenie, ale misja, jaka ma petnié, czyli
pogtebi¢ rozumno$¢ i dobro¢ dzieta Bozego; by¢ starszym bratem niz-
szych stworzen; wspdttworzy¢ i troszczy¢ sie o dzieto stworzenia; by¢
jego opiekunem i strézem.

Chociaz w hierarchii bytéw cztowiek otrzymuje wyzsza pozycje, to
jednak podobnie jak zwierzeta zostat ulepiony z prochu ziemi - adama.
Jest wiec ,,ziemianinem”, istotg zwigzang z ziemia i pokrewng zwierze-
tom. Wiecej, zostat stworzony, gdy Bog zakoriczyt stwarzanie zwierzat,
a po stworzeniu cztowieka dokonat swogo dzieta. Moze poddac sie dzia-
taniu najnizszych instynktéw zwierzecych, moze tez pragnaé zajaé miej-
sce Boga, mimo iz miedzy cztowiekiem i jego Stwérca istnieje fundamen-
talna réznica, ktéra nie pozwala cztowiekowi zajaé miejsca Boga.

Przyroda zatem, jak ja odczytywali $w. Franciszek, $w. Bonawentura
i $w. Jan Pawel II, podpowiada, ze Bdg jest najwiekszy. Cztowiek jest tyl-
ko ,,uksztattowany na obraz i podobietistwo Boze”. Dlatego tylko z Jego
pomoca moze znaleZ¢ sens swego istnienia, czyli dziatania oraz ostatecz-
nego przeznaczenia. Prawdziwa wielko$¢ cztowieka nie polega zatem na
tym, ze jest on ,,mikrokosmosem”, streszczajgcym w sobie to, co ducho-
we i cielesne, widzialne i niewidzialne, ale na tym, ze jest przede wszyst-
kim osoba na ,,obraz Bozy”, wezwang do odpowiedzialnego ksztattowania
swej natury i odpowiadania na upodobanie Stwércy. To stwércze dzieto
Boga osiagneto taka pelnie, jakiej nie otrzymato zadne inne ze stworzeni.

Zaréwno $w. Franciszek, $w. Bonawentura, jak i $w. Jan Pawet II chetnie
mdéwiag o pieknie stworzenia oraz wieficzacej je $wieto$ci. Dostrzegaja ja
w naturze i w duszy ludzkiej. Dzieki temu cztowiek stoi najblizej Boskiego
Prawzoru, tym samym jest doskonalszy, poniewaz piekno duszy ludzkiej
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gwarantuje taska Pariska: zbliza ona czlowieka do Bytu Boskiego, prze-
wyzszajac calg harmonie naturalng. Nie na darmo Pan postawit czlowie-
ka na poczatku swoich drég i spoczat w nim u kresu swoich poczynan, by
upodobnit sie do Niego, swego Stwércy.

Piekno, jesli prowadzi do Boga, nie wywotuje przyjemno$ci zmysto-
wej, nie wzbudza zadzy posiadania, lecz wywotuje zachwyt dla czynu
Stworzyciela, ktéry pozwala w nim partycypowaé. Dzieki niemu cztowiek
moze z godno$cia i pozytkiem uczestniczyé w rozwoju i utwierdzaniu sie
w nowej wrazliwoséci duchowej, ktéra umieszcza cztowieka w $wiecie,
z postawg bardziej kontemplacyjna, a mniej instrumentalng i manipu-
lacyjng i otwiera mu przestrzenie ludzkiego do$wiadczenia i realizacji
w dzisiejszych czasach.

4. 3. Natura i liturgia w pisarstwie i poezji

Zachwyt $w. Franciszka z Asyzu nad przyroda i pozostawionymi
w niej §ladami Boga nie byt obcy polskim pisarzom i poetom. W okresie
Mtodej Polski taki zachwyt wyrazili Jan Kasprowicz, Stanistaw Zeromski,
Wtadystaw Reymont i Leopold Staff. Dla nich przyroda jest uwielbieniem
Boga, co jest tez przedmiotem refleksji, ktéra podejmujg wspdtcze$ni
filozofowie religii*. Na przyktad Wtadystaw Reymont pisze w Chlopach
o przedziwnej relacji pomiedzy natura a sacrum. Wystepuje ona w kaz-
dej porze roku. Sposrdd wielu, warto odnies¢ sie do wiosny, kiedy wsta-
je kwietniowy dzien, gdy ,,mgly sie zakolebaly z nagta[...], bity w czar-
ne pola albo zasie, kiedy dymy kadzielne wionety swym przedziwem ku
niebu”*, Natura nasladuje liturgie. Wstajace storice wyglada tak, , kie-
by dobrodziej ma wznie$é na podniesienie hostie przenaj$wietsza”. Gtos
skowronka natomiast ,,wystrzelit z nagta [...] jako ta z czystego srebra
sygnaturka”’. Dalej autor dopowiada, ze storice sie ,,wychylato z prze-
pasci i kieby te ogromna, ztocista i rozgorzatg ogniami patene wynosi-

% Por. R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych, thum. B. Kupis, Warszawa 1968; Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1978.

% W. S. Reymont, Chlopi, t. 3, Warszawa 1976, s. 70.

7 W. S. Reymont, Chlopi, t. 3, dz.cyt., s. 8.
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ly Boze, niewidzialne rece nad sennymi ziemiami [...], a wszystko jakby
z nagla padto w proch przed majestatem i zamilkto przywierajac oczy
niegodne”*®, Reymont podkresla udziat natury w nabozeristwie: mgly , kiej
dymy z trubularzéw bity z fak ku rozztoconemu niebu, a ptactwo i stwo-
rzenie wszelkie uderzato w wielki krzyk §piewan, jakby w ten pacierz ser-
decznych dziekowan”. Stofice natomiast ,,urastato wcigz [...] coraz wyzej,
i wielkie gorejace, cieple kiej to §wiete oko mitosierdzia Pariskiego - brato
we wladng i stodkg moc panowania nad $wiatem”, Celebracja w kwiet-
niowy poranek jest tak samo uroczysta jak w kosciele.

Reymont postuguje sie symbolika Eucharystii i tworzy paralele z ta, jaka
odbywa sie w ,,kosciele kosmosu” na ofiarniczym ottarzu ziemi. Opisuje
przebieg mszy Swietej w lipieckim kosciele, w ktérym blisko$¢ Boga uka-
zuje sie wiernym pod postacig hostii. Podobne doswiadczenie ma miej-
sce w naturze, ktéra do$wiadcza radosnej blisko$ci swojego Stwércy, jak
cztowiek, gdy poddaje sie oddzialywaniu sakramentu Eucharystii.

Nature po franciszkarisku czytat tez Leopold Staff, ttumacz Kwiatkéw
$w. Franciszka. W swojej poezji podkreslat, ze w niedziele, kiedy cata wie$
modli sie na sumie, odprawiana jest msza $wieta na stawie dla znierucho-
miatych w modlitewnej pokorze przybrzeznych rogozy*. Podobne msze
u Staffa odprawiaja morze, storice, noc, wieczorny krajobraz: te ,,eucha-
rystie” natury sg hotdem ztozonym Stwércy. Dzieki kontemplacji przyro-
dy cztowiek przezywa zaréwno ,,dalekos$¢” i ,,blisko$¢” Boga: przez ksiege
natury, jej znaki i szyfry teskni za Tym, ktdry jest nieogarniony, a jedno-
czesnie bliski, bo przenika wszystko i wszystkich. Natura umozliwia ducho-
wa rozkosz odkrywania Boga. W swym liryzmie Staff umiejetnie odczy-
tuje dwie ksiegi: Pismo Swiete oraz ksiege natury. W tej drugiej znajduje
znaki, poprzez ktére Stwérca przemawia do stworzenia.

*

k7%

Nie sposéb przej$¢ obojetnie wobec przyrody i nie dostrzec ukrytej
w niej madrosci i znakéw. Prowadzg one do odkrycia Pierwszej Przyczyny,

% W. S. Reymont, Chlopi, t. 3, dz.cyt., s. 10.
*  W.S.Reymont, Chlopi, t. 3, dz.cyt., s. 10.
4 1, Staff, Msza wodna, [w:] Wiersze zebrane, Warszawa 1955, t. 5, s. 146.
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Boga i Stwdrcy. Sktaniajg do refleksji i podpowiadaja cel i sens. Dlatego
$w. Franciszek, §w. Bonawentura i $w. Jan Pawel II, obcujac z przyroda,
w ktérej dostrzegali §lady Boga, przyblizali sie do Zrédta Piekna. Te lek-
cje podaja innym: by w ksiedze natury uczy¢ sie odczytywacé znaki i szy-
fry Stworcy, ktére méwia o Jego obecnosci.
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Summary

Slady Boga w przyrodzie w pismach $wietego Franciszka z Asyzu,
Swietego Bonawentury i $wietego Jana Pawta II

Swiety Franciszek z Asyzu, $wiety Bonawentura z Bagnoreggio i §wiety Jan
Pawel II to grono oséb, ktére taczy $wieto$é zycia oraz umitowanie przyrody.
Odczytywali jg jako ksiege Boga, odkrywajac w niej Jego wielko$¢ i piekno. Wierni
Pismu Swietemu, proponowali uznanie przyrody, by ,,z wielkoéci i piekna stworzen
poznaé przez podobienistwo ich Stwérce” (Mdr 13, 5) oraz uwielbial Go za to dzieto.
Dlawierzacych i niewierzacych pickno wycisniete przez Boga w naturze dowodzi Jego
istnienia i pozwala patrzeé na $wiat w perspektywie wiecznosci.

Odczytanie §ladéw Boga w przyrodzie adresowane jest dla wszystkich ludzi, gdyz
razem tworza rodzine, bratersko-siostrzang wspdlnote z Ojcem i dalszymi krewnymi,
braémi kosmicznymi. Slady Boga pozostawione w przyrodzie pozwalaja dostrzec
bezinteresowna mitosé, a w konsekwencji zachwyci¢ sie nad tajemnicg istnienia
i pozostawionego piekna. Rzecz w tym, by umie¢ ustyszeé, czyli mie¢ umiejetno$é
rozpoznawania znakdéw i ukrytych w nich senséw.

Stowa kluczowe: $lad, przyroda, Bdg, natura, piekno, ksiega, znak

The traces of God in nature in the writings of saint Francis of Assisi,
saint Bonawentura and saint John Paul II

St. Francis of Assisi, St. Bonaventure of Bagnoregio and St. John Paul II form a group
of people who share devotion for the sanctity of life and love of nature. They saw
and read life and nature as a living book of God, discovering grandeur and beauty of
creation. Faithful to Scripture, they proposed appreciation of nature because “For
by the greatness of the beauty, and of the creature, the Creator of them may be seen,
so as to be known thereby” (Wis 13: 5), and glorify Him for this work. For believers
and nonbelievers beauty placed by God in nature proves His existence and allows the
person to look at the world in the perspective of eternity.

Reading the signs of God in nature is addressed to all people, because together
we form a family, a brotherly sisterly communion with the Father and our universal
relatives. God left traces in nature to provide an insight into His selfless love and,
consequently, to marvel at the mystery of existence and its beauty. The point is to
be able to hear or have the ability to recognize the signs and hidden meanings which
speak to us of this.

Keywords: traces, nature, God, creatures, beauty, book, signs
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