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s. Marianna Ciematat
Koinonia $w. Pawta

Zrddta postuszenstwa konsekrowanego

W poszukiwaniu zrédet postuszeristwa konsekrowanego mozna zadaé
pytanie: w jakiej mierze idea ta zakorzeniona jest w Biblii, a na ile jest
to wymyst ludzki? Dzieki badaniom biblijnym i patrystycznym nur-
tu historyczno-krytycznego unika sie dzi§ w opracowaniach okreslania
dobrowolnego postuszetistwa jako zawartego bezposrednio w Ewangelii®.
Jednakze w Biblii znajduja sie tresci, ktére stanowity Zrédto dla ksztatto-
wania sie idei postuszeristwa w prawodawstwie monastycznym. W lite-
raturze niewiele jest opracowan dotyczacych zasygnalizowanej proble-
matyki®, Niniejszy artykut jest prébg odpowiedzi na sformutowane wyzej

! S. Marianna Ciemata - cztonkini Stowarzyszenia Zycia Apostolskiego Koinonia $w. Pawta
w Kielcach, doktorantka przy Katedrze Patrologii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta 11 w Krakowie; gtéwne kierunki zainteresowar: monastycyzm okre-
su patrystycznego, teologia biblijna. E-mail: r.missio@complex.com.pl.

2 Por.]. M. R. Tillard, Le fondement évangélique de la vie religieuse, ,Nouvelle Revue
Théologique” [dalej : NRTh] 101 (1969), s. 924n. O idei tzw. rad ewangelicznych mozna méwié
dopiero od drugiej potowy 11T wieku (poczatki monastycyzmu chrzescijariskiego). Ustalita sie
ona w XII wieku, a dopiero od soboru watykanskiego II zostata w petni przyjeta jako inter-
pretacja zycia zakonnego - zob. A.-1. Mennessier, Conseils évangéliques, w: Dictionnaire de spi-
ritualité ascétique et mystique. Doctrine et histoire [dalej: DSp], red. M. Viller et alii, t. 2 (2), Paris
1953, s. 1592-1609. D. Kasprzak, Idea ubdstwa w Kosciele pierwszych trzech wiekéw, ,,Analecta
Cracoviensia” 42 (2010), s. 255-256.

3 Zob. U. Terrinoni, Stowo Boze i sluby zakonne. Obrazy biblijne. 1. Postuszeristwo, thum. P. Mikul-
ska, Krakéw 2003 - refleksja dotyczaca postuszeristwa oparta na obrazie kilku postaci biblij-
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pytanie na podstawie analizy teologicznej reprezentatywnych regut pier-
wotnego cenobityzmu chrzescijariskiego: Reguly Pachomiusza i Asketikonu
Bazylego Wielkiego, Praeceptum Augustyna z Hippony, Reguly Benedykta, jak
réwniez Pism Franciszka z Asyzu oraz Magisterium Ko$ciota XX i XXI wie-
ku. Zestawienie starozytnych regut cenobickich z Pismami franciszkariski-
mi oraz z dokumentami Ko$ciota XX i XXI wieku ma na celu wykazanie
niezmiennos$ci odwotywania sie w Koéciele do Zrédet biblijnych. Dlatego
poréwnane zostang teksty znamienne dla kolejnych epok. Najpierw uka-
ze podstawowe zrédta dla chrystologicznego uzasadnienia postuszeristwa
konsekrowanego. Nastepnie wskaze mysli Zrédtowe dla idei postuszeristwa,
ktére osoby konsekrowane winny okazywaé wobec Boga, wobec przeto-
zonych i reguty oraz wobec braci czy sidstr. Wreszcie podejme refleksje
dotyczacg aktualizacji idei postuszeristwa.

1. Jezus Chrystus - wzor postuszenstwa (Flp 2, 8; J 6, 38)

Jednym z archetypdw monastycyzmu chrze$cijaniskiego jest od poczat-
ku nasladowanie Chrystusa (sequela Christi)*. Stad istnialo w Ko$ciele sta-
te poszukiwanie istoty owego nasladowania Pana, oparte na wpatrywaniu
sie w postawe Jezusa wobec Ojca’®. Pojawia sie zatem pytanie badawcze,
jak w tekstach regut cenobickich odnoszono sie do archetypu Chrystusa
w kwestii postuszetistwa?

Dla Bazylego Wielkiego jedynym wzorem postuszeristwa byta osoba
Jezusa Chrystusa - w catej Jego misji, a szczeg6lnie w dziele odkupienia®.

nych. Pozycje obcojezyczne: J. Gribomont, Obéissance et Evangile selon saint Basile le Grand, ,,La
Vie Spirituelle” Supplément 21 (1952), s. 192-215; J. M. R Tillard, Aux sources de l'obéissance
religieuse, NRTh 98 (1976) fasc. 7, s. 592-626; J. M. R Tillard, Le fondement évangélique de la vie
religieuse, NRTh 101 (1969), s. 916-955.

¢ P. Miquel podkredla, ze sequela Christi nie jest motywacja najlepiej opisana, ale pojawia
sie onajuz na poczatku zycia monastycznego, nadajac mu specyficzne znamie - por. P. Miquel,
Znaczenie i motywacje monastycyzmu, w: A. Solignac et al., Monastycyzm. Historia i duchowos¢,
przekt. D. Stanicka-Apostot, Krakéw 2002, s. 75.

5 Por.]. M.R. Tillard, Obéissance, w: DSp, t. 11, Paris 1981, s. 556.

¢ J. Gribomont, Obéissance et Evangile..., dz.cyt., s. 215.
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Istote postuszenistwa ttumaczyt cztonkom swych wspdlnot, powotujac sie
w sposdb szczegblny na stowa z Listu do Filipian:

Do jakiej granicy nalezy by¢ postusznym, aby wypetni¢ miare podobania si¢ Bogu?
Wskazal na to Apostot, dajac za przyktad postuszeristwo Pana, ktéry ,,stat sie postusz-
nym (Onfjkoog) az do $mierci - i to Smierci krzyzowej” (Flp 2, 8), a wezedniej powie-
dziak: ,, To dgzenie niech was ozywia, ktdre tez byto w Chrystusie Jezusie” (Flp 2, 5)".

W innych miejscach Bazyli wskazuje przyktad Chrystusa jako Stugi
(por. Mk 10, 45; J 6, 38)%. Mozna zatem mdéwic¢ o chrystologicznej moty-
wacji postawy postuszeristwa. Takze moralizm Bazylego Wielkiego, kté-
rego jednym z elementdw jest postuszeristwo, jest $cisle zwigzany z obja-
wieniem biblijnym Boga zywego i osobowego, a nie z jakim§ prawem.
Nie ma zadnych przestanek sugerujacych, ze idea postuszeristwa zawar-
ta w Asketikonie Bazylego byta zainspirowana funkcjonowaniem instytu-
cji cywilnych czy filozoficznym pojmowaniem prawa’.

Podobne uzasadnienie idei postuszetistwa konsekrowanego znajduje-
my w Regule Benedykta oraz w Pismach $w. Franciszka z Asyzu. Benedykt
odwotuje sie do przyktadu postuszenstwa Chrystusa ,,az do $mierci”,
piszac o postuszeristwie w rozdziale o pokorze - z ta réznicg, ze okreéla
jego przedmiot: chodzi o postuszeristwo okazywane przetozonym®. Dzieki

7 Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae CXVI, w: S. Basilius Caesariensis Episcopus,

ed. ]J.-P Migne, Parisiis 1857, 1161B (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca [dalej: PG] 31);
przekt. pol.: $w. Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. 2: Bazyli Wielki, Reguly dtuzsze, Reguty krét-
sze, przekt. i oprac. J. Naumowicz, s. 331-332 (Zrédta Monastyczne [dalej: ZM] 6), Krakéw
2011. Zob. takze: Basilius Magnus, Regulae fusius tractatae XXVIII 2, w: S. Basilius Caesariensis
Episcopus, dz.cyt., 990B, przekt. pol. §w. Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. 2, dz. cyt., s. 143-144.
® Por. Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae CXV, w: S. Basilius Caesariensis Episcopus,
dz.cyt., 11614, s. 331; Basilius Magnus, Regulae fusius tractatae 1 3, dz.cyt., 921C, s. 77.

°  Por.]. Gribomont, Obéissance et Evangile..., dz. cyt., s. 212n. Wedtug autora jedyny wptyw
stoicki to stworzenie pewnej podstawy do Pawtowej metafory Ciata Chrystusa. Z refleksji
autora ptynie jednak wniosek o jednoznacznym wptywie objawienia na mysl Bazylego.

1 Por. Regula Benedicti [dalej: RB] 7, 34: La Régle de Saint Benoit, red. A. de Vogiié, Paris 1972,
s. 480 (Sources Chrétiennes 181); przekl. pol. Regula $w. Benedykta, w: Reguta Mistrza, Regula
Benedykta, przekt. T. M. Dabek, B. Turowicz, Krakéw 2006, s. 413 (Zrédla Monastyczne, 40):
,Trzeci stopiefi pokory osigga ten, kto z mito$ci Boga poddaje sie przetozonemu, z catym
postuszeristwem nasladujac Pana, o ktérym Apostot méwi: «stat sie postusznym az do §mier-
ci - i to $mierci krzyzowej» (Flp 2, 8)”.
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krytycznemu studium Reguly Benedykta wiemy, ze ten fragment jego dzie-
ta zapozyczony zostal z anonimowej Reguty Mistrza'. Ponadto poddanie
sie pod wladze kogo$ innego, wedtug Benedykta, jest wyrazem naslado-
wania Chrystusa, ktéry przyszedt petnié nie swoja wole, lecz wole Ojca,
ktéry Go postat (por. ] 6,38)™2. Z kolei Franciszek w Liscie skierowanym do
catego Zakonu kieruje stowa krytyki pod adresem tych, ktérzy ,lekcewa-
za karno$¢ nakazang przez regute”. Owa krytyke uzasadnia wtasnie przy-
ktadem Chrystusa, ktéry ,,oddat zycie swoje, aby nie uchyli¢ sie od postu-
szefistwa wobec swego Naj$wietszego Ojca (por. Flp 2, 8)”". Natomiast
w Liscie do Wiernych, odwotujac sie do stéw z Mt 26, 26-42, ukazuje tajem-
nice prawdziwie chrzescijariskiego postuszeristwa: nasladowanie odku-
piericzego postuszetistwa Chrystusa'.

Analogiczne odniesienia do Flp 2, 8 oraz] 6, 38 (jak réwniez do innych
tekstéw biblijnych) spotykamy w posoborowym nauczaniu Ko$ciota doty-
czacym postuszeristwa zakonnego*:

« w adhortacji Redemptionis donum Jan Pawet II dopiero po nakresle-
niu wzoru (Flp 2, 8) pisze, czym jest ewangeliczna rada postuszeni-
stwa. Uzasadnia tez sens nasladowania Chrystusa ,,postusznego az
do $mierci” poprzez odniesienia do innych fragmentdéw biblijnych:
Rz5,19;] 4,34;]5,30;] 8,29;] 6,38; Hbr 10, 7; Lk 22, 42'6;

1 Por. A. de Vogiié, La Régle de Saint Benoit, t. 7. Commentaire doctrinal et spirituel, Paris

1977, s. 135-164. Regula Mistrza powstata przed rokiem 530: La Régle du Maitre, red. A. de
Vogiié, Paris 1964 (Sources Chrétiennes 105-106); przekt. pol.: Reguta Mistrza, w: Regula Mistrza,
Regula Benedykta, dz.cyt., s. 67-371.

2 Por. RB 5, 13: La Régle de Saint Benoit, dz.cyt. s. 466; Reguta Mistrza, Reguta Benedykta,
dz.cyt., s. 408.

13 Por. Franciscus Assisiensis, Epistola toti ordini missa una cum oratione: Omnipotens, aeter-
ne 45-46, w: Swieci Franciszek i Klara, Pisma, wyd. fac.-pol. [dalej: FK Pisma], tekst tac.: Fontes
Franciscani, przekl. K. Ambrozkiewicz, Krakéw-Warszawa 2002, s. 256.

1 Por. Franciscus Assisiensis, 2LW 6-13, FK Pisma, s. 233; K. Esser, E. Grau, Odpowiedziec’
mitoscig. Franciszkariska droga do Boga, thum. A. Czarnocki, Niepokalandw 1994, s. 137n.

15 Takie odniesienie znajdujemy juz w dekrecie Vaticanum I Perfectae Caritatis [dalej: PC], 1.

16 Por. Jan Pawet II, adhort. Redemptionis donum [dalej: RD], 13: ,,Ewangeliczna rada postu-
szenstwa jest wezwaniem, ktdre plynie z tego Chrystusowego postuszenistwa «az do $mier-
cix. Ci, ktdérzy przyjmuja to wezwanie, wyrazone stowem: «Péjdz za Mna», decyduja sie - jak
mdwi Sobdr - i$¢ «za Chrystusem, ktdry [...] przez postuszenistwo az do $mierci krzyzowej
odkupit i uswiecit ludzi»”.
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« wedtugadhortacji Vita consecrata najdoskonalszym wzorem dla oséb
konsekrowanych jest Chrystus, ktéry zstapit z nieba po to, by petnié
wole Ojca (por. ] 4, 34;] 6, 38; Hbr 10, 5. 7) i z synowskim postuszen-
stwem przyjat postac stugi - az do $mierci krzyzowej (por. Flp 2, 8)"".

+ zgodnie z posoborowym nauczaniem Kosciota postuszeristwo na
wzdr Chrystusa jest nie tylko droga uswiecenia osoby konsekrowa-
nej, ale polega takze na uczestnictwie w dziele odkupienia - w misji
Chrystusa®. Jak podkresla instrukcja Faciem tuam, Domine, requiram:
,Chrystus pozwala nam zrozumie¢ swoim sposobem zycia, ze misja
i postuszeristwo $cisle tacza sie ze sobg” (por.] 5, 36-38; 6, 38-40;
7,16-18)".

2. Postuszenstwo wobec Boga we wspdlnocie zakonnej

2.1. Postuszenstwo wobec Boga postuszeristwem Jego Stowu

Postuszenistwo cenobickie we wspdlnotach zatozonych przez Pacho-
miusza jest zrozumiate tylko w odniesieniu do ideatu kowvwvia® zawar-
tego w Dziejach Apostolskich? (Dz 2, 42n; 4, 32n). W zamy$le Pachomiusza
postuszeristwo jest koniecznym $rodkiem do budowania wspdlnoty,
w ktérej wszyscy mnisi poprzez wzajemne poddanie majg sobie stu-
zy¢, by wypetni¢ wole Boga?. Wedtug prawodawstwa wspdlnot pacho-
mianskich postuszeristwo i mito$¢ wobec Boga wyrazaja sie w stuchaniu
i wypelnianiuJego stowa, ktére stanowi fundamentalna norme zycia mni-

7 Por. Jan Pawel I, adhort. Vita Consecrata [dalej: VC], 21-22.

8 Por. RD 13; J. W. Gogola, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakéw 2003,
S. 47.

19 Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego,
Instrukcja Faciem tuam, Domine, requiram [dalej: FT], 23.

2 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1985, s. 342,
kowwvia:,, 1. Wspélnota, wzajemna jedno$¢, solidarno$é z kims; 2. Wzajemna wiez, oddanie
wzgledem kogos; 3. Znak wspdlnoty, dowdd jednosci, braterstwa, dar; 4. Udziat w czyms”.

2t Por. A. Veilleux, La liturgie dans le cénobitisme Pachémien..., dz.cyt., s. 176n;]. M. R. Tillard,
Obéissance, w: DSp, t. 11, s. 558.

2 Por.]. M. R, Tillard, Aux sources..., NRTh 98 (1976) fasc. 7, s. 601-603.

49


http://www.nrt.be/fr/sommaires-annee-1976

s. Marianna Ciemata

cha. W liscie skierowanym do wszystkich monasteréw Pachomiusz prze-
strzega przed pogarda wobec nakazéw Bozych, odnoszac sie do przykta-
du niepostuszeristwa Adama?,. Horsiesi natomiast, zostawiajac braciom
testament, rozpoczat go wezwaniem z Ksiegi Proroka Barucha do stu-
chania przykazan zycia, ktére ucza madroéci (Ba 3, 9)*, a w innym miej-
scu dodat: , Naszg mito$¢ do Boga okazemy wtedy, gdy bedziemy prze-
strzega¢ nadanych nam przykazan, jak o tym poswiadcza Boskie Pismo,
méwiac w innym miejscu: «Kto zna przykazania moje i zachowuje je, ten
Mnie mituje» (J 14, 21)"%. Chodzi zatem o takg postawe stuchania, ktd-
ra zgodnie z teologig biblijng odpowiada byciu postusznym stowu Boga
(wcielenie stowa w zycie)*.

Bazyli Wielki, zdaniem Jeana Gribomonta, potozyt solidny fundament
pod idee postuszeristwa zakonnego: kluczowg mysl jego Regut stanowi
postuszeristwo wszystkim przykazaniom Pariskim?. Nie mozemy jed-
nak interpretowaé tego jako powrotu do niewoli prawa. Chodzi bowiem
o postuszeristwo osobowe, biblijne - o postuszeristwo Ojcu, ktérego stowo
pobudza chrze$cijan do konkretnych czynéw. Pismo Swiete jest jedyna
regula we wspdlnotach Bazylego®. W nim Bazyli upatrywat jedyne kry-

» Pachomius, Epistula V, w: Pachomiana latina, ed. A. Boon, Louvain 1932, s. 91 (Bibliothéque
de la Revue d’Histoire Ecclésiastique, 7), thum. pol.: Pachomiana latina, przekt. A. Bober,
W. Miliszkiewicz, M. Starowieyski, Krakéw 1996, s. 193-194 (Zrédta Monastyczne, 11): ,,Co
mamy powiedzie¢ o Adamie, ktéry na poczatku rodzaju ludzkiego otworzyt droge niepostu-
szeristwu i pogardzie? Dano mu panowanie nad wszystkimi zwierzetami na ziemi [...]. 0dkad
jednak wzgardzit poleceniem Boga, nie tylko stracit panowanie, lecz i zostal wygnany z miej-
sca, ktére otrzymat do zamieszkania”.

% Qrsiesius, Liber Orsiesii 1, w: Pachomiana latina, ed. A. Boon, dz.cyt., s. 109, Pachomiana
latina, przekt. A. Bober..., dz.cyt., s. 210.

% Orsiesius, Liber Orsiesii 44, dz. cyt., s. 137, Pachomiana latina, przekt. A. Bober..., dz. cyt.,
S. 256.

% Por. P. Bovati, Ksiega Powtdrzonego Prawa (1-11), przel. L. Furman, Krakéw 1998, s. 85
(Rozumie¢ Stary Testament. Komentarze Duchowe): ,,W hebrajskim ten sam czasownik wyra-
za podwdjng rzeczywisto$¢ - to znaczy, ze stuchanie ma sens tylko wtedy, kiedy realizuje sie
w przyjeciu, w poddaniu sie stowu przyjetemu”.

7 Por.]. Gribomont, Obéissance et Evangile..., dz.cyt., s. 198. Zob. Basilius Magnus, Regulae
fusius tractatae, dz.cyt., Prooemium 2, 892C, $w. Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, dz.cyt., 48:
,1dZcie i nauczajcie - méwi Pan - wszystkie narody, nauczajac je - nie zachowywa¢ jedne
rzeczy, a pomijaé inne, ale - zachowywad wszystko, co wam przekazatem (por. Mt 28, 19-20)”

% Por.]. Gribomont, Obéissance et Evangile..., dz.cyt., s. 201n.
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terium rozeznania tego, co nalezy méwi¢ i czynié, komu i w jakiej spra-
wie by¢ postusznym (por.1 Tes 5, 20-22; 2 Kor 10, 4n; 1 Kor 10, 23n)*.

Na poczatku swej Reguly Benedykt nazwat postuszeristwo drogg powro-
tu do Boga oraz ,,szlachetng bronig”, ktéra przyjmuje mnich, zamie-
rzajac by¢ zotnierzem Chrystusa Pana®. Zanim przedstawione zosta-
ng normy postuszenistwa, Prolog jest swoistym wezwaniem do stuchania
glosu Bozego (por. Ps 95 [94], 8)*!, do wprowadzania Ewangelii w zycie
(por. Mt 7, 24-25)*2, do walki ,,0 $wiete postuszenistwo przykazaniom”?,

Wedtug Franciszka z Asyzu ,,regula i zycie Braci Mniejszych polega na
zachowywaniu $wietej Ewangelii”*, ktéra jest dla niego najwyzsza norma
zycia. Dal temu wyraz w swoich pismach, powotujac sie wielokrotnie na
prawde i madro$¢ Ewangelii**. W Regule niezatwierdzonej okreslit waru-
nek zycia w prawdziwym postuszeristwie (in vera obedientia): wytrwaé
w przykazaniach Pana, zgodnie z przyrzeczeniem, zachowujac Ewangelie
i swéj sposdb zycia®. Idea zakonnego postuszeristwa wobec Boga (postu-
szenistwo glosowi Syna Bozego) uzasadniona jest u Franciszka biblijnym
wezwaniem: ,,Nakloricie ucha serca waszego” (por. Ps 78 [77], 1; 1z 55, 3)7,
a zacheta do wytrwato$ci w ,,§wietym postuszeristwie” wzmocniona sto-
wami z Hbr 12, 7%,

»  Por. Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae CX1V, dz. cyt., 1160A-B, $w. Bazyli Wielki,
Pisma ascetyczne, dz.cyt., s. 329;1, S. Basilius Caesariensis Episcopus, dz. cyt., 1079-1082, $w. Bazyli
Wielki, Pisma ascetyczne, dz.cyt., 241.

0 Por. RB, Prologus 2n, s. 412, Regula $w. Benedykta, dz.cyt., s. 387.

U Por. RB, Prologus 9n, s. 414, Regula sw. Benedykta, dz.cyt., s. 387n.

32 Por. RB, Prologus 19-21, s. 416-418, Regula sw. Benedykta, dz.cyt., s. 388n; RB, Prologus
33-35, 5. 420, Regula sw. Benedykta, dz. cyt., s. 390.

33 RB, Prologus 40, s. 422, Regula sw. Benedykta, dz.cyt., s. 391.

* Por. Franciscus Assisiensis, 2 Reg 1,2, FK Pisma, s. 178; Franciscus Assisiensis
1Reg 22, 41, FK Pisma, s. 170; por. takze T. Matura, Sw. Franciszek z Asyzu na nowo odczytany,
tlum. M. Kulikowska, Krakéw 1999, s. 89.

% Por. A. Zajac, Reguly I i I Zakonu - geneza, oryginalnos¢, znaczenie, w: Refleksje nad reguta-
mi franciszkariskimi. Formacyjne i pastoralne aspekty Regut franciszkariskich w 800 lat po zatwierdze-
niu pierwszej Reguly $w. Franciszka, red. Z. Sty$ i in., Warszawa-Krakéw 2010, s. 105; Franciscus
Assisiensis, T 14, FK Pisma, s. 214-216.

% Por. Franciscus Assisiensis, 1 Reg 5,17, FK Pisma, s. 144.

7 Por. Franciscus Assisiensis, LZ 6, FK Pisma, s. 250: ,, Inclinate aurem cordis vestri et
obedite voci Filii Dei”.

% Por. Franciscus Assisiensis, LZ 10-11, FK Pisma, s. 250.
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Ewangelia jako najwyzsza regula jest przedstawiona takze w poso-
borowej koncepcji postuszenstwa zakonnego®. Jan Pawel II pisze, ze
wszystkie dzieci Ko$ciota, zwlaszcza osoby konsekrowane, sa powotane
przez Ojca, aby ,,stuchaé Chrystusa”®, za$ poprzez postuszeristwo przy-
jete jako reguta zycia mogg doswiadczad i glosi¢ bltogostawieristwo obie-
cane przez Jezusa tym, ,.ktérzy stuchajg stowa Bozego i zachowuja je”
(Ek 11, 28)*. Postuszenistwo okreslane jest jako synowskie wstuchiwanie
sie w glos Boga, w Jego stowo (w my§l Prz 1, 8; Pwt 6, 4; Hbr 8, 10;]r 31, 33;
Mk 4, 26-27; Rz 10, 16n etc.)".

2.1.1. Postuszeristwo Duchowi Swietemu

Jednym z wymiaréw postuszeristwa zakonnego jest réwniez ulegto$é
(postuszeristwo) Duchowi Swietemu, o ktérej méwig dokumenty Ko$ciota®
i reguly zakonne. Idea ta na swdj sposdb obecna jest juz u Bazylego: aby zy¢
zgodnie z przykazaniami Panskimi, aby kroczy¢ droga prawdy ,,w mysli,
stowie i uczynku”, bracia potrzebuja ,,Ducha jako dobrego i $wietego prze-
wodnika” (por. J 16, 13)*.

Zdaniem Enzo Bianchiego® takze w przypadku Reguly Benedykta moz-
na méwié o postuszeristwie Duchowi Swietemu, do ktérego autor wzywa
stowami Pisma. Wedtug Reguly Benedykta cate zycie mnicha jest powro-
tem do Boga poprzez pracowite postuszeristwo. Ale 6w powrét dokonu-
je sie tylko w zyciu tego, ktéry ma uszy i stucha tego, co méwi Duch do
Kosciotéw (por. Ap 2, 7)*.

¥ Por. PC 2a.

 Por. VC 35.

" Por.VC92.

#  Por. FT 5-8.

% Por. Pawel VI, adhort. Evangelica testificatio 6; VC 28, 62; RD 13.

“  Zob. Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae 1, 1081A, Bazyli Wielki, Reguly dluzsze,
Reguly krdtsze, s. 241. Por. takze: Basilius Magnus, Regulae fusius tractatae, Prooemium 4, 900C,
Bazyli Wielki, Reguty dtuzsze, Reguly krdtsze, 56.

5 Enzo Bianchi - zalozyciel wspélczesnej wspSlnoty monastycznej w Bose (Italia).

% Por. E. Bianchi, Si tu savais le don de Dieu. La vie religieuse dans l’Eglise, trad. de I'italien
par M. Wirtz, Bruxelles 2001, s. 82. Zdaniem autora Reguta Benedykta jest czasem zbyt suro-
wo oceniana przez egzegetéw i komentatoréw, ktérzy okreslaja ja jako ,,stabo zakorzeniona
w Nowym Testamencie”.
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Postuszeristwo Duchowi Swietemu jest takze jednym z ryséw charak-
terystycznych postuszetistwa franciszkariskiego (oprécz idei postuszen-
stwa stowu Bozemu - Ewangelii)*’. Ulegto$¢ Duchowi Swietemu owocuje
wedtug Franciszka umartwieniem, pokora, cierpliwoscig, pokojem ducha,
pragnieniem bojazni Bozej, madrosci Bozej i mitosci Bozej*. Zgodnie
z zaleceniem zatozyciela bracia ,,nade wszystko powinni pragna¢ posiasé
Ducha Pariskiego wraz z Jego uswiecajacym dziataniem, modlié sie zawsze
do Niego czystym sercem”,

2.2. Postuszenistwo wobec przetozonych, reguty oraz braci

W zyciu wspdlnotowym realizacja postuszeristwa wobec Boga uwa-
runkowana jest postawa postuszefistwa wobec Jego przedstawicieli na
ziemi - przetozonych, wobec prawodawstwa zakonnego, a takze wyraza
sie poprzez postuszeristwo wzajemne®, Tradycja ta siega samych poczat-
kéw zycia cenobickiego. Jakie jest jej uzasadnienie?

Prawodawstwo pachomiariskie zawiera idee postuszeristwa praktyko-
wanego w wolnoéci i rado$ci (Flp 4, 4), bez szemrania (Flp 2, 14n): przeto-
zonym nalezy by¢ postusznym jak dzieci wobec rodzicéw (Ef 6, 1; Kol 3, 20)
oraz jak chrzescijanie wobec tych, ktérzy we wspélnocie petnig postu-
ge wladzy (Hbr 13, 17). Idea ta jest wiec oparta na koncepcji wspSlnoty
funkcjonujgcej jako ,,dom” lub , Ko$ciét™'. Przetozeni natomiast mieli
strzec z troska powierzonej im ,trzody” wedtug stéw Pisma (J 10, 11-13;
tk 2,8-12; ] 21, 15-17)*2, W monasterach pachomianskich gloszono tak-

7 Por. T. Paszkowska, Postuszeristwo, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakéw 2002, s. 682; M. Chmielewski, Fraternitas - od pragnienia do urzeczywistnienia,
Lublin 2013, s. 254.

% Por. Franciscus Assisiensis, 1 Reg 17, 14-16, FK Pisma, s. 160.

4 Por. Franciscus Assisiensis, 2 Reg 10, 9-10, FK Pisma, s. 188.

0 Por. T. Paszkowska, Postuszeristwo, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt. s. 678-683:
przedmiot postuszenistwa.

! Por. Orsiesius, Liber Orsiesii 19, dz.cyt., s. 121, Pachomiana latina, przekt. A. Bober...,
dz.cyt,, s. 229.

52 Por. Orsiesius, Liber Orsiesii 17, dz. cyt., s. 119-120, Pachomiana latina, przekt. A. Bober...,
dz.cyt., s. 225-227. W prawodawstwie pachomiariskim jest wiele zalecer skierowanych do
przetozonego, ktéry zobowigzany byt do postepowania wedtug prawa Bozego, a nie wedtug
mysli swego serca; ktéry na wzér Chrsytusa miat szukaé tego, co dla blizniego dogodne etc. -
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ze konieczno$¢ przestrzegania $wietego prawa kowvwvia, ktére uwazane
byto za pochodzace od Boga za posrednictwem Pachomiusza®.

W augustiatiskiej wyktadni postuszeristwa ,,przetozonemu nalezy by¢
postusznym jako ojcu, zachowujgc nalezyta cze$é, aby w jego osobie nie
byt obrazany Bég”*, w mysl duchowej interpretacji tekstéw z Wj 20, 12;
Hbr 13,17 i Ef 6, 1-2. Koncepcja ta wyplywa z augustyriskiej idei wspdl-
noty pojmowanej jako ,,dom” lub jako , Ko$ciét - wspdlnota wierzacych”,
podobnie jak w mysli pachomiariskiej®.

Bazyli w Regulach krétszych pisze o konieczno$ci poddania sie albo
Bogu, wedtug Jego przykazania, albo innym, ze wzgledu na Jego przyka-
zanie (por. Ef 5, 21), gdyz jak napisal wczeéniej ,,Przykazanie Pana jasnieje
i o§wieca oczy” (Ps 19, 9)*. Stwierdza takze, Ze niepostuszeristwo wobec
przetozonych jest réwnoznaczne z niepostuszenstwem wobec Boga -
zgodnie ze stowami Chrystusa (tk 10, 16)7”. Akt postuszetistwa powinien

27

by¢ uczyniony ,,bez szemran i powatpiewart” (Flp 2, 14). W przeciwnym
razie osoba odtgcza sie od jednosci z braémi®®. Nalezy jednak zwrdcié uwa-

zob. Pachomius, Praecepta et instituta 18, s. 58n, Pachomiana latina, przekl. A. Bober..., dz.cyt.,
s. 160; Orsiesius, Liber Orsiesi 40, s. 135, Pachomiana latina, przekt. A. Bober..., dz. cyt.,252.

% Por. Orsiesius, Liber Orsiesii 10, s. 115, Pachomiana latina, przekl. A.Bober..., dz.cyt.,
s.219: ,,Wiemy, ze to wszystko, co zostalo zapisane w prawie i zapowiedziane przez proro-
kéw, nauczat takze nasz §wiety Ojciec [tj. Pachomiusz], ze mamy zachowywaé i zdaé sprawe
z poszczegblnych uczynkéw: dlaczego ich nie wypetnilismy, albo wypetniliby$my je niedba-
le”. Por. takze Orsiesius, Liber Orsiesii 46, ed. Boon, s. 138, Pachomiana latina, przekt. A. Bober...,
dz.cyt., s. 257.

> Augustyn, Praeceptum VIL1, w: §w. Augustyn, Pisma monastyczne, ttum. P. Nehring,
Krakéw 2006 (Zrédta Monastyczne, 27), s. 167. Por. takze Augustyn, Praeceptum VIl.4, dz. cyt.,
s. 168.

% Por. A. de Vogiié, Regards sur le monachisme des premiers siécles, Rome 2000, 13n (Studia
Anselmiana, 130); A. de Vogiié, Obbedienza. S. Agostino, w: Dizionario degli Instituti di Perfezione
[dalej: DIP], dir. da G. Rocca, vol. 6, Roma 1980, s. 500; D. Kasprzak, Zycie monastyczne jako podg-
zanie waskq drogq postuszeristwa wedtug Reguly Eugipiusza, w: Fructus Spiritus est Caritas. Ksiega
Jubileuszowa ofiarowana Ksiedzu Profesorowi Franciszkowi Drgczkowskiemu, red. M. Wysocki, Lublin
2011, s. 182.

°  Por. Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae 1, 1081C, Bazyli Wielki, Reguty dtuzsze,
Reguly krétsze, s. 241.

57 Por. Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae XXXVIII, 1108B, Bazyli Wielki, Reguly
dluzsze, Reguly krétsze, s. 270.

%8 Por. Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae XXXIX, 1108C, Bazyli Wielki, Reguty diuz-
sze, Reguly krétsze, s. 271.
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ge na to, ze obowiazek postuszeristwa wobec przetozonych nie jest naka-
zem absolutnym w tym znaczeniu, Ze nie mozna okaza¢ postuszetistwa
wobec polecen, ktdre sg przeciwne przykazaniu Pana (por. 1 Tes 5, 20-22;
Dz 5, 29)*. Poréwnujgc zasade dziatania wspdlnoty do tej, jaka panuje
miedzy cztonkami ciata (por. 1 Kor 12, 27), przetozonemu Bazyli przypisat
funkcje oczu, a nie gtowy (ktéra jest tylko Chrystus)®. Cztonkowie wspdl-
not bazylianskich zostali réwniez pouczeni o postuszenstwie wzajemnym,
ktére ma by¢ realizowane w duchu braterskiej stuzby (por. Mk 10, 43-45;
Ga 5,13)%. W tekstach péZniejszych dotyczacych zycia we wspdlnocie
(Reguly Dluzsze 24-32) Bazyli ktadzie akcent na postuszeristwo i inne posta-
wy jako na wymdg ptynacy z przykazania Boga i blizniego®.

W mysli benedyktynskiej postawa postuszeristwa wobec ,,wtadz
wspdlnoty” wpisuje sie w idee kroczenia waska droga do zycia wiecz-
nego (por. Mt 7, 14)%, Benedykt zacheca braci, by wobec przetozonych
cechowato ich postuszenistwo ,,bez zwtoki”, tak jakby sam Bég wydawat
rozkaz. Uzasadnia je stowami z Ps 18[17], 45 oraz z £k 10, 16%. Poza tym
mnisi powinni okazywaé postuszeristwo bez szemrania, bez stowa sprze-
ciwu (por. Mt 21, 29)%, a takze ,,z pogoda ducha, bo «Bdg mituje radosne-
go dawce» (2 Kor 9, 7; por. Syr 35, 10-11)"%. Benedykt nakazuje réwniez
postuszetistwo regule®” oraz postuszenistwo wzajemne®,

% Por. Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae CXIV, 1160A, Bazyli Wielki, Reguty dtuz-
sze, Reguly krdtsze, s. 329-330; Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae CCCIII, 1296D - 1297D,
Bazyli Wielki, Reguly dluzsze, Reguly krdtsze, s. 486-487.

% Por. Basilius Magnus, Regulae fusius tractatae XX1V, 984A, Bazyli Wielki, Reguly diuzsze,
Reguly krétsze, s. 136;]. M. R. Tillard, Obéissance, w: DSp, t. 11, s. 558; A. de Vogiié, Regards sur
le monachisme..., dz.cyt., s. 122.

s Por. Basilius Magnus, Regulae fusius tractatae CXV, 1161A, Bazyli Wielki, Reguly diuzsze,
Reguly krétsze, s. 331.

62 Por.]. Gribomont, Obéissance et Evangile..., dz.cyt., s. 206-208.

Por.RB 5, 10-12, s. 466, Reguta sw. Benedykta, dz.cyt., s. 407n.

¢ Por.RB 5, 4-6, s. 464-466, Reguta sw. Benedykta, dz.cyt., s. 407.

5 Por.RB 5, 14.17, s. 468, Regula $w. Benedykta, dz.cyt., s. 408; C. Capelle, Obbedienza. La
Regula Magistri e la Regula Benedicti, w: DIP 6, s. 501.

% RB5,14.17, s. 468, Regula sw. Benedykta, dz. cyt., s. 408.

7 Por. RB 60, 2: La Régle de Saint Benoit, dz. cyt., s. 634, Regula $w. Benedykta, dz.cyt., s. 485;
RB 62, 3, s. 640, Reguta $w. Benedykta, dz.cyt., s. 488; RB 73, s. 672-674, Regula sw. Benedykta,
dz.cyt., s. 503.

Por.RB 71, 1n, s. 668, Regula $w. Benedykta, dz.cyt., s. 501.
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W Pismach Franciszka z Asyzu idea postuszetistwa wobec przetozonych
zainspirowana jest bezposrednio stowami Ewangelii (tk 14, 33; Mt 16, 25).
Franciszek ttumaczy dalej w Napomnieniach:

Ten czlowiek opuszcza wszystko, co ma, i traci swoje ciata, ktéry siebie same-

go oddaje catkowicie pod postuszefistwo w rece swego przetozonego. [...] I cho¢-

by podwtadny widziat co$ lepszego i pozyteczniejszego dla swej duszy niz to, co

nakazuje przelozony, niech dobrowolnie zlozy z tego ofiare i niech stara sie spel-

ni¢ zyczenie przetozonego. To jest bowiem postuszeristwo z mitoéci (1 P 1, 22),

poniewaz mile jest Bogu i bliZzniemu®.

Daje w ten sposdb wyraz przekonaniu, iz postuszetistwo jest wyrazem
wewnetrznego ubdstwa, a najwieksze ogotocenie objawia sie poddaniu
siebie samego pod postuszeristwo drugiemu cztowiekowi”. Przetozony,
ktéry powinien czuwaé nad postuszeristwem, wedtug Franciszka ma by¢
jako mniejszy” (tk 22, 26) i stuga innych braci”. Wszyscy bracia maja
chetnie stuzy¢ jedni drugim i okazywaé sobie wzajemne postuszenistwo
w my$l Ga 5, 13b. Na tym bowiem, zdaniem Franciszka, polega $wiete
postuszeristwo naszego Pana’. Natomiast w swoim Testamencie Franciszek
dal wyraz przekonaniu, iz Pan dat mu napisaé regule, dlatego bracia maja
ja przez $wiete uczynki zachowywac az do kotica™.

Sama idea postuszeristwa wobec wladz wspdlnoty - zakorzeniona
w Biblii - wymagata jednak sprecyzowania poprzez konkretne normy
regulujace codzienne zycie pod opieka przetozonych. U Pachomiusza od
zgody przetozonego uzaleznione byty np. odwiedziny u chorych wspét-
braci i troska o nich’; wyjscie na dwdr, na spacer po monasterze, poza
jego murami’; wyjscie ze zgromadzenia modlitewnego’®; przyjmowa-

® Franciscus Assisiensis, Np 3, 5n, FK Pisma, s. 116-119; por. A, Gauthier, Obbedienza.
S. Francesco d’Assisi, w: DIP 6, s. 516-517.

7 Por. K. Esser, E. Grau, Odpowiedzie¢ miloscig..., dz.cyt., s. 131n.

7L Por. Franciscus Assisiensis, 2LW 42, FK Pisma, s. 237.

72 Por. Franciscus Assisiensis, 1Reg 5,14-15, FK Pisma, s. 144.

73 Por. Franciscus Assisiensis, T 39, FK Pisma, s. 218.

74 Por. Pachomius, Praecepta 41, Pachomiana Latina, przekt. A. Bober..., dz.cyt., s. 23, 136;
tamze 47, ed. Boon, s. 25, Pachomiana Latina, przekt. A. Bober..., dz.cyt., s. 136.

75 Por. Pachomius, Praecepta 84, s. 38, Pachomiana Latina, przekt. A. Bober..., dz. cyt., s. 146.

76 Por. Pachomius, Praecepta 11,s. 16, Pachomiana Latina, przekt. A. Bober..., dz. cyt., s. 130.
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nie gosci”’; decyzja w sprawie uczestnictwa w pogrzebie krewnych etc.
Bazyli zakazywat opuszczania wspdlnoty nawet na krétki czas bez powia-
domienia przetozonego”. Nikt nie mdgt z wtasnej woli poscié lub czuwaé
wiecej niz inni® - zgoda przetozonego byta wiec konieczna nawet w rze-
czach obiektywnie dobrych. Wedtug Augustyna przetozony ma decydo-
wac o praniu szat, aby dusza brata ,,nie ulegta zabrudzeniu przez zbyt-
nie pragnienie czystej szaty”®. Mnisi benedyktyniscy bez pozwolenia
opata nie mogli przyjmowac listéw ani zadnych drobiazgéw od nikogo -
nawet od wspdtbraci®?. Franciszek za$ nakazywat braciom prosi¢ prze-
tozonych o pozwolenie udania sie do Saracendw i innych niewiernych®.
Widzimy wiec, Ze poszczegdlne przepisy sa préba realizacji idei postu-
szenistwa w konkretnych warunkach zycia, a ich réznorodnos$é moze by¢
uwarunkowana réznymi czynnikami (koncepcja postuszenistwa, do§wiad-
czenie zatozyciela, miejsce geograficzne, duch epoki, rozwéj teologii, kul-
tura etc.). Niektdre przepisy powstaty z pewnoscia w odpowiedzi na zaist-
niate problemy, na zadane pytania. Z uptywem czasu prawodawca lub jego
nastepcy rozwijali idee czy uszczegdtawiali normy®.

We wspdiczesnym nauczaniu Kosciota dotyczacym postuszenistwa
przetozonym (Hbr 13, 17) akcentowany jest dialog w klimacie brater-
stwa ozywianego przez Ducha Swietego. Zacheca sie osoby konsekrowa-
ne, by w osobie przetozonego dostrzegaty wyraz ojcostwa Boga oraz wia-
dzy udzielonej przez Boga. A to zaktada uznanie siebie samych za dzieci
Boze. Do wykonywania polecen i realizacji zadan nalezy wykorzystywa¢
sity rozumu i woli oraz dary natury i faski. Wszystko to ma stuzy¢ roze-

77 Por. Pachomius, Praecepta 52-53, s. 27-29, Pachomiana Latina, przekt. A. Bober..., dz.cyt.,
s. 139.

78 Por. Pachomius, Praecepta 54-55, s. 29-30, Pachomiana Latina, przekt. A. Bober..., dz. cyt.,
s. 140-141.

7 Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae CXX, 1164B, Bazyli Wielki, Reguly dluzsze,
Reguly krétsze, dz.cyt., s. 334.

8 Por. Basilius Magnus, Regulae brevius tractatae CXXXVIII, 1173B-D, Bazyli Wielki, Reguty
diuzsze Reguly krétsze, dz.cyt., s. 347n.

Augustyn, Praeceptum V.4, dz.cyt., s. 167.

82 Por. RB 54, 1, s. 616, Reguta Mistrza, Regula Benedykta, dz. cyt., s. 476.

8 Por. Franciscus Assisiensis, 2 Reg 12,2, FK Pisma, s. 190.

8 Zob. np. J. Gribomont, Obéissance et Evangile..., dz.cyt., s. 192-215.
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znaniu woli Bozej, komunii braterskiej, wiernosci powotaniu i misji gto-
szenia Ewangelii®,

2.3. Aktualizacja idei postuszenstwa zakonnego dzisiaj

W budowaniu jednosci wspdlnota chrzescijatiska winna podjaé dro-
ge wskazang przez §w. Pawta: przyswojenie dgzen Chrystusa, ktéry ,,uni-
zyl samego siebie, stawszy sie postusznym az do $mierci - i to $mierci
krzyzowej” (Flp 2, 8; por. takze Hbr 5, 8). Tym bardziej ze postuszefistwo
Chrystusa byto postuszenistwem z mitoéci - do Ojca i ludzi (J 15, 13). To
wezwanie jest teologicznie fundamentalne, dzi$ za$ szczegdlnie aktual-
ne ze wzgledu na wzrastajaca w $wiecie tendencje do indywidualizmu,
egotyzmu i interesownosci. Analizowane dokumenty koscielne ukazuja,
iz przez nasladowanie przyktadu Chrystusa w unizeniu i zwigzanym z nim
postuszenistwie jest zawarta zgoda na cierpienie. To jednocze$nie objawio-
ny sposéb na zycie we wspdlnocie i dochodzenie do komunii z Bogiem.
Bianchi trafnie konkluduje, Ze taka jest wtasnie cena kowvwvia, gdyz na
krzyzu Chrystus stworzyt na nowo (odbudowat) komunie (Ef 2, 14-18)%.

Jesli zycie zakonne jest nas§ladowaniem Chrystusa (sequela Christi), to
osoby konsekrowane powinny realizowaé postuszeristwo wobec Boga
poprzez wierno$¢ w stuchaniu Jego stowa, pamietajac, ze stuchaé w teo-
logii biblijnej oznacza ,,by¢ postusznym”, czyli wypetniaé stowo w codzien-
nym zyciu (por. Wj 24, 7). Stowo Boze stuchane, recytowane, medytowane
staje sie inspiracja dla my$li, uczué i dziatania oraz kryterium wszelkich
wyboréw?’. Przyktad prymatu Biblii w zyciu znajdujemy w opisach pierw-
szych mnichéw, dla ktérych zycie chrze$cijariskie polegato na medyto-
waniu stéw Pisma Swietego i wdrazaniu ich w codzienne postepowanie.

% Por. PC 14; VC 92; RD 13; FT 5. Zob. takze J. W. Gogola, Rady ewangeliczne..., dz.cyt.
s. 77-114: Praktyka postuszefistwa zakonnego.

% Por. E. Bianchi, Vivre, c’est le Christ. La Lettre aux Philippiens, Paris 2007, s. 85.

¥ Por. E. Bianchi, Nella liberta e per amore, Magnano 2009, s. 59. Warto takze zauwazy¢,
ze w teologii duchowosci funkcjonuje przekonanie, ze fundamentalne dla postuszenstwa
wobec Boga (w zyciu kazdego chrzescijanina, a w sposdb szczegdlny w zyciu oséb konsekro-
wanych) jest postuszefistwo ptynace z faktu bycia stworzonym przez Boga na obraz i podo-
biefistwo - zob. E. Bianchi, Nella liberta e per amore, dz.cyt., s. 58; L. Manicardi, La Vita religio-
sa: radici e futuro, Bologna 2012, s. 55.
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W tym kontekscie szczegdlnym wyzwaniem wydaje sie powrdt do mod-
litwy stowem Bozym (medytacji), zwazywszy na to, ze moze pojawic sie
pokusa zastepowania lektury Pisma Swietego lektura ,,poboznych ksia-
zek”. Codzienny bowiem, ,,peten mitosci kontakt ze Stowem uczy odkry-
wania drdg zycia i sposobdw, poprzez ktére Bdg pragnie wyzwolié swoje
dzieci; [...] przekazuje sens Jego woli i upodobanie w niej”®,

Praktyka postuszeristwa wobec przetozonych, podejmowanego z poko-
ra, ale z mito$cii w wolno$ci oraz z gotowoscia do dialogu, zaktada $wiado-
mo$¢, ze jest to postuszenistwo skierowane ku Bogu. Dzi$ bardzo aktualna
jest réwniez postawa postuszetistwa wzajemnego realizowanego poprzez
braterskie upomnienie w duchu Ewangelii. Jesli za$ chodzi o postuszen-
stwo regule, warto zwréci¢ uwage na kilka jego aspektéw: reguta (zatwier-
dzona przez Koscidt) jest posrednikiem woli Bozej; do przetozonego nale-
zy zadanie interpretacji reguly i to on stoi na strazy zycia z nia zgodnego;
najwazniejsza regula zycia oséb konsekrowanych jest Ewangelia. Ko$ciét
uczy nas takze, ze praktyka postuszeristwa powinna odbywaé sie w swietle
i mocy Ducha Swietego: ,,Je$li w trudnych chwilach ten, kto zostat powota-
ny do okazania postuszeristwa, usilnie prosi Ojca o Ducha (por. £k 11, 13),
wéwczas On go udzieli, a Duch z kolei da $wiatto i moc, by byt postusz-
nym, pozwoli poznaé prawde, a prawda wyzwala (por. ] 8, 32)*.

Podsumowanie

Na podstawie analizowanych tekstéw zrédtowych mozna stwierdzi¢,
ze doktryna o dobrowolnym postuszenstwie zaréwno w starozytnych
regutach monastycznych, jak i w pézniejszym prawodawstwie zakonnym
oraz w nauce Kosciota przesigknieta jest motywacja biblijng - szczegdl-
nie chrystologiczng. Uzasadnione wydaje sie stwierdzenie o trwatosci tej
tradycji na przestrzeni wiekéw (bez wzgledu na to, czy prawodawcy czer-
pali inspiracje bezposrednio z Biblii, czy tez korzystali z tekstéw zrédto-
wych monastycyzmu starozytnego). Forma postuszeristwa dobrowolne-

8 FT7.
¥ FT11.
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go byta dla prawodawcéw zakonnych (Bazyli, Benedykt, Franciszek etc.)
postawa Chrystusa postusznego Ojcu ,,az do $mierci - i to $mierci krzy-
zowej”, ktéra miata znalez¢ odzwierciedlenie w zyciu braci. Idea na$la-
dowania Chrystusa jako Stugi - doskonale postusznego woli Ojca dla zba-
wienia wszystkich ludzi - jest dzis szczegélnie aktualna. W analizowanych
tekstach pobrzmiewa echo Shema' Israel, modlitwy wskazujacej na posta-
we stuchania Boga.
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Summary

Zrédta postuszerstwa konsekrowanego

W artykule przedstawiono podstawowe mysli Zrédtowe dla idei postuszeristwa
konsekrowanego. Analiza teologiczna reprezentatywnych regut pierwotnego
cenobityzmu chrze$cijatiskiego (Reguly Pachomiusza, Asketikonu Bazylego Wielkiego,
Praeceptum Augustyna z Hippony, Reguty Benedykta), jak réwniez Pism Franciszka
z Asyzu oraz Magisterium Ko$ciota XX i XXI wskazuje na zakorzenienie idei
postuszenistwa konsekrowanego w Biblii. Dotyczy to zaréwno idei postuszerstwa
wobec Boga, wobec wladz wspélnoty, jak i postuszeristwa wzajemnego. Analizowane
prawodawstwo wskazuje na stowo Boga (Ewangelie) jako ,,pierwsza regute zycia”
oséb konsekrowanych. Wedtug Asketikonu Bazylego Wielkiego, Reguty Benedykta, Pism
Franciszka oraz posoborowych dokumentéw Ko$ciota dobrowolne postuszenstwo,
w myS$l Flp 2, 8 (oraz J 6, 38), jest nasladowaniem Chrystusa - unizonego
i postusznego az do $mierci. R6znorodnosé zas norm dotyczacych postuszeristwa
wyplywa z koniecznosci zastosowania tej idei w konkretnych warunkach zycia
i uregulowania codziennego zycia pod opieka przetozonych. Analizowane
teksty wraz z odniesieniami biblijnymi stanowia inspiracje dla aktualizacji idei
postuszenistwa konsekrowanego.

Stowa kluczowe: postuszeristwo, nasladowanie Chrystusa, stowo Boga, przetozony,

reguta, wola Boza

Sources of the obedience consecrated

The article presents the basic sources of thoughts for the obedience consecrated.
The theological analysis of the typical rules of the original Christian cenobitic
monasticism (The Rule of St. Pachomius, The Asketikon of St.Basil the Great, Praeceptum
of St. Augustine of Hippo, the Rule of St. Benedict of Nursia), as well as The Scripture of
Saint Francis of Assisi and Magisterium of the Catholic Church of XX and XXI century
point to the roots of the conception of the consecrated obedience in the Bible
(refers to the conception of the obedience to God, to the authorities as well as
each other obedience). The legislation which is being considerated points to the
Word of God (Gospel) as the “first rule of life” of the consecrated. According to
The Asketikon of St.Basil the Great,the Rule of St. Benedict, The Scripture of Saint Francis
and Postconciliar Documents of the Church, voluntary obedience according to Phil 2,8
(and John 6,38), is the imitation of Christ - obsequious and obedient unto death.
Diversity of the norms concerning the obedience arises from the need to application
of the conception in the specific condition of life and the adjustment of everyday
life under the superior’s patronage. The scriptures which are being studied as
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well as biblical references are the inspiration for the updating the conception of
consecrated obedience today.

Keywords: obedience, imitation of Christ, the word of God, superior, the Rule,

God’s will
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