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Teologiczny wymiar godéw weselnych
i oczyszczenia Swigtyni (J 2, 1-22)

Teologiczny wymiar godéw weselnych i oczyszczenia §wigtyni doty-
czy teologii biblijnej. To okreslenie pierwszy raz zostato uzyte w 1629
roku i siega dyskusji na temat stosunku miedzy teologia a jej podstawa-
mi biblijnymi® Nie ulega watpliwosci, ze kazda chrzescijaniska teolo-
gia stwierdza swoja zgodnos$¢ z Biblig. Forma i tre$¢ stanowia o sposobie
odczytywania biblijno$ci danego tekstu. Teologia biblijna musi znalez¢
swe centrum w Jezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym.
Na przyktadzie godéw weselnych i opisu oczyszczenia §wigtyni mozemy
zauwazy¢, ze interpretacja biblijna wraz z wymiarem teologicznym oraz
uwzglednieniem kontekstu historycznego stanowi istotny przyczynek do
ksztaltowania chrzescijaniskiej wiary i teologii. Jest to gtéwny problem,
z jakim sprébujemy sie zmierzy¢ w podjetym zagadnieniu. Wielu bibli-
stéw podejmowato juz prébe uchwycenia zasadniczego przekazu teolo-
gicznego powyzszych tekstéw biblijnych?.
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W niniejszym artykule podjeta zostanie préba syntetycznego uje-
cia my$li teologicznej zawartej w wybranych fragmentach Pisma §wie-
tego. Przedstawiony zarys teologicznego wymiaru wesela w Kanie
Galilejskiej oraz oczyszczenia §wiatyni pozwoli wytonié synteze prawd
teologicznych.

Przekaz zawarty w tekscie Ewangelii §w. Jana jest Swiadectwem nie
tyle samego wydarzenia (tzw. historycznosci), ile jego sensu i znacze-
nia. Przede wszystkim jest to §wiadectwo poznania i zrozumienia, kim
byl, a takze czego dokonat Jezus Chrystus. W tym opisie ujawnia sie cel
kerygmatyczny. Z pewnoscia temat nie zostanie wyczerpany.

1. Rozumienie teologii

Teologia (z gr. Theos - B4g; logos - stowa, nauka) dostownie oznacza
to, co méwi sie 0 Bogu na podstawie objawienia. W starozytnosci teo-
logia byta identyczna z nauczaniem wiary. W sredniowieczu przybrata
ksztatt nauki wyktadanej na uniwersytetach i byta uznawana za krélo-
wa nauk. W nowozytno$ci natomiast rozpadta sie na wiele specjalistycz-
nych dyscyplin®. Wérdd definicji teologii znajdujemy takie, ktére oscy-
lujg od pretendujgcych do jednoznacznosci i precyzji az do nieostrych
i opisowych. Szczegélnie odpowiedzi na pytania o wtasciwy przedmiot
teologii stanowia czynnik réznicujacy jej okreslenia. Teologia Nowego
Testamentu pojawia sie w XIX wieku, gdy biblistyka nowozytna i teo-
logia chrze$cijariska instytucjonalnie pozostaja sobie bliskie, ale meto-
dologicznie stajg sie sobie odlegle. Widoczne to bylo na niemieckich
wydziatach teologii protestanckiej, przygotowujacych duchownych

Znak w Kanie Galilejskiej. Aspekt maryjno-eucharystyczny, ,,Salvatoris Mater, Kwartalnik
Mariologiczny”, 7 (2005) nr 1(25), s. 11-19; M. Bednarz, Pisma $w. Jana, Tarnéw 2000, s. 129-
133; F. Courth, P. Neuner, Mariologia: Maryja, Matka Chrystusa. Eklezjologia: nauka o Kosciele,
przekl. W. Szymona, Krakéw 1999 (Podrecznik Teologii Dogmatycznej, 6-7), s. 99; na temat
oczyszczenia $wiatyni: A. Jankowski, Dopowiedzenia chrystologii biblijnej, Poznat 1987, s. 212-
218; H. Langkammer, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Wroctaw 1992, s. 398; ogdl-
nie o powyzszych perykopach w kontekscie teologii $w. Jana: A. Jankowski, Z rozwazari nad
Nowym Przymierzem, Poznati 1958, s. 82-96; M. Bednarz, Pisma $w. Jana, dz.cyt., s. 87-180.
¢ Por.: Stownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, s. 306.
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do teologicznego myslenia i nauczania na podstawie Pisma, ktérego
standardy dyktuje krytyczny rozum, a nie autorytatywna tradycja°.
Zasadnicze kwestie zwigzane z teologia Nowego Testamentu dotycza
jej ksztattu czy postaci. Oznacza to bowiem odczytanie stowa objawio-
nego jako przekazujgcego zaktadang tres¢ teologiczna, czyli objawie-
nie Boga w Chrystusie®.

»Teologia otrzymawszy w darze otwarto$¢ i oryginalno$¢, dzieki kté-
rym moze istnie¢ jako nauka wiary, z pewnoscig naktonita rozum, by pozo-
stal otwarty na radykalng nowo$¢, jaka zawiera w sobie Boze Objawienie™”.
Tymi stowami §w. Jan Pawet Il wyraza fenomen spotkania filozofii z wia-
ra. Wydaje sie to wazne dla tematu tego artykutu, poniewaz piszac o teo-
logicznym wymiarze drugiego rozdzialu w Ewangelii wedtug $w. Jana
( 2, 1-22), nalezy najpierw wyjasni¢ terminologie. Teologia jest tu rozu-
miana jako ,,nauka wiary”, czyli stanowi synteze dwdch rodzajéw pozna-
nia: ,,rozumowego” i, wierzacego”. Te dwie drogi odkrywania prawdy
teologia taczy w swoim postepowaniu badawczym, refleksji i jezyku, jed-
noczes$nie tworzac z nich jedna droge ku samemu Bogu.

2. Teologia $w. Jana jako poszukiwanie Mesjasza

Teologia rozwija sie pod wptywem inspiracji biblijnej. Jednak cze-
sto tresci teologiczne wykraczaja poza biblijny przekaz. W opisie wesela
w Kanie Galilejskiej ukazana jest relacja Oblubierica do Kosciota. Wazna
jest tu nie tyle sama potrzeba wybawienia z ktopotu gospodarzy wese-
la, ile symboliczne ukazanie przysztych godéw Jezusa Chrystusa z Jego
oblubienicg - Ko$ciolem. Natomiast znak oczyszczenia §wigtyni zawie-
ra aspekt soteriologii biblijnej, bez ktérej nie moze byé petnej chrysto-
logii. W tym miejscu musi nastgpié przejscie do eklezjologii, ktérej nie
mozna oderwac od chrystologii. Jedynym kluczem do czytania Biblii jest
Jezus Chrystus, Jego $mier¢ i zmartwychwstanie. Rola Jezusa Chrystusa

5 Zob.: Stownik hermeneutyki biblijnej, dz.cyt., s. 862.
¢ Slownik hermeneutyki biblijnej, dz.cyt., s. 864.
7 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, 101.
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w rozumieniu Pisma jest kluczowa. On jest ostatecznym Stowem Ojca.
Warto tez podkreslié, ze teologia Jana jest nowszym sformutowaniem
mysli objawionej niz teologia Pawta, gdyz czwarta Ewangelia, listy Jana
i Apokalipsa, bedace Zrédtem Janowej teologii, ukazaty sie po listach
Pawtla, w ostatnich latach pierwszego wieku. Mysl Jana oddziatywata
szczegblnie na teologie aleksandryjska, podczas gdy my$l Pawta na teo-
logie antiocheriskg. Swiety Jan wprowadza nas swoimi pismami w $ro-
dowisko matoazjatyckie, znane juz z listéw wieziennych Pawta. Siedem
Kosciotéw, do ktérych autor Apokalipsy kierowat swe listy, stanowito
razem z Efezem najpiekniejsza prowincje powstajacego chrzescijaristwa,
stad i ksiegi powstate w tej prowincji wnosza wielkie bogactwo mysli do
teologii Nowego Testamentu. Niezwykle obrazowy jezyk, jakim postu-
guje sie $w. Jan, stuzy przekazaniu pocieszenia. Prawdziwa pociecha
jest mozliwa jedynie dzieki prawdziwej nadziei®. Dyskusyjna pozosta-
je jednak forma literacka zastosowana do wyrazenia tresci teologicz-
nych. Jedng z koncepcji przyjmowanych przez wspétczesnych egzege-
téw jest odwotanie sie do dramatu’® jako $rodka literackiego stuzacego do
przekazu tresci teologicznych Ewangelii wedtug §w. Jana. Zaréwno opis
wesela w Kanie, jak i znak oczyszczenia $wiatyni wzajemnie sie dopet-
niaja w ukazaniu osoby i mesjariskiego postannictwa Jezusa Chrystusa.
Obydwa fragmenty: wesele w Kanie i znak oczyszczenia §wigtyni zosta-
ty oméwione w Ewangelii wedtug §w. Jana razem, poniewaz catosciowe
spojrzenie na cud w Kanie Galilejskiej dokonany przez Jezusa Chrystusa,
a nastepnie na Jego znak oczyszczenia §wigtyni stanowi istotne princi-
pium hermeneutyczne. Ze wzgledu wiec na aspekt ostatecznych odnie-
sieri do relacji oblubieficzej Jezusa do Ko$ciota (Kana), a takze soterio-
logii (oczyszczenie $wigtyni) wydaje sie zasadne podjecie analizy tych
fragmentéw.

& Por.:J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 263.

°  Zastrukturg Ewangelii Jana w formie dramatu opowiadaja sie:]J. E. Bruns, The Art and
Thought of John, New York 1969, s. 43-45; S. S. Smalley, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Stownik
wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan, przekt. A. Karpowicz i in., Warszawa 1996,
s.158; réwniez M. Grant, Swiety Piotr, Warszawa 2001, s. 41; A. Griin, Jezus - brama do Zycia,
ttum. G. Sowiniski, Krakéw 2002, s. 22n.
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3. Chrystus - Bozy Postaniec i Jego zbawienie

Godno$¢ i postannictwo Jezusa potwierdzily ,,znaki” i ,,czyny”. Obydwa
okreslenia dotyczg cudéw Jezusa - pierwszego okre$lenia uzywaja autor
Ewangelii oraz ludzie méwigcy o cudach Jezusa, drugiego za$ uzywa sam
Chrystus. Cuda jako znaki ukazujg w sposéb widzialny to, co z natury jest
niedostrzegalne. Cuda jako czyny Jezusa sg petnieniem dzieta zlecone-
go Synowi przez Ojca, gdyz sa one udzielaniem Bozego zycia. Ponadto sa
one zapowiedzig sakramentéw - znakéw dokonywanych przez Kosciét
po wniebowstgpieniu Jednorodzonego Syna Bozego. To wszystko wiec,
co dokonuje sie w sakramentach, a wiec rzeczywisto$é niewidzialnej taski
Pana, byto obecne w sposdéb widzialny w cudach. Cuda, zwane znakami
(onueia), sa nie tylko dowodem potegi Chrystusa, lecz ukazuja te potege
w dziataniu Zbawiciela. Niemozliwe jest dostrzezenie cudu bez kontak-
tu z Chrystusem objawiajacym swa chwate (J 2, 11). Konieczne jest Boze
$wiatto, gdyz w przeciwnym razie ogladanie cudu bytoby aktem wytacz-
nie zewnetrznym i bezuzytecznym®.

Ewangelista chce da¢ poglebiony i poszerzony wglad teologiczny
w to, co lezy u podstaw wiary chrze$cijariskiej: celem jest przekonanie, ze
Jezus jest Chrystusem, Synem Bozym. Wierzac w te prawde, mamy zycie
wieczne'’, Cel teologii omawianej Ewangelii zawarty jest w dziatalno$ci
i zadaniu Jezusa Chrystusa. Cate dzieto zbawcze ukryte jest w objawieniu
i uwielbieniu Boga Ojca.

W gtebokiej wierze w jedno$¢ Syna z Ojcem wierzacy maja daé $wia-
dectwo $wiatu o jedynej Prawdzie, jaka jest Bég. Kryterium prawdziwo-
$ci tego $wiadectwa bedzie mito$é Boga i cztowieka'2. Droge do wiary sta-
nowi wlasciwe patrzenie i stuchanie. Mozna patrze¢ na Jezusa i widzie¢
w Nim jedynie cztowieka lub dostrzegaé nie tylko Jego cztowieczeristwo,
ale iJego boskie postannictwo, dzieki ktéremu dochodzi sie do wiary™.

1 http://biblia.wiara.pl/doc/423995.Zarys-teologii-sw-Jana/6 (05.09.2015).

L Por. K. Romaniuk, A.Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, t. 1, Poznan-Krakéw 1999, s. 415.

12 Zob. H. Langkammer OFM, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Wroctaw 1997,
s.411.

13 Zob. S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1991, s. 48-49.
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W opisie dochodzenie do wiary $w. Jan wychodzi od pojeé starotestamen-
towych, gdzie oznacza ona wierno$é Bozym obietnicom i przymierzu. Dla
Jana istotne jest, aby ludzie uwierzyli w Jezusa, tak samo jak dotad wie-
rzyli w Boga”**. Logos stat sie Cialem. Celem Ewangelisty jest przekaza-
nie nam dobrej nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie.

4. Uczta weselna

Znak w Kanie Galilejskiej staje sie Zrédtem wiary uczniéw (J 2, 11).
Doswiadczyli oni bezposredniej obecnos$ci Jezusa i Jego mocy, natomiast
wspdtczedni ludzie uczestnicza w wierze pierwszych uczniéw. Znak z Kany
zapowiada znak Eucharystii i sugeruje réwniez przyjecie postawy wiary.
W liturgii Eucharystii stajemy sie uczniami Jezusa i przyjmujemy posta-
we ucznidw z Kany Galilejskiej. Mozna postawic teze, ze fakt ten odstania
niezwykle bogaty i charakterystyczny rys teologicznego wymiaru godéw
weselnych. Dotykamy w tej zapowiedzi sakramentalnej réznych rzeczy-
wistosci wiary: wezwania do wiary skierowanego do kazdego cztowieka,
a takze pragnienia wyznawania wiary wspdlnotowo i publicznie. Uczta
weselna sktania do przyjmowania stale na nowo Osoby Jezusa Chrystusa.
Nie mamy nic wiekszego i cenniejszego do zaoferowania $wiatu.

4.1. Trzeci dzieR”

W opisie pierwszego znaku Jezusa w Kanie Galilejskiej zachodzi zwig-
zek zaréwno z blizszym jak i dalszym kontekstem calej Ksiegi. Scena ta
usytuowana w pierwszej cze$ci Ewangelii Janowej zwanej Ksiega Znakéw
ma swojg taczno$¢ z kontekstem poprzednim i z kontekstem nastepnym.
Z kontekstem poprzednim tworzy jedng catos¢ od J 1,19 do J 2,12. Na
literacka jednos$¢ tej sekcji wskazuje powtarzajaca sie jak refren infor-
macja o kolejnych dniach dziatalno$ci Jezusa. W pierwszym rozdziale Jan
Chrzciciel daje $wiadectwo o majacym sie objawié Mesjaszu. SzczegSlne

L,

znaczenie ma ,,trzeci dzien”:

14 S, Gadecki, Wstep do Pism Janowych, dz.cyt., s. 50.
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1,29 -, Nazajutrz” Jan Chrzciciel widzi nadchodzacego Jezusa i daje
ponownie o Nim $wiadectwo, nazywajac Go Barankiem Bozym.

1, 35 - ,Nazajutrz” (a wiec trzeciego dnia) Jan wskazuje Jezusa dwém
uczniom, ktérzy idg za Nim.

1, 43 -, Nazajutrz” (a wiec czwartego dnia) Jezus powotuje Filipa, ktéry
przyprowadza takze Natanaela pochodzacego z Kany Galilejskiej (21, 2).

2,1-12 - Trzeciego dnia po tej scenie nastepuje wesele w Kanie
Galilejskiej.

Uczeni w prawie polecali zawieranie matzetistwa trzeciego dnia tygo-
dnia, poniewaz Bég, oceniajac akt stwérczy w Ksiedze Rodzaju (Rdz 1, 9-12),
dwukrotnie wypowiedzial formute ,,byto dobre”. Jesli chodzi o kwestie
pochodzenia motywu winaw J 2, 1-11, opinie egzegetdw sa podzielone. Sam
motyw wina odgrywat wazng role w Starym Testamencie. Oznaczat obfi-
to$¢ Bozych daréw dla wybranych (1z 5, 1nn; Ez 15, 1-8; 17, 5-8; 19, 10-14;
0z 10, 1; Ps 80, 9-12). W Nowym Testamencie petnia daréw zostata obja-
wiona i dana w Jezusie Chrystusie (J 15, 1-8). Natomiast sam motyw prze-
mienienia wody w wino nie byt znany ani w Starym Testamencie, ani we
wczesnym judaizmie.

W Ewangelii trzeci dzieti jest dniem zmartwychwstania, definitywnej
interwencji Boga®. W poprzedzajacym kontekscie wystepuja wzmian-
ki o wydarzeniach, ktérych chronologia zostata okre$lona w dziewiet-
nastym wersecie pierwszego rozdziatu, gdzie jest mowa o przybyciu do
Jana Chrzciciela uczniéw z Jerozolimy, by przeprowadzié z nim rozmo-
we, natomiast ,,nazajutrz” (J 1, 35) Jan zobaczyt Jezusa i publicznie zto-
zyt o Nim $wiadectwo: ,,0to Baranek Bozy”. Ponownie ,,nazajutrz” ztozyt
$wiadectwo wobec dwéch swoich ucznidw, a ci poszli za Nim. Jednym
z nich byt Andrzej, ktéry przyprowadzit do Jezusa swego brata Szymona.

W kolejnym dniu (J 1, 43) Jezus postanowit udaé sie do Galilei i powotat
Filipa, ten przyprowadzit Natanaela (1, 44-46). Jezeli miedzy 1,39 a 1, 41
uplynat kolejny dziet, to od 1, 19 minat tydzien. Moze on by¢ interpreto-
wany jako pierwszy tydzien nowego stworzenia. W Starym Testamencie
trzeci dzieri oznacza réwniez decydujacy, przetomowy moment w historii
zbawienia. Takim momentem jest zwlaszcza teofania na Synaju, umiesz-

15 Zob. S. Fausti, Rozwazqj i glos Ewangelig, t. 1, Krakéw 2004, s. 64.
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czanaw trzecim dniu (Wj 19, 11. 15. 16). Tak jak na Synaju Bég daje Prawo
w trzecim dniu, tak Jezus daje wino, znak czasu taski, czyli nowego przy-
mierza. Jan moze nawigzywaé réwniez do ofiary Izaaka, ktéra wedtug
Ksiegi Rodzaju dokonata sie trzeciego dnia (Rdz 22, 4). Ta ofiara byta juz
zapowiedziana w stowach Jana Chrzciciela: ,,Oto Baranek Bozy, ktéry gta-
dzi grzech $wiata” (J 1, 29). W Ksiedze Rodzaju dowiadujemy sie, ze Jozef
trzeciego dnia wskazuje swym braciom sposéb ocalenia zycia, antycypu-
jac zaopatrzenie ich w zywno$¢ (Rdz 42, 18).

Trzeci dzieti moze odnosi¢ sie réwniez do momentu wyjscia z Egiptu.
Izraelici trzy dni szli przez pustynie i nie znaleZli wody. Trzeciego dnia
zatrzymali sie w Mara, gdzie Mojzesz dokonat wielkiego cudu przemia-
ny wéd gorzkich w wody stodkie. Cud ten byt znakiem faski Boga, ktéry
,chce by¢lekarzem” (Wj 15, 26). Idee , trzeciego dnia” po$§wiadcza zaréw-
no tekst Ksiegi Wyjscia w rozdziale 15 w wierszu 22, jak i tekst Ksiegi
Liczb (Lb 33, 8). Dalszy kontekst moze potwierdzaé, ze starotestamental-
ne opisy sa oparte na schemacie znakéw zwigzanych z wyjéciem z Egiptu.
Warto zauwazy¢, ze BAg po teofanii na Horebie polecit Mojzeszowi, aby
prosit faraona o odbycie drogi trzech dni przez pustynie, by ztozy¢ ofia-
re Bogu (Wj 3, 18). Do symboliki trzeciego dnia odwoluje sie réwniez pro-
rok Ozeasz, kiedy wzywa nardd do nawrdcenia: ,,Po dwéch dniach przy-
wrdci nam zycie, a trzeciego dnia nas dZwignie i zy¢ bedziemy w Jego
obecnodci” (0z 6, 2).

Wydaje sie, ze wyrazenie ,,trzeciego dnia” zapowiada czas faski Bozej,
dlaktérej otworzyla sie przestrzen dziatania z przebitego boku Chrystusa
na krzyzu, gdy wyptynely krew i woda, dajac poczatek sakramentom.
Najdrobniejsze szczegbly zwiazane ze $§miercia Jezusa chrzescijatiska
tradycja wigzata ze starotestamentowymi proroctwami. Wszystko wyni-
ka z woli Boga, jedynego Autora planu zbawienia'®. Woda wyplywajaca
zboku Jezusa jest symbolem wylania daru Ducha Swietego. Natomiast
krew potwierdza fakt $mierci Jezusa na krzyzu i w ten sposdb staje sie
fundamentem do wiary w zmartwychwstanie Pana'. Czas taski swo-
ja manifestacje przezyt w dniu zmartwychwstania Jezusa, a zatem znak

16 Por. H. Stawiriski, Przepowiadanie Chrystusowego Krzyza, Warszawa 1997, s. 141.
7 H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego Krzyza, dz.cyt., s. 141.
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z Kany zapowiada te pelnie chwaly. Zbawienie w swojej istocie jest opo-
wiedzeniem sie za zyciem, co omawiane opisy eksponujg w kazdym swo-
im detalu. Arcybiskup Alfons Nossol'® twierdzi, ze we wszystkich czy-
nach Jezusa byto co$ z Ojca, dlatego nie zawsze tatwo przychodzi uznaé
w Jezusie Boga, cho¢ z Jego czyndéw mozna sie dowiedzie¢ o tym, co jest
z Ojca i od Niego przychodzi. Jego czyny sa czynami prawdy Ojca’. Na
krzyzu dokonuja sie zaslubiny miedzy Bogiem i ludzkoscig. Cudowny dar
wina dany przez Jezusa jest epifania - objawieniem Bozej chwaly.
Podczas wesela w Kanie uczestnicy godéw majg mozliwo$é zauwazy¢,
ze Jezus jest oczekiwanym Oblubieficem mesjariskim (J 2, 1-12): Jezus
objawia sie jako Mesjasz otwierajacy epoke eschatologicznego zbawienia
poprzez znak wina®. Prorocy réwniez opisywali przyszta epoke zbawienia
jako uczte weselna, czas radosci i faski. W znaku Kany mozna tez dostrzec
paralelizm pomiedzy darem Prawa Mojzeszowego a darem taski (J 1, 17)*.

4.2. Rola Maryi

Waznym watkiem, obok samego cudu przemiany, jest dialog z Maryja.
Swiety Jan wspomina o obecnoéci Maryi w dwéch kluczowych momen-
tach: podczas wesela w Kanie oraz na Kalwarii. Zwraca nasza uwage fakt,
ze autor Ewangelii nie nazywa Maryi po imieniu, lecz podaje jedynie jej
tytuly; ,Matka Jezusa” (J 2, 1) lub ,Niewiasta” ( J 2, 4; 19, 25)%. Tytut
Lhiewiasta” nawigzuje do protoewangelii zawartej w Ksiedze Rodzaju

8 Urodzit sie 8 sierpnia 1932 roku w Brozcu. W latach 1948-1952 ksztalcit sie w gimna-
zjum Carolinum (nizsze seminarium duchowne) w Nysie. Nastepnie odbyt studia filozoficzno-
-teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym Slaska Opolskiego w Nysie. Studia kontynu-
owat w zakresie teologii dogmatycznej na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. W 1959 roku uzyskat magisterium i licencjat na podstawie pracy Augustyriska
teoria poznania Boga, a w 1961 doktorat na podstawie dysertacji Nauka Jana Hessena o religijnym
poznaniu Boga. W 1976 na podstawie rozprawy Chrystologia Karla Bartha i jej wplyw na wspét-
czesng chrystologie katolickq uzyskat na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim stopien dokto-
ra habilitowanego. 25 czerwca 1977 roku zostat mianowany biskupem diecezjalnym diece-
zji opolskiej.

1 Zob. J. Szymik, Teologia rozmowa o Bogu i cztowieku, Lublin 2008, s. 203.

2 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 202.

2 A. Paciorek, Ewangelia umilowanego ucznia, dz. cyt., s. 203.

2 Por. M. Bednarz, Pisma $w. Jana, dz.cyt., s. 129.
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(Rdz 3, 15), gdzie BSg proklamuje zwyciestwo niewiasty i jej potomstwa
nad szatanem: ,,Wprowadzam nieprzyjazin miedzy ciebie i niewiaste,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty
zmiazdzysz mu piete”. Maryja stanowi zwornik dwéch przymierzy. Ma
to oparcie w kontekscie calej Ewangelii, gdzie jest wyrazna idea nowego
stworzenia i ,,zaslubin eschatologicznej wspdlnoty mesjariskiej (J 3, 29)
oraz motyw nowej $wigtyni (J 2, 13-22)"%. Matka podejmuje role posred-
niczki u Syna. Wobec takiej sytuacji jeste§my w punkcie Kairos. Zaczyna
sie cudowna interwencja, ktéra wymaga skutku znaku: wiary uczniéw.

Wydarzenie w Kanie Galilejskiej eksponuje réwniez role Maryi w dzie-
le zbawienia. Zastepuje Ona Ewe z raju, przez ktéra na swiat przyszedt
grzech, a teraz przez Kobiete przychodzi Zbawiciel. Krag dziejéw ludz-
kosci powoli wypetnia sie. Zamyka sie czas wygnania, czas niewoli grze-
chu, rozpoczyna sie czas zbawienia, Kairos, czas wyzwolenia z grzechu.
Dopetnieniem tego procesu wyzwalania z grzechu bedzie $mieré Panana
krzyzu, przy ktérym réwniez bedzie Maryja (J 19, 25-27).

4.3. Uczta mesjanska

Stuchajac Jezusa - Stowa Boga - mozemy gteboko wkraczaé w prze-
strzen Nowego Przymierza i wéwczas woda naszego cztowieczeristwa
i zycia doczesnego zamienia sie w wino Jego bdstwa i zycia wiecznego.
Jezus dziatat dyskretnie. Przemiany wody w wino dokonat aktem woli, p6z-
niej polecit stugom, aby zaczerpneli ze stagwi i zaniesli staroscie wesel-
nemu. Starosta weselny (gr. archiktriklinos) to cztowiek odpowiedzialny
za przygotowanie sali biesiadnej i nadzorujacy obstuge stotéw. Do jego
zadan nalezato kosztowanie potraw i win przed podaniem ich go$ciom
weselnym. Dlatego studzy maja i$¢ wtasnie do niego, by niejako urzedowo
potwierdzit jako$¢ wina, ktére daje Jezus. Patrzac glebiej, studzy wesel-
ni sa w tej scenie idealnymi stugami Nowego Przymierza. Ich wyjatkowa
rola podkre$lona jest przez tytut ,,studzy” (gr. Didkonoi) peten glebokiego
teologicznego sensu (por. J 12, 2. 26). Cud w Kanie zostaje okreslony jako
»poczatek znakéw”, objawiajacych stopniowo, kim jest Jezus. Poprzez te

» S, Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, s. 208.
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znaki uczniowie sa stopniowo prowadzeni do petni Przymierza z Bogiem
i glebokiej wiary w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego. Wszystkie cuda
Jezusanazywane sg przez Jana znakami (por.] 2,23;]3,2;]6,2.14.26. 30;
J7,31;]9,16;] 10, 41;] 11, 47;] 12, 18. 37). Ewangelista chce przez to pod-
kreslié, ze na niezwykle czyny Jezusa nie mozna patrze¢ tylko w sposéb
zewnetrzny, lecz oczyma wiary nalezy dostrzega¢ ich gteboki duchowy
sens. Ewangelista mocno podkre$la, ze Jezus dokonuje znakéw, aby obja-
wi¢ swojg chwate (gr. doxa).

Czasownik ,,otoczy¢ chwaty” w wielu miejscach Ewangelii Janowej
wystepuje w sensie eschatologicznym, oznaczajac akceptacje przez Boga
chwalebnej §mierci swojego Syna, ktéra wiedzie ku zmartwychwstaniu
i wywyzszeniu po prawicy Ojca. Przemiana wody w wino zapowiada czas
dziatania taski Bozej najpelniej wyrazonej w Eucharystii. Znak z Kany
Galilejskiej podkresla mysl Prologu: ,,Podczas gdy Prawo zostato nadane
przez Mojzesza, taska i prawda przyszly przez Jezusa” (J 1, 17).

Jeste$my zatem uczestnikami godéw weselnych - uczty mesjanskiej.
Bozy plan zbawienia jest odmienny od ludzkiego rozumowania, wyraza to
starosta weselny stowami: ,,Kazdy cztowiek stawia najpierw dobre wino,
a gdy sie napija, wéwczas gorsze” (J 2, 10a). Przenoszac to sformutowa-
nie na plaszczyzne teologiczng, mozemy odczytal opinie wielu przed-
stawicieli $rodowiska zydowskiego streszczajaca sie w tezie, ze co byto
najwazniejsze w objawieniu Bozym, juz sie wydarzyto, teraz tylko nalezy
zachowywac objawione Prawo. Starosta weselny jednak konkluduje: ,, Ty
zachowate$ dobre wino az do tej pory” (J 2, 10b). To dobre wino jest owo-
cem przemiany Jezusa Zbawiciela. Bez Jego interwencji nie bytoby tego
wina, nie bytoby czasu taski. Zatem jesteSmy $wiadkami zawarcia Nowego
Przymierza, ktérego elementami konstytutywnymi stana sie zachowanie
nauki, ktéra Jezus glosit, a wiec Ewangelii, oraz przypieczetowanie jej zna-
kiem Eucharystii. Wino staje sie znakiem ofiary eucharystycznej, ktéra
zastepuje krew ofiar starotestamentowych. Mlodziency przygotowujacy
ofiare starotestamentowg (por. Wj 24, 5) zostaja zastgpieni przez stugi. Po
zawarciu Przymierza ,,wstapit Mojzesz wraz z Aaronem, Nadabem, Abihu
i siedemdziesieciu starszymi Izraela (i) ujrzeli Boga Izraela” (Wj 24, 9-10).
W tym momencie uczniowie ujrzeli chwate Jezusa, czyli zostato im obja-
wione Jego bdstwo, mogliby zatem powiedzie¢, ze ujrzeli Boga.
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Ksiega Wyjscia konkluduje ,,potem jedlii pili” (Wj 24, 11), czyli uczest-
niczyli w uczcie, ktérg uczniowie przezywali w Kanie Galilejskiej. Ta uczta
jednoznacznie zapowiada uczestnictwo w chwale Jezusa poprzez przyj-
mowanie stowa Ewangelii i Eucharystii.

Konkludujac, nalezy podkreslié, ze centralnym oredziem cudu w Kanie
Galilejskiej jest otwarcie si¢ na Jezusa dziatajacego w sakramentach.
Opisany znak na godach weselnych, poprzez ktéry Jezus objawit swoja
chwate, stanowi klucz do zrozumienia Ewangelii $w. Jana. Jezus jest obie-
canym i zapowiedzianym Mesjaszem.

5. Swigtynia znakiem obecnoéci Boga

,Nastepnie On, Jego Matka i uczniowie Jego udali sie do Kafarnaum,
gdzie pozostali kilka dni” (J 2, 12). Ta krétka informacja oddziela opis
cudu w Kanie od dziatalno$ci w czasie Paschy w §wigtyni?. Po dokona-
niu pierwszego znaku przez Jezusa w Kanie Galilejskiej mamy wzmianke
o wspdlnocie sktadajacej sie z braci i uczniéw Jezusa. We wspdlnocie tej
skupionej wokét Oblubierica obecna jest takze Matka Jezusa, ktdra staje
sie Przewodniczka w wierze, nadziei i mitosci dla Ko$ciota wszystkich cza-
séw. Cala tradycja Ewangelii przedstawia Kafarnaum zgodnie jako punkt
centralny dziatalnosci Jezusa (por.: Mt 9, 1), mimo ze swa niewiarg zastu-
zylo sobie péZniej na przeklenistwo (Mt 11, 23-24). Ewangelista nie poda-
je ani przyczyn, ani celu udania sie Jezusa z otoczeniem do Kafarnaum.
Z Ewangelii wedtug $w. Marka (Mk 1, 29-30) i kukasza (tk 4, 38) wynika,
ze mieszkat tam $w. Piotr z rodzina. Okres kilku dni wskazuje w kazdym
razie na krétszy pobyt, ale nie pozwala na doktadniejsze ustalenie daty
rozpoczecia zycia publicznego Jezusa nad Jordanem. Pascha wymienio-
na w wersecie 13 (J 2, 13) jest pierwsza w czasie publicznej dziatalnosci
Jezusa. Swieto to zawsze gromadzito w Jerozolimie ttumy pielgrzyméw,
przybywajacych zwykle juz co najmniej tydzient wezesniej w celu doko-
nania przepisanych zwyczajem oczyszczet umozliwiajacych spozywanie
baranka w ramach wieczerzy Paschalnej.

% Zob. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz.cyt., s. 432.
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Przyjrzyjmy sie zatem perykopie o oczyszczeniu dziedziica $wigtyn-
nego (] 2,14-22), ktéra stanowi jednostke literackg o dwdch zasadni-
czych czesciach: pierwsza (] 2, 14-16) opisuje czyn Jezusa, natomiast druga
(J 2, 18-20) zawiera fragment dialogu z odpowiedzialnymi za sprawowany
kult i porzadek na terenie $wiatyni. Pascha gromadzita w Jerozolimie ttu-
my pielgrzyméw. Swigtynia byta bardzo wazna dla kazdego Izraelity. Jezus,
jesli miat by¢ uznany za Mesjasza, musiat rozpoczaé¢ od $wiatyni®. Janowy
przekaz o interwencji Jezusa rézni sie od synoptycznego, ktéry umieszcza
to wydarzenie przy koticu dziatalno$ci Mistrza z Nazaretu. Jezus rozpo-
czyna od oczyszczenia kultu, gdyz w nim celebruje sie to, czym sie zyje.
Podczas Paschy zydowskiej Izraelici mieli obowigzek przyby¢ do $wiatyni,
zlozy¢ na ofiare nadajace sie do tego zwierze (wotu, baranka lub gotebia)
oraz wplaci¢ podatek $wiatynny. Wymagane byto, by 6w podatek wptaco-
ny byt w specjalnych zydowskich monetach. Majac to na uwadze, kaptani
przygotowali specjalne targowisko ze zwierzetami ofiarnymi i swoiste kan-
tory wymiany pieniedzy. To przynosito im ogromne zyski. Odbywato sie to
na terenie $wiatyni w miejscu przeznaczonym dla pogan biorgcych udziat
w nabozenstwach. Dziedziniec pogan zamieniony byt w gwarne targowi-
sko, co uniemozliwiato uczestnictwo w wychwalaniu Stwércy. Powyzsza
sytuacja bardzo rozgniewata Pana. Gdy Jezus przybyt do Jerozolimy i zoba-
czytw $wigtyni kupcédw i bankieréw ,,wéwczas, sporzadziwszy sobie bicz ze
sznuréw, powypedzat wszystkich ze §wiatyni, takze baranki i woty, poroz-
rzucal monety bankierdw, a stoty powywracal” (J 2, 15).

Gniew Chrystusa skierowany byt przeciwko grzechowi popetnionemu
»pod ptaszczykiem” religijno$ci oraz przeciwko przeszkadzaniu poganom
i niewierzacym w dojéciu do prawdy o Bogu.

5.1. Nowa $wigtynia

,»Z domu mego Ojca nie rébcie targowiska” (] 2, 16) - stowa te $wiad-
czg o zarliwej trosce Jezusa o chwatle Ojca. Potwierdzajg tez prawde o gte-
bokiej, synowskiej relacji w stosunku do Boga. Tym samym Jezus objawia
siebie jako Mesjasza. Z tej samej perspektywy nalezy spojrzeé na wyda-

% Zob. Chrystologia Ewangelii $w. Jana, dz.cyt., s. 210.
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rzenie w Kanie Galilejskiej, jak i na czyn oczyszczenia $wiatyni. W zar-
liwej trosce o chwate Ojca nikt i nic nie zdota Jezusa powstrzymaé. Ta
zarliwo$¢ doprowadzi naszego Pana az do $mierci krzyzowej. Ten czyn
jest réwniez zapowiedzig nowej ery w historii. Zaczyna sie to, co Jezus
zapowiedzial Samarytance, kiedy pytata Go o oddawanie Bogu prawdzi-
wej czci: ,,Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi
czciciele bedg oddawal cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czci-
cieli chce mie¢ Ojciec” (J 4, 23). Skoriczyly sie czasy, gdy Bogu sktadano
w ofierze zwierzeta. Ofiary ze zwierzat zawsze byly tylko §rodkiem zastep-
czym, wyrazajgcym tesknote za prawdziwym kultem Boga. Miejsce krwa-
wych ofiar i pokarméw zajmuje Ciato Chrystusa, On sam. Tylko ,,mito$¢
do konica”, tylko mitos¢, ktéra dla dobra ludzi catkowicie ofiarowuje sie
Bogu, jest prawdziwym kultem, prawdziwg ofiarg. ,,Zburzcie te $wiaty-
nie, aJa w trzy dni wzniose jg na nowo” (J 2, 19) - do tych stéw nawig-
zuja ci, ktérzy szydza z Jezusa Chrystusa wiszacego na krzyzu: ,, Ty, kté-
ry burzysz przybytek i w trzy dni go odbudowujesz, wybaw sam siebie;
jesli jeste$ Synem Bozym, zejdz z krzyzal” (Mt 27, 40). Stuchacze Jezusa
pojmuja Jego wypowiedz dostownie, jako zniszczenie catego kompleksu
zabudowan $wigtyni. Niewierzacy rozméwecy usituja wykazaé bezzasad-
no$¢ materialnego znaczenia stéw Jezusa. Okres 46 lat budowy $wiatyni
odnosi sie zapewne do jej gruntownej renowacji, rozpoczetej za Heroda
Wielkiego (20/19 rok przed Chr.) a trwajgcej jeszcze w chwili rozmowy
Jezusa z Zydami (ok. 27/28 rok po Chr.). Prace ukoticzono definitywnie
w 63 roku po Chrystusie. Nieprawdopodobne sa natomiast aluzje (przy
uzyciu gematrii, tj. cyfrowego znaczenia liter) do Adama lub tez do wieku
Jezusa (na podstawie ] 8, 57). Pierwsza bowiem opiera sie na greckim, a nie
hebrajsko-aramejskim systemie cyfr, druga natomiast podwaza wszystkie
inne dane co do wieku Jezusa, znacznie mtodszego (por. £k 3, 23).Jezus za$
mdwi o innej $wigtyni (por. 1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16); tej, ktéra ulegnie znisz-
czeniu na Golgocie, aby by¢ ,,odbudowang” w chwale zmartwychwstania
wlasna mocg Syna Bozego. Ale to dopiero zrozumiejg uczniowie po zmar-
twychwstaniu i za sprawg dziatajacego Ducha - Parakleta®. Jan dodaje, ze

% Por. http://www.faraprzasnysz.home.pl/autoinstalator/wordpress/wp-content/uplo-
ads/2014/03 /EWANGELIA-WED%C5%81UG-%C5%9AWI%C4%98TEGO-JANA.pdf (04.11.2014).
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kiedy uczniowie wracali my$la do tego wydarzenia po zmartwychwsta-
niu, zrozumieli, ze Jezus méwit o $wiatyni swego Ciata (por. J 2, 21n). To
nie Jezus jednak burzy $§wiatynie; na jej zburzenie pozwala zachowanie
tych, ktérzy z miejsca spotkania wszystkich narodéw z Bogiem uczynili
jaskinie zbdjcéw”, miejsce, w ktérym sie handluje. Lecz — poczawszy od
upadku Adama — niepowodzenie czlowieka zawsze staje sie dla Boga oka-
zjg do wzmozenia mitosci do nas. Czasy $wigtyni z kamienia, czasy ofiar
ze zwierzat przeminety: wygnanie handlarzy nie tylko chroni przed nad-
uzyciami, lecz wskazuje nowe dziatanie Boga.

Powstaje nowa $wiatynia: sam Jezus Chrystus, w ktérym mito$é Boza
pochyla sie nad ludzmi. On w swym Zyciu jest nowa i zywa Swigtynia. On,
ktéry przeszedt przez krzyz i zmartwychwstal, jest Zywa przestrzenia
duchai zycia, w ktérej urzeczywistnia sie wtasciwy kult. A zatem oczysz-
czenie $wigtyni jest znakiem zapowiadajagcym bliskie juz zburzenie §wia-
tyni, a zarazem obietnicg nowej $wigtyni; obietnicg krélestwa pojedna-
nia i mitosci, ktére w komunii z Chrystusem zostanie ustanowione ponad
wszelkimi granicami.

5.2. Sens teologiczny oczyszczenia $wigtyni

Bég kieruje historig przez swoje stowo, ktére nie pozostaje bezsku-
teczne. Ono zawsze sie spetnia. Swigtynia zostata odbudowana w chwale
Zmartwychwstania wtasng moca Syna Bozego?. Odtad Jezus jest miej-
scem $wietym obecnosci Boga wérdd ludzi. Méwiac o $wiatyni, Jezus
mys$lal o swoim Ciele. Po zmartwychwstaniu, za sprawg dziatajacego
Ducha Pocieszyciela, uczniowie to zrozumieja.

Nalezy jeszcze raz podkreslié, ze poprzez znak w Kanie Galilejskiej
oraz przez oczyszczenie $wigtyni Jezus pragnie zamanifestowac swa god-
nos$¢ mesjanska. On przychodzi jako nowy Mojzesz, wypelniajac stagwie
Przymierza synajskiego winem Ewangelii. Oczyszczenie $wigtyni nie sta-
nowito wstepu do rewolucji politycznej. Cata dziatalno$é Jezusa temu prze-
czy. Gorliwa troska o krélestwo Boze widoczna jest w pragnieniu usuniecia
wszystkiego, co jest sprzeczne z powszechnym poznaniem Boga i odda-

77 Zob. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz.cyt., s. 433.
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waniem Mu czci. Drogg do osiggniecia tego jest otwarcie przestrzeni dla
wspdlnego kultu. Jezus przyszedt, aby zbudowaé nowg $wiatynie. Z Nim
pojawia sie nowy kult, w §wigtyni zbudowanej nie przez ludzi. Swiatynia
tg jest Jego Ciato. Zmartwychwstaty Pan, ktéry gromadzi narody i jedno-
czy w sakramencie swego Ciata i Krwi, jest nowa Swigtynia ludzkosci. Jego
ukrzyzowanie jest jednocze$nie zburzeniem starej $wiagtyni. Wraz z Jego
zmartwychwstaniem rozpoczyna sie nowy sposéb oddawania czci Bogu -
juz nie na tej czy innej gérze, lecz ,,w Duchu i prawdzie” (J 4, 23). Swiat
albo zmierza do Chrystusa, pamietajac, ze taki jest jego sens, albo tra-
gicznie zamyka sobie furtke do $wigtyni nadziei - odrzucajac Chrystusa
i Jego Ewangelie. ,,On jest prawdziwym Bogiem i Zyciem wiecznym”.
(1] 5, 20). Nie ma nic cenniejszego do zaoferowania naszemu $wiatu. Ta
prawda o zyciu wiecznym, tak podkreslana w teologii Ewangelii $w. Jana,
sprawia, ze zycie staje sie pieckne i ma gleboki sens. Jest godne cierpienia
i mitosci. Wiara w Jezusa Chrystusa jako Mesjasza prowadzi do uznania
w Nim Pana historii zbawienia §wiata.

Na przestrzeni historii zbawienia Bdg czesto objawiat swojg chwate
poprzez znaki (Wj 16, 7). Pierwszym znakiem, jakiego dokonat Mojzesz,
byto zamienienie wody w krew (Wj 7, 20; por. Ap 8, 8). Natomiast pierw-
szym znakiem, ktéry uczynit Jezus, byto zamienienie wody w wino. Wiele
odtaméw judaizmu oczekiwato na nowa lub przemieniong $wigtynie. Jednak
dopiero Jezus Chrystus znosi w petni stary kult $wigtyni w godzinie, kté-
ra Mu wyznaczyt Ojciec. Mozemy réwniez zauwazy¢ wielka wartos¢ teo-
logiczna stéw Jezusa i Maryi. Maryja wskazuje na Jezusa jako Tego, ktéry
rozdziela prawdziwe dobra mesjariskie?. Objawia On w petni mito$¢ Boga.
Objawienie to nalezy rozumie¢ nie tyle jako odstoniecie tajemnic, ile jako
wydarzenie zbawcze. Wywyzszony Chrystus jest w mocy ofiarowaé zycie
wszystkim, ktérych dat Mu Ojciec. Zbawienie osiaga swoja petnie w wywyz-
szeniu i uwielbieniu Syna Bozego, Pana i Zbawiciela. Soteriologia bez $ci-
stej wiezi Jezusa Zbawiciela z Kosciolem nie moze istniec. Teologiczny

% Por. Komentarz praktyczny..., dz.cyt., s. 432n; Egzegeza Ewangelii $wigtego Jana: kluczowe
teksty i tematy teologiczne, pod red. F. Gryglewicza, Lublin 1992, s. 32-33; C. S. Keener, Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. nauk. wyd. pol. K. Bardski, W. Chrostowski,
przekt. Z. Kosciuk, Warszawa 2000, s. 190n.
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wymiar omawianych perykop nie jest zawieszony w prézni, w jakiejs
mglistej mistyce, lecz bazuje na historii. Jan Ewangelista patrzy realnie
na ziemskie zycie Jezusa, wskazujgc jednoczesnie, ze On jest Chrystusem.
Mesjasz jest odwieczny. Ko$ciét z pelnym zaufaniem odczytuje konklu-
zje tych znakdéw: ,, Tak oto w Kanie Jezus zaczat czynié cuda. Objawit swo-
ja chwate i uwierzyli w Niego Jego uczniowie” (J 2, 11) oraz ,,Kiedy zmar-
twychwstal, Jego uczniowie przypomnieli sobie, ze to méwit. I uwierzyli
Pismu oraz stowom, ktére wyrzekt Jezus” (J 2, 22).

Podsumowanie

Na podstawie powyzszych analiz dochodzimy do waznej teologicznie
syntezy: mozemy by¢ pewni, Ze znak oczyszczenia $wiatyni to $wiete miej-
sce spotkania z Bogiem, a takze miejsce przebywania Boga. Materialna
$wigtynia ustapita miejsca nowej rzeczywistosci - ciatu zmartwychwsta-
tego Pana. Wzniesieniem na nowo $wigtyni byto zmartwychwstanie, na
co wskazuje wzmianka o ,,trzech dniach”. ,, Trzeciego dnia” odbywato si¢
réwniez wesele w Kanie Galilejskiej. Czy to przypadkowa zbiezno$¢? Na
pewno zawarty jest w tych opisach gleboki wymiar teologiczny, ktérego
nie sposéb wyczerpaé w jednym artykule.
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Summary

Teologiczny wymiar godéw weselnych i oczyszczenia $wigtyni (J 2, 1-22)

Z refleksji teologicznej pierwotnego chrzescijatistwa wytania sie mysl teologiczna
w formie Ewangelii. Cztery rézne spojrzenia na dzieto Jezusa uksztattowaly sie pod
wplywem zmieniajacych sie okoliczno$ci zewnetrznych zycia chrzescijan. Niniejszy
artykut jest préba uchwycenia mysli przewodnich §w. Jana w opisie godéw weselnych
w Kanie Galilejskiej i oczyszczenia $wiatyni (J 2, 1-22). Jezus w Kanie Galilejskiej otwiera
epoke taski, ktéra jest uobecniana we wspdlnocie Kosciota w zyciu sakramentalnym,
szczegblnie w Eucharystii. Krzyz i zmartwychwstanie Jezusa polozyly kres $wiatyni
jerozolimskiej. Jezus ustanowit nowy kult ,,w duchu i prawdzie”. Swiatynig stato sie
Jego ciato. Zmartwychwstaty Pan gromadzi narody, jednoczy ludzi z Bogiem i miedzy
sobg w sakramencie swojego Ciata i Krwi. On jest nowa $wiatynig ludzko$ci. Stanowi
to sens znaku oczyszczenia $wiatyni.

Stowa kluczowe: cud, znak, uczta weselna, Swigtynia

The theological dimension of the wedding feast and the cleansing of the
temple (John 2, 1-22)

From the theological reflection of early Christianity emerges the theological
thought in the form of the Gospel. Four different perspectives on the work of Jesus
were formed under the influence of changing the external circumstances of the life
of Christians. This article is an attempt to capture the guiding thoughts of St. John’s
description of the wedding feast at Cana in Galilee, and the cleansing of the temple
(Jn 2:1-22) Jesus in Cana of Galilee opens an era of grace, which is actualized in the
community of the Church in the sacramental life, especially in the Eucharist. The cross
and resurrection of Jesus put the end to the Temple in Jerusalem. Jesus instituted
the new worship “in spirit and truth”. His body became the temple. The Risen Lord
gathers nations, unites men with God and with each other in the Sacrament of his
Body and Blood. He is the new temple of humanity. This is the meaning of the sign
of purification of the temple.

Keywords: miracle, sign, wedding feast, temple
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