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ks. Wojciech Zyzak?

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

Swiety Jan Pawet II o duchowosci
chrzescijanskiego Wschodu

Sobér Wszechprawostawny w 2016 roku i historyczne spotkanie papie-
za Franciszka z patriarcha Cyrylem 12 lutego tegoz roku na nowo budza
zainteresowanie prawostawiem wéréd rzymskich katolikéw. Trzeba jednak
pamietal, ze gléwnie poprzedni papieze, a szczegblnie $w. Jan Pawet II,
przyczynili sie do zintensyfikowania dziatan na rzecz wzajemnego pozna-
nia i zrozumienia. Juz podczas swej pierwszej pielgrzymki do ojczyzny
3 czerwca 1979 roku papiez méwit w Gnieznie: ,,Czyz Chrystus tego nie
chce, czy Duch Swiety tego nie rozrzadza, azeby ten papiez Polak, papiez
Stowianin, wtasnie teraz odstonit duchowa jedno$¢ chrze$cijaiskiej Europy;,
na ktdra sktadaja sie dwie wielkie tradycje: Zachodu i Wschodu?". To

! Ks. prof. dr hab. Wojciech Zyzak (ur. 1969 w Zywcu) - od 1993 kaptan diecezji bielsko-
-zywieckiej. Od 2014 rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie. Zainteresowania
naukowe: duchowos¢ laikatu, duchowos¢ kaptariska, mistyka karmelitariska, duchowo$¢ zmar-
twychwstaricéw. Najwazniejsze publikacje: Zjednoczenie z Bogiem w Zyciu Ojca Pio (Francesco
Forgione). Studium na podstawie jego pism, Krakéw 2000; Fundamentalna rola wiary w zyciu i pis-
mach $wietej Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), Krakéw 2005; Co mam czyni¢, aby osiggng¢
zycie wieczne? Duchowos$¢ chrzescijariska na $wieckiej drodze zycia, Krakéw 2008; Kaplaristwo prez-
biteréw. Studium nauczania Jana Pawta II, Krakéw 2010. Parafia Narodzenia $w. Jana Chrzciciela,
Korzkiew, 32-088 Przybystawice. Tel. 012-4194228. E-mail: wojciech.zyzak@upjp2.edu.pl.

2 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy Sw. Odprawionej na Wzgdrzu Lecha, Gniezno, 3 czerw-
ca 1979, 5.

165



ks. Wojciech Zyzak

wiasnie polski papiez spopularyzowat metafore o katolicyzmie i prawo-
stawiu jako dwéch ptucach chrze$cijatistwa, sformutowang najpierw przez
Wiaczestawa Iwanowa’.

Swe stowiarskie nauczanie Jan Pawet I zawart gtéwnie w encyklikach
(Slavorum Apostoli, Ut unum sint), w listach apostolskich (Euntes in mundum,
Magnum Baptismi donum, Orientale lumen, Egregiae virtutis dotyczacym wynie-
sienia $wietych Cyryla i Metodego do godnosci wspdtpatronéw Europy,
w li$cie Na 400-lecie unii brzeskiej, oraz liScie Mentre si intensificano do bisku-
péw kontynentu europejskiego na temat stosunkéw miedzy katolikami
a prawostawnymi w nowej sytuacji Europy Srodkowej i Wschodniej), jak
réwniez w licznych kazaniach i przemdéwieniach. Wazne jest tez odwota-
nie si¢ do rosyjskich myslicieli w encyklice Fides et ratio oraz do kultury
wyrostej na gruncie prawostawia w Liscie do artystéw’. W kazdym z tych
dokumentéw stowiatiski papiez odnosit sie do kwestii duchowosci chrzes-
cijaristwa wschodniego, ktéra stanowi gtéwny przedmiot zainteresowania
obecnego artykutu. Jednak by lepiej zrozumieé papieskie refleksje na temat
duchowosci, trzeba je ukazaé w kontekscie jego osobistych zainteresowat,
odpowiedzialno$ci ekumenicznej oraz odmiennych pozycji teologicznych.

1. Fascynacja chrzescijanstwem wschodnim

Karol Wojtyta jako filolog, filozof i teolog zywo interesowat sie chrzes-
cijatiskim Wschodem. Fascynowat sie jego bogactwem jezyka, kultury,
form liturgicznych i duchowosci. Po wyborze na papieza stale podkre-
$lat znaczenie wschodniej tradycji chrzescijanskiej dla rozwoju Kosciota
w Europie®. Jan Pawel Il czytal dzieta rosyjskich filozoféw, takich jak
Mikotaj Bierdiajew, Siemion Frank czy Wlodzimierz Sotowjow. Znat twér-

® Por. G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakéw 2001, s. 79;
T. Katuzny, Prawostawie, w: Jan Pawel II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red. E. Sakowicz,
Radom 2006, s. 370n; A. Kozyrski, Jan Pawet 11 i Ukraina, w: Jan Pawel I1i Europa, red. K. Kalinowska,
B. Brodzitiska, M. Zamojska, Toruri 2009, s. 237.

# Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 255; T. P. Terlikowski, Jan Pawet Il wobec
Rosji, ,, Teologia Polityczna” 2005-2006 nr 3, s. 114-117.

5 Por. A. Kozyrski, Jan Pawet I i Ukraina, dz.cyt., s. 236.
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czo$¢ Fiodora Dostojewskiego i Aleksandra Sotzenicyna. Miat zywe do$wiad-
czenie $wiata wschodniego zdobywane podczas licznych spotkan z przed-
stawicielami prawostawia. Spotykat takich politykéw jak Andriej Gromyko,
Michait Gorbaczow, Borys Jelcyn i Wadimir Putin. Spotykat sie z bohatera-
mi wspdtczesnej historii Rosji, wirdd ktérych byli: Jelena Bonner, Andriej
Sacharow i Aleksander Sotzenicyn. Kulture chrze$cijariskiego Wschodu
poznawat takze dzieki emigrantom zatroskanym o chrzescijariska Rosje.
Wazng postacia w tym wzgledzie byta Irina Itowajska-Alberti.

Przede wszystkim Karol Wojtyta jako filozof interesowat sie rosyjska
chrzescijariska mysla filozoficzna. Jako papiez doceniat jej wktad w budo-
wanie owocnej relacji ze stowem Bozym. Studiowat nie tylko teksty pro-
roka pojednania prawostawia z katolicyzmem Wtadimira Sotowiowa, ale
takze dzieta Nikotaja Bierdiajewa, Siergieja Butgakowa, Siemiona Franka,
Pawla Florenskiego, Gieorgija Florowskiego, czyli najwybitniejszych rosyj-
skich myslicieli religijnych okresu ,,srebrnego wieku”, ktérzy porzucili
marksizm miedzy rewolucjami 1905-1917". Analizujac w encyklice Fides
et ratio pytanie o sens rzeczy iludzkiego istnienia, $wiety papiez uka-
zywat przyktady twérczych odpowiedzi w réznych kulturach Zachodu
i Wschodu?®. Szczegdlnie cenne zdaniem Jana Pawta II sg owoce twércze-
go spotkania filozoficznej mysli z objawionym Bozym stowem, réwniez
w kregu chrze$cijariskiej kultury wschodniej. W tym kontekscie stowiariski
papiez wymienit uczonych: Wtadimira S. Sotowjowa, Pawta A. Florenskiego,
Piotra J. Czaadajewa i Wiadimira N. Losskiego. Oczywiscie powotujac sie
na tych autoréw, obok ktérych mozna by wymieni¢ jeszcze innych, nie
zamierzat bynajmniej ,,wyrazi¢ aprobaty dla catoksztattu ich pogladdéw,
ale jedynie wskaza¢ ich jako znamienne przyktady pewnego typu reflek-
sji filozoficznej, ktéra wiele zyskata dzieki konfrontacji z prawdami wiary.
Jedno jest pewne: zapoznanie sie z drogg duchowego rozwoju tych mysli-
cieli przyczyni sie do postepu w poszukiwaniu prawdy i pozwoli lepie;
wykorzystac osiggniete rezultaty w stuzbie cztowiekowi™.

Por. T. Kaluzny, Prawoslawie, dz.cyt., s. 368.

Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz.cyt., s. 77.
Por. Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 1.

Jan Pawetl II, enc. Fides et ratio, 74.

© ® N o
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Drugim szczegdlnym polem osobistych zainteresowar Karola Wojtyty
byta rosyjska literatura. Uwidocznito sie to szczegdlnie w kontekscie
refleksji nad pieknem zawartym w zdaniu polskiego poety Cypriana
Kamila Norwida: ,,Bo piekno na to jest, by zachwycato do pracy - pra-
ca, by sie zmartwychwstato”. Norwidowi chodzito o piekno, o ktérym
Fiodor Dostojewski powiedzial, iz ma zbawié swiat. Wtasnie te stowa
Dostojewskiego Jan Pawet Il przywota 4 kwietnia 1999 roku w liscie ,,Do
tych, ktérzy z pasja i po§wieceniem poszukuja nowych «epifanii» piek-
na, aby podarowaé je $wiatu w twérczosci artystycznej”, czyli w Liscie
do artystéw. Nawigzal w nim do popularnej na Rusi Kijowskiej platon-
skiej idei ,,pieknodobroci”, ktéra twierdzi, ze potega dobra schroni-
ta sie w naturze piekna. Jan Pawel IT odwotal sie tam bezposrednio do
dwdch rosyjskich pisarzy i myslicieli: do Fiodora Dostojewskiego i Pawta
Florenskiego'. Oczywiscie zainteresowanie Jana Pawla II prawostawiem
poza jego osobista fascynacja filozofia i sztuka miato gtebokie podstawy
teologiczno-ekumeniczne.

2. Perspektywa ekumeniczna

Jan Pawel 11 cechowat sie doskonatg orientacja historyczng w zakre-
sie chrze$cijaristwa wschodniego. Siegat przede wszystkim do wspdlnych
korzeni, nawiazujac do ,,matki wszystkich Ko$ciotéw”, czyli Jerozolimy

o C.K.Norwid, Promethidion: Bogumil, w. 185-186: Pisma wybrane, t. 2, Warszawa 1968,
s. 216. Por. Jan Pawel II, List do artystow, 3.

" Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz.cyt., s. 56n. ,,Relacja miedzy dobrem a piek-
nem sktania do refleksji. Piekno jest bowiem poniekad widzialno$cia dobra, tak jak dobro
jest metafizycznym warunkiem piekna. Rozumieli to dobrze Grecy, ktérzy zespalajac te
pojecia, ukuli wspdlny termin dla obydwu: «kalokagathia», czyli «piekno-dobroé». Tak
pisze o tym Platon: «Potega Dobra schronita sie w naturze Piekna»”. Jan Pawel I, List do
artystéw, 3., Wtasnie zachwyt moze sie sta¢ Zrédtem owego entuzjazmu «do pracy», o kté-
rym méwi Norwid w wierszu cytowanym na poczatku. Tego entuzjazmu potrzebujg ludzie
wspélczedni i jutrzejsi, azeby podejmowaé i przezwycieza¢ wielkie wyzwania jawigce sie
juz na widnokregu. Dzieki niemu ludzko$¢ po kazdym upadku bedzie mogta wcigz dzwi-
gac sie i zmartwychwstawaé. W tym wlasnie sensie powiedziano z proroczg intuicja, ze
«piekno zbawi §wiat»”. Jan Pawel 11, List do artystdw, 16. Por. F. Dostojewski, Idiota, cz.III,
r. V, Mediolan 1998, s. 645.
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czaséw apostolskich'?. Najwazniejsza dla papieza byta historia wspdlne;j
jednosci, ktérej wymownym swiadectwem sa pierwsze sobory'*, Réwniez
$wieci patronowie Europy, Cyryl i Metody, stanowig zdaniem Jana Pawta II
duchowy pomost pomiedzy nurtem tradycji wschodniej i zachodniej*.
Waznym wydarzeniem z okresu, gdy Kosciét na Wschodzie i na Zachodzie
pozostawal niepodzielony, potwierdzajacym konieczno$¢ ,,oddychania oby-
dwoma ptucami”, byt dla papieza chrzest Rusi w 988 roku®. Utrata jed-
no$ci w drugim tysigcleciu wiaze sie z rokiem 1054, cho¢ stanowita takze
dlugotrwaty proces'®. W péZniejszym okresie niektére Koscioty wschodnie
weszly w pelng komunie z Ko$ciotem rzymskim, pozostajac wierne swej
tradycji, bez umniejszania wlasnej specyfiki i autentycznosci. ,,Koscioty
te nosza w sobie dramatyczne rozdarcie, poniewaz istnieja jeszcze prze-
szkody do pelnej komunii z Ko$ciotami wschodnimi prawostawnymi,
z ktérymi dzielg one przeciez dziedzictwo swych ojcéw™". Ten fakt wciaz
budzi wiele napieé, cho¢ zmiana klimatu nastgpita za czaséw Jana XXIII
i patriarchy Atenagorasa I. Zapoczatkowany wdéwczas ,,dialog mitosci”
znalazt swoje pogtebienie w uchwatach Soboru Watykariskiego 11, szcze-
g6lnie w dokumentach Lumen gentium, Unitatis redintegratio i Orientalium
Ecclesiarum®. Dziedzictwo soborowe, zwlaszcza zawarte w Dekrecie o eku-
menizmie 14, stanowito podstawe wysitkéw ekumenicznych wobec pra-
wostawia ze strony Jana Pawta I11°.

Zajego pontyfikatu zaostrzyly sie gléwne przeszkody w dialogu eku-
menicznym, czyli element nacjonalistyczno-wielkoruskii integrystyczny
w obrebie Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego, brak wspdlnej refleksji

2 Por. Jan Pawel II, list Orientale lumen, 2.

3 Por. Jan Pawel I, list Orientale lumen, 18.

1 Por. Jan Pawel II, enc. Slavorum Apostoli, 27; Jan Pawel 11, list Egregiae virtutis, 2.
Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz.cyt., s. 90.

5 Por. Jan Pawel II, enc. Ut unum sint, 54.

16 Por. ]. Majewska, Relacje miedzy Kosciotem Rzymskokatolickim a Kosciotem Prawostawnym
w Rosjiw okresie pontyfikatu Jana Pawla II, w: Jan Pawet I1i Europa, red. K. Kalinowska, B. Brodziriska,
M. Zamojska, Toruri 2009, s. 258.

7 Jan Pawel 11, list Orientale lumen, 21.

18 Por. T. Katuzny, Prawostawie, dz. cyt., s. 366.

¥ Por. J. Moskatyk, Jana Pawla II otwartos¢ na chrzescijariski Wschdd, ,, Teologia Praktyczna”
2009 nr 10, s. 162.
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nad unig brzeska i jej konsekwencjami, a takze prozelityczne sktonno-
$ci niektérych duchownych rzymskokatolickich na terenie Federacji
Rosyjskiej?’. Szczegdlnie ostro zareagowano po ustanowieniu w 1991 roku
na terenie Rosji trzech administratur apostolskich dla rzymskich kato-
likéw europejskiej czesci Rosji, Syberii i Kazachstanu®. W 2002 stosun-
ki katolicko-prawostawne w Rosji zaognily sie jeszcze bardziej po pod-
niesieniu do rangi diecezji czterech rosyjskich pratatur apostolskich?.
W tym kontekscie trzeba jednak przypomnied, ze takze Rosyjski Kociét
Prawostawny bez wahania powotal na Zachodzie nie tylko administra-
cje ko$cielng, lecz takze diecezje kanoniczne ze wszystkimi tego konse-
kwencjami, mimo iz ich obszar nie nalezy do jego terytorium kanonicz-
nego®. Jan Pawel I zawsze wypowiadat sie przeciwko prozelityzmowi
i zabraniat wykorzystywania zachodniej przewagi materialnej nad bied-
nymi wschodnimi wspdlnotami prawostawnymi?. W 1993 roku za jego
aprobata komisja katolicko-prawostawna obradujgca na uniwersytecie
w Balamand w Libanie potepita unitaryzm i prozelityzm. Papiez wzorem
poprzednikéw stale podejmowat wysitki na rzecz dialogu ekumenicz-
nego. Juz wczesniej, w 1917 roku, utworzono Kongregacje ds. Ko$ciotéw
Wschodnich i Papieski Instytut Studiéw Wschodnich. Nastepnie 5 czerw-
ca 1960 roku Jan XXIII powotat do istnienia Sekretariat dla Popierania
Jednosci Chrzescijan. Sam Jan Pawet 11 w 1990 roku promulgowat Kodeks
kanonéw Ko$ciotéw wschodnich®. Oprécz listu Orientale lumen i ency-
kliki Ut unum sint starat sie rozwigza¢ kontrowersyjna dla prawostawia
kwestie filioque i problem rozumienia prymatu papieskiego®. Thumaczyt
réwniez, ze deklaracja Dominus lesus nie powinna wzbudzaé kontrowersji

»  Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz.cyt., s. 245.

2 Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 235.

2 Por.]. Majewska, Relagje..., dz.cyt., s. 264.

% Por. W. Kasper, Migdzy Moskwq a Rzymem - teologiczne korzenie sporu, ,,Przeglad Powszechny”
2002 nr 6, s. 310.

** Por. G. Przebinda, Swiatlos¢ przy¢émiona, ,, Tygodnik Powszechny” 15 (3066), 13 kwiet-
nia 2008, s. 10. Jan Pawel I, list Orientale lumen, 23.

% Por. Jan Pawel II, List Orientale lumen, 20.

% Por. U. Cierniak, Jan Pawel II i rosyjscy prawostawni patrioci, w: Jan Pawet II i Europa,
red. K. Kalinowska, B. Brodziriska, M. Zamojska, Torun 2009, s. 234.
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o charakterze ekumenicznym?. Z drugiej strony nie mozna przemilczeé
faktu, ze nadzieja na ,,ztoty wiek wolnosci religijnej” w Rosji skoriczy-
ta sie 26 wrze$nia 1997 roku, gdy prezydent Borys Jelcyn podpisat usta-
we O wolnosci sumienia i organizacjach religijnych, okre$lajaca bardzo
surowe warunki religijnej dziatalno$ci w Rosji*®. Takze postawa niekté-
rych prawostawnych duchownych, jak Andriej Kurajew, dla ktérych eku-
menizm polega na powrocie wszystkich do jednego Ko$ciota prawostaw-
nego, stanowi utrudnienie dialogu®.

Papieska wizja Wschodu nie byta nigdy formutowana z perspekty-
wy politycznej, ale teologicznej i historycznej. Jan Pawel I zakorzenit
swoje nauczanie w ewangelicznym wezwaniu do jedno$ci wyznawcéw
Chrystusa orazw dokumentach Vaticanum II*°. Jego list Euntes in mundum
ogloszony w 1988 roku z okazji tysiaclecia chrztu Rusi Kijowskiej stanowi
wyraz zrozumienia dziedzictwa prawostawia’l. Aktami dobrej woli byto
tez zwrécenie Rosjanom ikony Matki Boskiej Kazariskiej*2, powierzenie
redakcji rozwazan drogi krzyzowej w Koloseum patriarsze Barttomiejowi I
oraz prawostawnemu teologowi Olivierowi Clémentowi*. Jan Pawel II
wielokrotnie przypominat $wiadectwo wiary meczennikéw prawostaw-
nych, obok tych katolikéw, ktérzy oddali zycie za Chrystusa na obszarze
podlegtym Zwiazkowi Radzieckiemu. Méwit o ekumenicznym wymiarze
meczenstwa, ktéry taczy Wschéd i Zachdd®*.

7 Por. L. Donaj, J. Cywoniuk, Jan Pawet I i Benedykt XVI a dialog katolicko-prawostawny.
Przyczynek do dyskusji, ,,Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne” 2010 nr 4, s. 71.

% Por. T. Katuzny, Sytuacja miedzykoscielna w Rosji, w: ,,Koscioly siostrzane” w dialogu,
red. Z. Glaeser, Opole 2002, s. 249.

»  Por. T. Kaluzny, Andrieja Kurajewa krytyka ekumenizmu, ,,Sympozjum” 18 (2014) nr 2 (27),
s. 82.

% Por, P. Stachowiak, Zrddta i inspiracje ,,stowiariskiego nauczania” Jana Pawla II, w: Jan
Pawet I1 i Europa, dz. cyt., s. 206.

3L Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz.cyt., s. 99, 105.

32 Por. G. Przebinda, Jan Pawet II wobec $wiata prawostawnego, w: Tradycja chrzescijariska
Wschodu i Zachodu w kulturze Stowian, red. C. Nelkowski, Bydgoszcz 2006, s. 60.

3 Por. T. Katuzny, Prawostawie, dz.cyt., s. 376.

% Por. Jan Pawet II, list Orientale lumen, 19; Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prdg nadziei, Lublin
1994, s. 135; Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996, s. 38. Por. G. Przebinda, Wigksza Europa...,
dz.cyt., s. 67n.
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Zdaniem Jana Pawta II tradycja Ko$ciotéw wschodnich stanowi inte-
gralng cze$¢ dziedzictwa Kosciota Chrystusowego i katolicy powinni ja
poznawad, by budowaé jedno$é*, $wiadomi, ze ,,wiez szczegblnie $cista
juz nas taczy. Nieomal wszystko nas tgczy, a przede wszystkim wspélne
szczere pragnienie jedno$ci”*. Dlatego zdaniem papieza grzech podziatu
chrzescijan jest bardzo ciezki i nie moga oni stanaé przed Panem dziejéw
tak podzieleni, jak stali sie podzieleni w ciagu drugiego tysiaclecia®. Jan
Pawet II szczeg6lnie bolal nad tym, ze nie mogg uczestniczy¢ we wspdlnej
Eucharystii**, Wzywal do prawdziwego spotkania, czyli wysitku wzajem-
nego poznawania skarbéw duchowych Kosciotéw?®. Jego zdaniem stowa
Chrystusa ,,ut unum sint” sg wigzgcym poleceniem, sitg i napomnieniem
dla wszystkich chrzescijan®.

3. Podstawy teologiczne

W opinii Jana Pawta ITw stosunku do jakiejkolwiek innej kultury Wschéd
chrzescijariski odgrywa role wyjatkowa i uprzywilejowana, poniewaz sta-
nowi pierwotne $rodowisko rodzacego sie Kosciota. ,,Chrzescijanska tra-
dycja wschodnia wigze sie z pewnym sposobem przyjmowania, rozu-
mienia i przeZzywania wiary w Pana Jezusa. W tym sensie jest ona bardzo
bliska chrzescijaniskiej tradycji Zachodu, ktéra rodzi sie z tej samej wia-
ry i nig sie karmi. Rézni sie jednak od niej w zadziwiajacy i uprawniony
sposéb, gdyz chrzescijanin Wschodu ma wiasny styl odczuwania i rozu-
mienia, a zatem réwniez oryginalny sposéb przezywania swej wiezi ze
Zbawicielem”. List Orientale lumen wyja$nia te uprawniong odmiennos$é
w sposéb nastepujacy: ,,Na Wschodzie i na Zachodzie do badan nad praw-
da objawionga stosowano odmienne metody i podejscie w celu poznania
i wyznawania prawd Bozych. Stad nic dziwnego, ze niektdre aspekty obja-

% Por. Jan Pawel I, list Orientale lumen, 1.

3% Jan Pawel II, list Orientale lumen, 3.

7 Por.Jan Pawel I1, list Orientale lumen, 4, 17.

% Por. Jan Pawel II, list Orientale lumen, 28.

% Por.Jan Pawel II, list Orientale lumen, 22, 24-26.
1 Por. Jan Pawel II, list Novo millennio ineunte, 48.
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wionych tajemnic czasem znajdujg stosowniejsze ujecie i lepsze naswiet-
lenie u jednych niz u drugich, tak ze trzeba powiedzie(, iz te odmienne
sformutowania teologiczne nierzadko raczej sie wzajem uzupetniajg, niz
przeciwstawiajg”*.

Pierwszg wielka wartoscig, na jaka zwracat uwage $wiety papiez, jest
na chrzescijaniskim Wschodzie troska o to, by stowo Boga mogto roz-
brzmiewaé w kazdym jezyku i znaleZ¢ wyraz w kazdej kulturze. ,,W cza-
sach, w ktérych coraz powszechniej uznaje sie podstawowe prawo kazde-
go narodu do tego, by wyraza¢ siebie zgodnie z wtasnym dziedzictwem
kultury i mysli, do§wiadczenie poszczegdlnych Kosciotéw Wschodu jawi
sie nam jako miarodajny przyktad udanej inkulturacji”. Dlatego zda-
niem papieza modelowe jest gloszenie Ewangelii zaréwno gleboko zako-
rzenione w specyfice kultur, jak i otwarte na wtaczenie sie w powszech-
no$¢®. Innym cennym elementem doswiadczenia Kosciotéw Wschodu
jest wyjatkowe poczucie ciggtosci, ktérego przejawem sa Tradycja i ocze-
kiwanie eschatologiczne. Tradycja broni Ko$ciét przed niebezpieczeni-
stwem przyswajania sobie jedynie zmiennych opinii i porecza ich pewnosé
oraz cigglos¢. Jesli Tradycja zapewnia ciggto$¢ z przesztoscia, oczeki-
wanie eschatologiczne otwiera na Bozg przysztos¢. ,Jesli Tradycja uczy
Koscioty wierno$ci temu, co je zrodzito, to oczekiwanie eschato-
logiczne pobudza je, by byly tym, czym jeszcze nie sa
w petni iczym majg sie sta zgodnie z wolg Pana, a zatem by szukaty
zawsze nowych drdg wiernosci, przezwyciezajac pesymizm, poniewaz sg
skierowane ku Bozej nadziei, ktéra nie zawodzi”*. Kolejnym elementem
istotnym dla teologii wschodniej jest komplementarne ujecie tajemni-
cy cierpienia i kenozy Jezusa Chrystusa oraz Jego przemienienia i zmar-
twychwstania, czyli tez konsekwentnie teologii grzechu i odkupienia,
oraz stworzenia, wcielenia i rekapitulacji*. Zwrécono uwage na fakt, ze

4 Jan Pawel II, list Orientale lumen, 5.

4 Por. Jan Pawel II, list Orientale lumen, 7.

# Jan Pawel II, list Orientale lumen, 8.

“ Por. M. Kita, Swiatto Boga-Czlowieka. Stowiariskie intuicje chrystologiczne w mysli Jana
Pawta II, w: Jana Pawla II inspiracje chrystologiczne, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin-Kielce-
Krakdéw 2009, s. 155-157 (Biblioteka Teologii Fundamentalnej, 1). Por. Jan Pawel 11, list Euntes
in mundum, 7.
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podczas konsekracji sanktuarium w Krakowie-tagiewnikach Jan Pawet 11,
wplatajac w akt zawierzenia $wiata Bozemu milosierdziu parafraze mod-
litwy $w. siostry Faustyny, dodat do stéw: ,,dla Jego bolesnej meki” dopo-
wiedzenie: ,,i zmartwychwstania”, jak gdyby taczac pasyjna wrazliwosé
Zachodu ze wschodnia perspektywa rezurekcyjna®. Nie bez znaczenia
w tym kontekscie jest docenienie w tradycji prawostawnej przezycia
,$wiatta Taboru”, wyrazajacego tajemnice paschalnej przemiany ludz-
kiego bytu dzieki Wcielonemu Stowu. Znaczenie §wieta Przemienienia
Pariskiego mogto zainspirowad Jana Pawta Il do uzupetnienia medytacji
rézaticowej o tajemnice $wiatta®,

Najpetniej swoiste rysy tradycji duchowej i teologicznej Kosciotéw
Wschodu ukazat Jan Pawet IT w liScie Orientale lumen. Odnidst sie w nim
do nauczania Soboru Watykanskiego Il zawartego w Dekrecie o ekumeni-
zmie 15: ,Powszechnie réwniez wiadomo, z jakim przywigzaniem chrzes-
cijanie wschodni sprawuja liturgiczne obrzedy, przede wszystkim obrzed
eucharystyczny, Zrédto zycia Ko$ciota i zadatek przysztej chwaly; przez
niego wierni ztgczeni z biskupem, majgcy dostep do Ojca przez Syna, Stowo
Wcielone, umeczone i uwielbione, oraz w szczodrobliwosci Ducha Swietego,
dostepuja zjednoczenia z Przenajswietsza Tréjcg, stawszy sie «uczestni-
kami Bozej natury» (2 P 1, 4)”. Zdaniem papieza z tego opisu wylania sie
wschodnia wizja chrze$cijanina, ktérego celem jest uczestnictwo w naturze
Bozej poprzez komunie z tajemnica Tréjcy Przenaj$wietszej. ,,Zarysowuje
sie tutaj «monarchia» Ojca i koncepcja zbawienia zgodna z ekonomig, jaka
przedstawia teologia wschodnia po $w. Ireneuszu z Lyonu i jaka szerzyli
ojcowie kapadoccy. Owo uczestnictwo w zyciu trynitarnym urzeczywist-
nia sie poprzez liturgie, a w sposdb szczegblny przez Eucharystie, tajem-
nice komunii z uwielbionym ciatem Chrystusa, nasieniem nie$miertel-
nosci. W przebéstwieniu, a przede wszystkim w sakramentach, teologia
wschodnia przypisuje szczegdlng role Duchowi Swietemu: moca Ducha
zamieszkujacego w cztowieku przebdstwienie zaczyna sie juz na zie-
mi, stworzenie zostaje przemienione, a krélestwo Boze zapoczatkowa-
ne. Nauczanie ojcédw kapadockich o przebdstwieniu przeszto do tradycji

 Por. M. Kita, Swiatto Boga-Czlowieka..., dz. cyt., s. 163.
“ Por. M. Kita, Swiatto Boga-Czlowieka..., dz.cyt., s. 162.
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wszystkich Ko$ciotéw wschodnich i stanowi czes¢ ich wspdlnego dzie-
dzictwa. Mozna to podsumowaé my$la wyrazona juz przez $§w. Ireneusza
pod koniec IT wieku: «Bdg stat sie Synem Czlowieczym, aby cztowiek stat
sie synem Bozympy. Ta teologia przebdstwienia pozostaje jedna ze zdo-
byczy szczegdlnie drogich wschodniej mysli chrzescijariskiej””. W tym
kontekscie papiez przywotuje przyktady owego przebdstwienia w postaci
meczennikdw i §wietych, a szczegblnie Maryi Dziewicy. Silne uwypukle-
nie realizmu trynitarnego taczy sie w teologii wschodniej z niepoznawal-
no$cig Bozej istoty. ,,0jcowie wschodni gloszg zawsze, iz nie mozna pojaé,
czym jest Bég; mozna wiedzieé jedynie, ze On jest, poniewaz objawit sie
w dziejach zbawienia jako Ojciec, Syn i Duch Swiety. To poczucie niewy-
stowionej rzeczywistosci Bozej odbija sie w sprawowaniu liturgii, w kté-
rej wszyscy wierni chrze$cijatiskiego Wschodu bardzo mocno odczuwa-
ja sens tajemnicy”*¢, Papiez przypomnial w zwiazku z tym o wschodnich
poczatkach bogatej tradycji zycia duchowego zwigzanej z monastycy-
zmem®. Bez watpienia list Orientale lumen tak dobrze opisuje mistycz-
ng i monastyczng tradycje prawostawnego Wschodu, ze wybitny przed-
stawiciel i znawca prawostawia ojciec Siergiej Choruzyj mégt stwierdzié:
,Sposéb, w jaki przedstawiono tu tradycje prawostawna, w niczym sie nie
rézni od jej wiasnego pojmowania samej siebie™. Stowa te stanowig tym
wieksza zachete do przeanalizowania specyfiki wschodniego do§wiadcze-
nia duchowego w ujeciu $w. Jana Pawta II.

4. Specyfika doswiadczenia duchowego

Jan Pawel I Zywo interesowat sie duchowo$cig prawostawnego
Wschodu. Po lekturze ksiazki Tomésa Spidlika La spiritualita russa napi-
sat ks. Tadeuszowi Styczniowi notatke o Wtadimirze Sotowjowie®. Jego

¥ Jan Pawel II, list Orientale lumen, 6.

% Por. Jan Pawel II, list Orientale lumen, 6.

% Por. Jan Pawel II, list Orientale lumen, 6.

%0 Cyt. za G. Przebinda, Jan Pawet II a Swiat prawostawny, w: Wielowymiarowos¢ dobra,
red. W. Witalisz, Krosno 207, s. 29n.

5L Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz.cyt., s. 231.
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sztandarowy w tym wzgledzie list Orientale lumen z 1995 roku dotyczy
gtéwnie prawostawnej mistyki i tradycji liturgiczno-monastycznej, oma-
wiajac takie kluczowe zjawiska jak apofatyzm, hezychazm, monastycyzm,
specyfika liturgii, przebdstwienie, znaczenie kobiecosci czy postaci ojca
duchownego®.

Przede wszystkim $§wiety papiez docenit wage monastycyzmu wschod-
niego w jego zadziwiajacej jednosci, w ktdrej cenobityzm czy eremityzm
odpowiadajg réznym etapom drogi duchowej. Podkreslit przy tym znacze-
nie mniszek, ukazujgcych wzér dowarto$ciowania pierwiastka kobiecego
w Kosciele. Poniewaz monastycyzm stanowit szczegdlne $wiatto przeka-
zane ze Wschodu na Zachdd przez ojcéw niepodzielonego Kosciota, papiez
podkreslit jego wplyw na cate chrze$cijaristwo: ,,Monaster jest miejscem
profetycznym, w ktérym stworzenie staje sie chwalg Boga, a przykaza-
nie mitoéci konkretnie przezywanej staje sie ideatem wspédtzycia miedzy
ludZmi, oraz gdzie cztowiek bez trudnosci i przeszkdéd szuka Boga, stajac
sie odniesieniem dla innych, noszac ich w swym sercu i pomagajac im
w poszukiwaniu Boga”®*. W takim $rodowisku, zdaniem papieza, mnich
staje sie coraz bardziej cztowiekiem komunii, gdyz odrywajac sie od tego,
co utrudnia mu jedno$¢ z Bogiem, odnajduje $wiat jako odbicie piekna
Stwdrcy i mitoéci Odkupiciela, rozwija mito$¢ do ludzi i staje sie narze-
dziem ewangelizacji*. Dzieje sie to w oparciu o pomoc ojca duchownego,
posiadajacego bezcenny dar kierownictwa duchowego®.

Jan Pawet II podkreslit, ze monastycyzm ukazuje wage liturgii w zyciu
osadzonym miedzy dwoma biegunami: stowem Bozym i Eucharystia.
,Przebogata hymnografia liturgiczna, ktéra stusznie chlubig sie wszystkie
Koscioty chrze$cijatiskiego Wschodu, jest niczym innym, jak tylko konty-
nuacja stowa przeczytanego, zrozumianego, przyswojonego i na koniec
wy$piewanego: hymny te sa w znacznej mierze pieknymi parafrazami
tekstu biblijnego, ktére dzieki doswiadczeniu jednostki i wspdlnoty zosta-
ty przetworzone i nabraty osobistego charakteru™®. Poniewaz btaganie

52 Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 125-135.
3 Jan Pawel I, list Orientale lumen, 9.

54 Por. Jan Pawel II, list Orientale lumen, 14.

55 Por. Jan Pawel II, list Orientale lumen, 13.

5 Jan Pawet 11, list Orientale lumen, 10.



Swiety Jan Pawet II o duchowoséci chrzeécijariskiego Wschodu

o przebaczenie i uwielbienie Boga stanowi w znacznej czesci tres¢ mod-
litwy liturgicznej, u szczytu tego modlitewnego do$wiadczenia znajdu-
je sie Eucharystia, jako miejsce, w ktérym Stowo staje sie ciatem i krwia,
jako wspdlnota zwotana na zgromadzenie i jako antycypacja eschatolo-
gicznego, niebieskiego Jeruzalem®. Papiez podkreslat, ze poprzez litur-
gie Stowo, ktére przyjeto ciato, przenika materie swa zbawcza moca, ktéra
objawia sie w petni w sakramentach. Stad wynika charakterystyczne dla
liturgii wschodniej ogarniecie catej ludzkiej osoby, wraz z jej cielesno$cia
i zmystowoscig®. W te logike wpisuje sie réwniez przekonanie, ze ikona
jest poniekad sakramentem, uobecnia bowiem tajemnice wcielenia ana-
logicznie do tego, jak uobecniajg ja sakramenty. Papiez, opiewajac piek-
no ikony doceniane przede wszystkim we wnetrzu $wiatyni, zacytowat
Pawta Florenskiego: ,,Ztoto - grubianiskie, ociezate, bezuzyteczne w pet-
nym $wietle dnia - w drzacym blasku lampy albo $wiecy ozywa, tryska
w rézne strony tysigcami iskier i pozwala domy$laé sie istnienia innych,
nadziemskich $wiatet, ktére wypetniajg przestrzer nieba”*. Rzeczywiscie
nie mozna zrozumie¢ duchowosci prawostawnej, szczegélnie rosyjskiej,
bez uwzglednienia kultu ikon®.

Zasygnalizowane powyzej docenienie znaczenia skutkéw wcielenia
znajduje swoje najpetniejsze rozwiniecie w idei przebdstwienia cztowie-
ka. Jan Pawel II dostrzegal zrozumienie tego prawa w obu tradycjach.
W Przekroczy¢ prég nadziei pisat: ,,petnie modlitwy osiaga cztowiek nie
wtedy, kiedy najbardziej wyraza siebie, ale wtedy, gdy w niej najpetniej
staje sie obecny sam Bdg. Swiadczg o tym dzieje modlitwy mistycznej
na Wschodzie i Zachodzie”®'. Obok autorytetéw katolickich: Franciszka,
Teresy Wielkiej, Jana od Krzyza i Ignacego Loyoli papiez przytoczyt przy-
ktad $w. Serafina z Sarowa®. Proces przebdstwienia zaktada ascetycz-

57 Por. Jan Pawel I, list Orientale lumen, 10.

58 Por. Jan Pawel I, list Orientale lumen, 11.

*  P. Florenski, La prospettiva rovesciata ed altri scritti, Roma 1984, s. 63. Jan Pawet II, List
do artystéw, 8.

®  Por. G. Manzoni, La spiritualita della Chiesa Ortodossa Russa, Bologna 1993, s. 577 (Storia
della Spiritualita IX/B).

¢t Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prég nadziei, dz.cyt., s. 35.

62 Por. Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz.cyt., s. 35.
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ny wysitek nieustannego nawracania sie, ale dokonuje sie dzieki obec-
noéci Chrystusa i upodabniajagcemu kontemplowaniu przemienionego
oblicza Zmartwychwstatego®. W duchowos$ci wschodniej w ,,Chrystusie,
prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowieku, objawia sie petnia ludzkie-
go powotania: Stowo przyjeto cztowieczenstwo, aby cztowiek mégt staé
sie Bogiem”*. Znalazto to konkretne rozwiniecie w tradycji hezycha-
zmu. Ten wschodni kierunek duchowosci rozwinat praktyke ,,wprowa-
dzania Jezusa do serca”, czyli ustawicznego wypowiadania rytmicznie
ewangelicznych formut. Wzywanie Jezusa powinno z czasem zintegro-
wac sie z rytmem oddechu, a nawet z biciem serca. ,,Wéwczas za kazdym
razem, kiedy wdychamy nowa porcje powietrza, uwaga serca bedzie skie-
rowana na Jezusa, ktéry jest Panem i Synem Bozym, natomiast wydy-
chanie powietrza zuzytego bedzie potaczone z ukorzeniem sie u stop
Zbawiciela naszej grzesznej istoty, w pokorze i catkowitym ogotoceniu
wiary”®, Ta praktyka modlitwy Jezusowej, bedaca préba dostownego
wypelnienia zachety $w. Pawta ,Nieustannie sie médlcie” (1 Tes 5, 17),
znalazta swdj najpiekniejszy opis w anonimowym dziele Szczere opowie-
Sci pielgrzyma przedstawione jego ojcu duchownemu. Bohater ksigzki z cza-
sem doszedt do tak gtebokiego zespoleniaz modlitwa, ze nie potrzebo-
wal juz odmawia¢ jej $wiadomie, gdyz przebiegata ona samoczynnie
w jego umysle i sercu. Tak wiec po$réd zajeé, w rozmowach, a nawet we
$nie, modlitwa Jezusowa tgczyta sie z rytmem oddechu i z biciem serca®®.
Warto dodaé, ze ta poczatkowo typowo wschodnia praktyka, poprzez
pisma Jana Kasjana zostata przyjeta na Zachodzie tak, ze juz w klaszto-
rze Benedykta z Nursji wezwanie ,,Deus in adiutorium” zaczynato kazda
modlitwe liturgii godzin. Z czasem ta praktyka rozszerzyla sie nie tyl-
ko na powtarzanie ,,Kyrie eleison”, ale takze ,,Ave Maria”, lezac u pod-
staw rozwoju modlitwy rézaricowe;j®.

®  Por. Jan Pawel II, list Orientale lumen, 12.

¢ Jan Pawel II, list Orientale lumen, 15. Por. M. Kita, Swiatlo Boga-Cztowieka..., dz.cyt.,
s. 160n.

L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, Warszawa 1982, s. 71.

% Por. R. Scherschel, Rézaniec - modlitwa Jezusowa Zachodu, Poznan 1988, s. 15n.

7 Por. R. Scherschel, Rézaniec - modlitwa Jezusowa Zachodu, dz.cyt., s. 43n.
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Tak w duchowosci chrze$cijariskiego Wschodu i Zachodu cztowiek
zbliza sie do Boga. Tajemnica przebdstwienia pozostaje jednak zwtaszcza
na Wschodzie ciggle zakryta i przystonieta milczeniem, zgodnie z nur-
tem apofatyzmu. Swiety papiez ttumaczy to w nastepujacy sposéb: ,,im
bardziej cztowiek wzrasta w znajomosci Boga, tym bardziej pojmuje Go
jako tajemnice niedostepna, nieuchwytna w swej istocie”. Cho¢ chrzes-
cijanin Wschodu zwraca sie do Boga jako do zywych Osdb, , jest jed-
nak $wiadom, ze mozna nawigza¢ kontakt z ta rzeczywistoscia, jedy-
nie przyjmujac postawe adoracyjnego milczenia, poniewazu szczytu
poznania i doS§wiadczenia Boga znajduje sie Jego abso-
lutna transcendencja. Do tego milczenia dochodzi sie raczej za
posrednictwem modlitewnego przyswajania sobie Pisma i liturgii, ani-
zeli poprzez systematyczng medytacje”®. Zdaniem Jana Pawta IT wszy-
scy chrzescijanie potrzebuja tego milczenia przeniknietego obecno$cia
adorowanego Boga®.

Zakonczenie

Znamienne jest, co metropolita Cyryl (Gundjaev) powiedziat w Warszawie
w 2004 roku: ,,Dobrze znany jest nam stosunek Jana Pawta I do naszej
wschodniej duchowosci. Gdyby nie ta postawa papieza, stosunki mogty-
by by¢ zupetnie zte””. Rzeczywiscie, lata 1980-1995, w ktérych powsta-
waly rosyjskie zreby stowiariskiego nauczania §wietego papieza, moz-
na okresli¢ mianem ,,wspaniatego pietnastolecia”. Jan Pawet II w duzym
stopniu i mimo trudno$ci zbudowat fundamenty dialogu katolicko-
-prawostawnego’. Czynit to z poczucia ekumenicznej odpowiedzialnosci
zaKos$cidt, w oparciu o wlasne zamitowanie do kultury Wschodu, gtéwnie
w ramach dowartos$ciowania znaczenia teologii i duchowosci prawostaw-
nej dla calego chrzescijafistwa. Jan Pawet 11 dazyt do gtebszego uswiado-

¢ Jan Pawet II, list Orientale lumen, 16.

#  Por. Jan Pawel I, list Orientale lumen, 16.

7 T.Kaluzny, Prawostawie, dz.cyt., s. 385.

L Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz.cyt., s. 135n.
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mienia calemu §wiatu chrze$cijariskiemu, ze duchowo$é zachodnia ma
bezposrednie odniesienie do duchowosci wschodniej i jest z nig zwigza-
na - i odwrotnie. By méc w petni docenié i uszanowaé odmienng trady-
cje, trzeba sie na nig otworzy¢ i zechcied ja lepiej zrozumied™.

72 Por. ]. Moskalyk, Jana Pawla Il otwartos¢..., dz.cyt., s. 161.
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Summary

Swiety Jan Pawet II o duchowosci chrzeécijafiskiego Wschodu

Autor artykutu ukazuje gtéwne linie nauczania $w. Jana Pawta II na temat duchowosci
chrzescijariskiego Wschodu. Wskazuje na osobiste zainteresowania papieza kultura,
zwlaszcza filozofia i sztuka rozwijang w kregu prawostawia. Ukazuje réwniez wysitki
ekumeniczne i zwigzane z nimi trudnosci. Na szerszym fundamencie teologicznym
autor rozwija gléwne elementy duchowosci prawostawnej, na jakie zwracat uwage
stowiariski papiez w czasie swego diugiego pontyfikatu.

Stowa kluczowe: duchowo$é, prawostawie, Jan Pawet IT

Saint John Paul IT on Eastern Christian Spirituality

The author of the article shows the major themes of the teaching of Saint John
Paul II on Eastern Christian spirituality. He indicates the pope’s personal interest
in the culture, especially philosophy and art developed in the orthodox environment.
The article also presents the pope’s ecumenical efforts and the related difficulties.
On the broader theological basis the author elaborates the most important elements of
the orthodox spirituality, which the Slavic pope pointed out during his long pontificate.

Keywords: spirituality, Orthodoxy, John Paul II
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