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Ewangeliczne etapy rozwoju
postawy mitosierdzia w Swietle
wybranych fragmentdow pism ojcéw KoSciota

Postawy mitosierdzia opisane w ewangeliach i pismach ojcéw Kosciota
nie sg rzeczywisto$cia statyczng, ale dynamiczng, podobnie jak sama
doktryna milosierdzia, ktéra rozwijata sie co najmniej na przestrzeni
pierwszych trzech wiekéw chrzescijatistwa?. W tym przyczynku pragne
przedstawic zarys ewangelicznych etapédw rozwoju postawy mitosierdzia
w wymiarze materialnym w $wietle wybranych fragmentéw pism ojcéw
Kosciota. W celu ukazania procesu rozwoju mitosierdzia cztowieka wyko-
rzystam metode inicjacyjnego odczytania tekstéw Nowego Testamentu®.

! Ks. dr Leszek Mateja - absolwent patrologii na Wydziale Teologicznym Papieskiej
Akademii Teologicznej, proboszcz parafii Narodzenia Naj$wietszej Marii Panny w Rusocicach
w archidiecezji krakowskiej. Autor programu duszpasterskiego Droga ewangelicznego wta-
jemniczenia, ktérego pierwszy etap jest opisany w ksigzce: BSg méwi do ciebie: Poznaj Mnie.
Nawrdcenie i towarzyszenie Jezusowi, Krakéw 2016. Prezentowany artykut jest natomiast syn-
teza prawd rozwinietych w kolejnej ksiazce z tego cyklu: Bdg mowi do ciebie: zaufaj Mi. Biblijna
szkota ufnosci i mitosierdzia, Krakéw 2017, s. 150-249. E-mail: leszekmateja@poczta.onet.pl.

2 Por. L. Mateja, Oblicza milosierdzia. Historyczne uwarunkowania rozwoju doktryny o mito-
sierdziu. Studium dziet Tertuliana i $wigtego Cypriana, Krakéw 2003, s. 274-278.

> Por. B. Gérka, Podejscie inicjacyjne do Ewangelii Jana, w: Hermeneutyka inicjacji wczesno-
chrzescijariskiej, Krakéw 2007, s. 13-26. B. Gérka ukazat réwniez ewolucyjny charakter chrzes-
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Dzieki tej metodzie mozna wyodrebnié kolejne etapy rozwoju postawy
mitosierdzia cztowieka w miare wzrostu jego wiary w Jezusa. W Ko$ciele
starozytnym ten rozwéj wiary i odpowiadajacej jej moralno$ci przebie-
gal w ramach inicjacji przedchrzcielnej na trzech etapach, ktére Klemens
Aleksandryjski definiuje jako ,,zachete, prekatechumenat i katechumenat™.
Kierujac sie tak wyrazong tradycja Ko$ciota starozytnego, podejme prébe
opisania postaw mitosierdzia, ktére odzwierciedlajg egzystencjalng wia-
re wtajemniczanych w osobe Jezusa na poszczegdlnych etapach inicja-
cji. Tymi postawami sg: filantropia, mitosierdzie czynione ze wzgledu na
Boga, doskonalenie wrazliwo$ci, wolno$¢ od posiadania débr ziemskich,
mitos¢ nieprzyjaciét i mitosé wzajemna.

1. Filantropia

Szukajac tekstéw Ewangelii dotyczacych mitosierdzia cztowieka na
najbardziej podstawowym poziomie, nalezy siegna¢ do tych, w ktérych
jest wezwanie do postugi mitosierdzia w celu pozyskania sobie przy-
chylnosci drugiego cztowieka. Takg postawe mozemy nazwa¢ filantro-
pia®. Charakteryzowata ona tych, ktérzy w starozytnosci byli na etapie
wstepnym inicjacji chrzcielnej, zwanej przez Klemensa Aleksandryjskiego
zacheta.Jezus wzywa do takich czynéw, kiedy méwi: ,,Pozyskujcie sobie
przyjacidt niegodziwg mamong, aby gdy wszystko sie skoriczy, przyjeto
was do wiecznych przybytkéw” (tk 16, 9). Celem takiej postawy nie jest
bezposrednio zdobycie sobie przychylnosci Boga, ale ludzi. Jednak zdo-
bywajac sobie w ten sposéb przyjaciét wirdd ludzi, cztowiek otrzymuje
nadzieje zycia wiecznego.

W cytowanym fragmencie pojawia sie kontrowersyjne stwierdzenie:
,hiegodziwa mamona”, ktére mozna réwniez przettumaczy¢ jako ,,mamo-

cijariskiej moralno$ci w artykule: Ewolucyjny charakter chrzescijariskiej moralnosci, w: B. Gérka,
Chrzescijaristwo pierwotne jako system religijny, Krakéw 2011, s. 17-34.

* S.tucarz, Disciplina arcani w ,,Kobiercach” Klemensa Aleksandryjskiego, w: Disciplina arca-
ni w chrzescijaristwie, red. W. Gajewski, B. Gdrka, Krakéw 2015, s. 76.

5 Por.]. Machniak, Milosierdzie a filantropia, w: Wspdlczesne oblicza milosierdzia, red. L. Mate-
ja, Krakéw 2007, s. 73.
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na niesprawiedliwo$ci”. Klemens Aleksandryjski tak komentowat te sto-
wa: ,,W stowach tych wskazuje Chrystus na to, ze kazde posiadanie jest
z natury niesprawiedliwe, je$li kto$ pragnie posiadaé co$ tylko dla sie-
bie, jako swojg wtasno$¢, a nie dzieli sie swym mieniem z potrzebujgcy-
mi jako dobrem wspdlnym”e. Zdaniem Klemensa , kazde posiadanie”,
czyli ,,mamona”, ,jest z natury niesprawiedliwe”, jesli posiadajacy nie
dzieli sie z potrzebujacymi.

Nastepne stowa Jezusa z tej ewangelicznej perykopy (por. tk 16, 10-11)
sa wezwaniem do uczciwego zarzgdzania mamona, czyli do madrego korzy-
stania z wlasnych débr materialnych. Aramejskie stowo mamona oznacza
miedzy innymi ostoje, czyli majatek, ktéry jest oparciem dla cztowieka,
dajacym mu gwarancje bezpieczeristwa materialnego. Wiernosé w zarza-
dzaniu takimi dobrami oznacza troske o to, aby to materialne oparcie byto
stabilne, by dawato poczucie bezpieczetistwa dla danego cztowiekai jego
rodziny. Jednak wcze$niejsze stowa Jezusa o pozyskiwaniu sobie przyjaciét
niegodziwa mamona sugeruja, ze mamona powinna by¢ oparciem mate-
rialnym dla danego cztowieka, a takze dla innych, poprzez jego mitosier-
dzie. Na tym etapie rozwoju postawy mitosierdzia cztowiek jest wezwany,
aby dzielit sie tym, co nie uszczupla jego bezpieczeristwa materialnego,
a staje sie ostoja materialng dla innych, ktérzy do tej pory jej nie mieli.

Stowa Jezusa o wiernym zarzadzaniu cudzym dobrem (por. £k 16, 12)
nalezy rozumieé jako wezwanie do uczciwego wypetniania obowigzkdw
w swojej pracy. Ma to by¢ postawa przeciwna do tej, ktéra zaprezentowat
nieuczciwy zarzadca (por. £k 16, 1-8). Jest to czas pozyskiwania nie tylko
przychylnosci ludzi, ale takze i taskawo$ci Boga, cho¢ wielu moze sobie
tego jeszcze nie u§wiadamiad. Jednak jesli kto$ przestaje stuzy¢ mamo-
nie, na horyzoncie ukazuje mu sie nowy Pan: B4g. Mozna méwi¢ tu o reli-
gijnosci na plaszczyznie naturalnej, dostepnej kazdemu cztowiekowi.

Innym tekstem Ewangelii, ktéry ukazuje postawe filantropii, jest
Mateuszowy opis sadu ostatecznego (por. Mt 25, 31-46). Nalezy zwré-
ci¢ uwage na to, iz wszyscy, ktérzy podjeli uczynki mitosierdzia, nagro-

¢ Clemens Alexandrinus, Quis dives salvetur?, 31, 8-9, Paris 2011, s. 182-184 (Sources
Chretiennes, 537), przekt. pol.: Klemens Aleksandryjski, Czy czlowiek bogaty moze by¢ zbawio-
ny, tium,J. Czuj, Warszawa 1953, s. 39.
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dzone przez Syna Cztowieczego, wykonali je nie ze wzgledu na Boga, ale
ze wzgledu na dobro cztowieka. Poprzez czyny mitosierdzia pozyskiwali
sobie przyjaciét wérdd ludzi, a Jezus kazdy tego typu uczynek odniést do
siebie, podobnie jak i postawe braku mitosierdzia. Ci, ktérzy zyskiwali
sobie przyjazh wérdd ludzi poprzez okazywanie im mitosierdzia, zyskali
przyjazi Chrystusa, choc o to bezposrednio nie zabiegali i nawet nie mieli
takiej Swiadomosci, stad ich zdziwienie wyrazone w pytaniu: ,,Panie, kie-
dy?” (Mt 25, 37).
Orygenes, komentujac rozpatrywany fragment Ewangelii, pisze:

Jesli wiec chodzi o prosty tekst, ani ci, co stoja ,,po prawej stronie”, nie spoty-

kaja sie z pochwata, ani nie zostaja wezwani do ,,przygotowanego krélestwa”

z innej przyczyny, jak tylko dla samej ich ludzkosci, ani ci, co sa ,,po lewej stro-

nie”, z innej przyczyny nie spotkaja sie z nagana i wystani zostaja w ogien, jak tyl-

ko dla ich nieludzkosci’.

Orygenes uwaza, ze ci, ktérych Syn Cztowieczy postawit po swej pra-
wej stronie, zostali nagrodzeni za postawe ludzko$ci (humanitatem),
aci po lewej zostali ukarani za postawe nieludzko$ci (inhumanita-
tem). Autor zatem méwi o podstawowych postawach cztowieka w wymia-
rze mitosierdzia, ktére sa charakterystyczne dla natury ludzkiej, nazwa-
nych przez nas filantropia.

Jak tatwo zauwazy¢, uczynki mitosierdzia co do ciata maja swe zréd-
to w tym fragmencie Ewangelii, zatem sytuuja sie jako podstawowa for-
ma mitosierdzia ludzkiego, ktérg moze spetnié kazdy cztowiek, takze ten,
ktéry nie ma zadnej relacji z Bogiem, bowiem Zrédtem tej postawy jest
mitos¢ do cztowieka.

2. Mitosierdzie czynione ze wzgledu na Boga

Drugim etapem rozwoju postawy mitosierdzia sg takiez czyny podej-
mowane ze wzgledu na Boga. Do takiej postawy wzywal Jan Chrzciciel, aby

7 Origenes, Commentariorum in Matthaeum series II, 70, 16-20, Leipzig 1933, s. 164
(Griechischen Christlichen Schriftsteller, 38), przekt. pol.: Orygenes, Komentarz do Ewangelii
$w. Mateusza, cz. 2, thum, K. Agustyniak, Krakéw 2002, s. 125 (Zrédta Mysli Teologicznej, 25).
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w ten sposdb przygotowac sie na spotkanie z nadchodzgcym Mesjaszem
(por. tk 3, 3-14). Na pytanie ttuméw: jak to uczynié, odpowiada: ,,Kto ma
dwie suknie, niech sie podzieli z tym, ktéry nie ma; a kto ma zywno$¢,
niech tak samo czyni” (tk 3, 11). Prorok wyraznie wzywa tu do czynéw
mitosierdzia. Natomiast na szczegétowe pytania celnikéw i zotnierzy
o to, co oni majg czynié, odpowiada, iz powinni wykonywa¢ swoje zada-
nia, nie wyrzadzajac innym krzywdy, czyli podejmowa¢ dziatania w opar-
ciu o zasady sprawiedliwosci.

Ambrozy, biskup Mediolanu, komentujac ten fragment Ewangelii,
twierdzi, iZ pouczenia zwigzane z przestrzeganiem zasad sprawiedliwo-
$ci dotyczg poszczegblnych stanéw, natomiast ,,mitosierdzie do wszyst-
kich sie odnosi; jest wiec ogdlnym nakazem, obowigzuje wszystkich, oso-
by kazdego wieku. Nie jest od tego wykluczony celnik, zotnierz, rolnik,
mieszczanin bogaty i ubogi. Wszyscy wspdlnie sa upomnieni, aby wspie-
rali takiego, ktéry nie posiada. Mitosierdzie bowiem jest petnia cnét; totez
od wszystkich wymaga, aby te cnote doskonale petnili; aby nie oszczedzali
swej odziezy ani swych pokarméw. Jednakze w praktykowaniu mitosier-
dzia w miare moznosci nalezy zachowaé odpowiedni umiar; nie ma kto$
wszystkiego sobie odmawia¢, lecz tym, co ma, z ubogim sie dzieli¢”®.

Biskup Mediolanu uwaza, ze mitosierdzie wyrazajace sie we wspiera-
niu ubogich jest ogélnym nakazem, ktéry obowiazuje wszystkich ludzi.
Nazywajac mitosierdzie ,,petnia cnét”, podkreslit, Ze jest to cnota uniwer-
salna i jako taka ma by¢ przez wszystkich spetniana. Jednakze zaznacza,
aby postugiwa¢ sie nig roztropnie w powiagzaniu z cnota umiaru, podkre-
$lajac $cisty zwiazek mitosierdzia ze sprawiedliwo$cia. Tak ujete mitosier-
dzie nalezy w wymiarze inicjacyjnym odnie$¢ do etapu prekatechumena-
tu, obowiazuje ono bowiem wszystkich tych, ktérzy zyja moralnoscig Tory
i prorokéw, do ktérej odwotywat sie Jan Chrzciciel. Ten etap inicjacji doty-
czyl zaréwno Zydéw, jak i przedstawicieli innych narodéw, przygotowuja-
cych sie do przyjecia chrztu. Mozna go réwniez nazwa¢ czasem nawrdce-
nia, nawiazujac do chrztu Janowego jako ,,chrztu nawrécenia” (Dz 19, 4).

8 Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam, 2, 77, Turnholti 1957, s. 64 (Corpus
Cristianorum Series Latina, 14), przekl. pol.: Ambrozy, Wyklad Ewangelii wedtug sw. Lukasza,
thum. W. Szotdrski, Warszawa 1977, s. 84 (Pisma Starochrze$cijariskich Pisarzy, 16).
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3. Doskonalenie wrazliwosci

Trzecim etapem rozwoju postawy milosierdzia jest doskonalenie
wrazliwo$ci, ktéra najlepiej przedstawia przypowie$é o mitosiernym
Samarytaninie (por. tk 10, 30-37). Ewangelista tukasz ukazuje cztowie-
ka na ,,p6t umartego” (tk 10, 30), ktdérego okradli i pobili zbdjcy, a kiedy
przyszedl na to miejsce Samarytanin, ,,gdy go zobaczyt, wzruszyt sie gle-
boko” (tk 10, 33). W tekscie greckim pojawia sie tu stowo esplanchnisthe,
ktére podkresla role uczué w akcie mitosierdzia. W jakiej§ mierze odpo-
wiada ono stowu hebrajskiemu rahamim, ktére wigze sie z tonem matczy-
nym, symbolizujacym najgtebsze uczucia matki’.

Jesli spojrzymy na teksty Ewangelii, w ktérych jest mowa o mitosiernej
postawie Jezusa, wszedzie tam znajdziemy rézne formy stowa splanchna
(Mt 9, 36;15,32; Mk 6, 34; 8, 2;Ek 7, 13)°. Jak stwierdza Jézef Kudasiewicz,
wszystkie te teksty méwig o ludzkim mitosierdziu Jezusa i jednoczesnie
charakteryzuja Go jako Mesjasza, w ktérym jest obecne i dziata mito-
sierdzie Boga''. Stowo esplanchnisthe jest uzyte nie tylko w przypowie-
$ci o mitosiernym Samarytaninie (por. £k 10, 33), ale takze w przypo-
wiesci o milosiernym ojcu (por. £k 15, 20). Natomiast inna forma tego
stowa: splanchnistheis znajduje sie w przypowiesci o nielito$ciwym dtuzni-
ku (Mt 18, 27). Tylko w tych trzech wymienionych fragmentach Nowego
Testamentu wystepuje to stowo w kontekscie mitosierdzia ludzi. Dlatego
mozna uznaé, ze postawa wrazliwo$ci mitosierdzia jest charakterystycz-
na dla tych, ktérzy w procesie rozwoju swej wiary pragng zjednoczy¢ sie
z Jezusem jako Mesjaszem. Odnoszgc to doswiadczenie do procesu inicja-
cji przedchrzcielnej w starozytnym Kosciele, mozemy méwié tu o etapie
katechumenalnym.

Do tego etapu rozwoju mitosierdzia cztowieka, ktéry jest zwigzany
z doskonaleniem wrazliwosci wobec cierpienia ludzi, nawigzuje Augustyn
z Hippony, gdy pisze:

° Por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 1994, s. 10.

1 Analize tych fragmentéw pod katem mitosierdzia Jezusa podjatem w ksiazce Oblicza
milosierdzia..., dz.cyt., s. 84-87.

' Por. J. Kudasiewicz, Milosierdzie w stowach i czynach Jezusa, w: Dives in misericordia. Tekst
i komentarz, Krakéw 1981, s. 110.
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Czymze jest bowiem milosierdzie, jak nie pewnym w sercu naszym wspétczu-
ciem czyjego$ nieszcze$cia, ktdre nas pobudza do spieszenia z pomocg, o ile tojest
w naszych sitach. A takie poruszenie duszy jest poddane rozumowi, kiedy mito-
sierdzie tak sie udziela, ze sprawiedliwo$¢ pozostaje nienaruszona czy to wtedy,
gdy ubogiego wspieramy, czy gdy pokutujacemu przebaczamy*2.

Cytowany fragment mozna uzna¢ za definicje mitosierdzia, kté-
ra wigze sie z przestaniem przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie
(por. £k 10, 30-37), dlatego krétko poréwnamy oba teksty. Augustyn
twierdzi, ze akt mitosierdzia rozpoczyna sie na plaszczyznie uczué czto-
wieka, wéwczas gdy ten spostrzega nieszczescie drugiego. Te prawde ilu-
struje postawa mitosiernego Samarytanina, ktéry ,,wzruszyt sie gteboko”
(tk 10, 33). Nastepnie biskup Hippony sygnalizuje, ze uczucia pobudza-
ja cztowieka, aby spieszyt z pomocg potrzebujacym, co zademonstrowat
Samarytanin, podchodzac do pobitego i opatrujgc mu rany (por. £k 10, 34).
Wedltug Augustyna udzielenie pomocy powinno by¢ na miare mozliwosci
tego, ktéry okazuje mitosierdzie. Samarytanin wyrazit to poprzez po$wie-
cenie okreslonej iloci czasu i pieniedzy (por. Ek 10, 35). Najbardziej cha-
rakterystycznym elementem, ktéry wiaze definicje mitosierdzia poda-
ng przez Augustyna z przypowie$cia o mitosiernym Samarytaninie, jest
aspekt uczué w kontekscie postawy mitosierdzia. Jak juz wspomnielismy,
w tekscie greckim omawianego fragmentu Ewangelii wystepuje tu sto-
wo esplanchnisthe, ktére méwi o mitosierdziu na ptaszczyznie uczucio-
wej. Dlatego nawiazujgc do wnioskdw, ktére zostaty sformutowane przy
poréwnaniu ewangelicznych tekstéw, w ktérych znajduje sie stowo splanch-
na, mozna uznaé, ze definicja mitosierdzia autorstwa Augustyna dotyczy
postawy mitosierdzia charakterystycznej dla katechumena.

4. Wolno$¢ od posiadania débr ziemskich

Czwartym etapem rozwoju postawy mitosierdzia jest wolno$¢ od
posiadania débr ziemskich. Jak wykazemy, charakteryzuje on tych, kté-

2 Augustinus Hipponesis, De civitate Dei, 9, 5, 17-21, Turnholti 1955, s. 254 (Corpus
Cristianorum Series Latina, 47), przekl. pol.: Augustyn z Hippony, O Paristwie Bozym,
thum. W. Kubiak, Kety 1998, s. 334.
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rzy konicza katechumenat. Ewangelicznym tekstem méwigcym o tym
etapie wtajemniczenia jest spotkanie Jezusa z bogatym mtodzieticem
(por. Mt 19, 16-22). Jednak, aby odczytaé to wydarzenie w kluczu inicja-
cyjnym, nalezy wpierw zatrzymac sie nad poprzedzajacym je, czyli tym,
kiedy to przynoszono do Jezusa dzieci (por. Mt 19, 13-15).

Orygenes, komentujac to wydarzenie, pisze:

Dzieémi za$ nalezy nazywa¢ tych, ktdérzy sa jeszcze cielesni w Chrystusie, sa jak

niemowleta. Wiedzac, ze takimi sg Koryntianie, Pawet méwi: ,,A ja nie mogtem

przemawiaé do was jako do ludzi duchowych, lecz jako do cielesnych, jak do nie-
mowlat w Chrystusie”. Takie to ,,dzieci” zostaly przyniesione i ,,wtedy”, i zawsze

s3 przynoszone Jezusowi'’.

Wedtug Orygenesa dzieci w tym wydarzeniu symbolizujg ludzi cielesnych.
0 tym etapie w rozwoju wewnetrznym pisze $w. Pawet (por. Rz 7, 14-25),
gdy ukazuje walke duchowa cztowieka, ktéry jest juz uwolniony z grze-
chéw personalnych, ale jeszcze nie z grzechu natury, czyli z grzechu pier-
worodnego. Ten stan dzieciectwa Bozego jest doswiadczeniem katechu-
mendw, ktérzy doskonalg swojg wiare w Jezusa jako Mesjasza. Tak o nich
pisze $w. Jan: ,,Kazdy, kto wierzy, ze Jezus jest Mesjaszem, z Boga sie naro-
dzit” (175, 1).

Wracajac do spotkania Jezusa z bogatym mtodzieficem (por. Mt 19, 16-22),
nalezy zauwazy¢, ze Chrystus wzywa mtodzienica, aby stat sie doskona-
ty, bowiem widzi, ze w wymiarze duchowym jest on juz zdolny do tego,
aby z dziecka Bozego sta¢ sie synem Bozym. Dlatego cate to wydarzenie
w kluczu inicjacyjnym nalezy odnie$¢ do koricowego etapu katechume-
natu, ktéry podprowadza inicjowanego do poczatku etapu synowskiego.
Bogaty mlodzieniec doskonale wypetniat przykazania Dekalogu, czyli
zyt wedtug zasad moralnosci Tory i prorokéw, ale zapewne juz w duchu
Kazania na gérze. Jezus bowiem zaprasza go, aby poszedt za Nim, czyli
wszedt na konkretny etap drogi (por. Mk 10, 17; 32), na ktérym byt
sam Jezus, a to wydarzenie ma miejsce tuz przed trzecia zapowiedzia
Jego meki, $mierci i zmartwychwstania (por. Mk 10, 32-34). Pod wzgle-

3 Origenes, Commentariorum in Matthaeum series I, 15, 6, 23-31, Leipzig 1935, s. 362
(Griechischen Christlichen Schriftsteller, 40), ), przekt. pol.: Orygenes, Komentarz do Ewangelii
$w. Mateusza, thum. K. Agustyniak, Krakéw 1998, s. 236 (Zrédta Mysli Teologicznej, 10).
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dem geograficznym jest to droga od Cezarei Filipowej do Jerozolimy.
Natomiast w wymiarze inicjacyjnym droga symbolizuje tu rozwéj wia-
ry, poczawszy od wyznania, ze Jezus jest Mesjaszem (por. Mk 8, 27-29),
a skoficzywszy na wyznaniu, ze Jezus jest Synem Bozym (por. Mk 15, 39).
Na te droge wiary Jezus chce wprowadzié cztowieka, ktéry upadt przed
Nim na kolana. Wazny jest konkretny etap tej drogi, a jak juz wspomnie-
lismy, dzieje sie to tuz przed wydarzeniem paschalnym Jezusa™.

Klemens Aleksandryjski tak komentuje wezwanie, ktére Jezus skiero-
wat do bogatego mtodzietica:

,Sprzedaj, co masz”. Co to znaczy? Nie zada tu Zbawiciel, jak niektérzy zbyt
pochopnie sadza, aby porzucié posiadane mienie i wyrzec sie majetnosci, ale
poleca wyrwaé z duszy powszechnie przyjety sad o bogactwach, przywiazanie do
nich, nadmierng chciwo$¢, niepokdj o nie i namietno$¢, troski - ciernie zycia, kté-

re zagluszaja nasienie wieczno$ci®.

Do tej pory ewangeliczne wezwania dotyczgce mitosierdzia, ktére
analizowali$my, dotyczyty dzielenia sie z ubogimi cze$cig majatku, ktéry
komus zbywa. Natomiast tutaj Jezus domaga sie sprzedazy catego kapita-
tui rozdania wszystkiego ubogim. Klemens Aleksandryjski uwaza, ze nie
chodzi tu jednak o catkowita rezygnacje z posiadania, z czego byli zna-
ni w starozytno$ci przede wszystkim radykalnie nastawieni nauczyciele
greccy (cynicy)'. Nie jest to réwniez moment w rozwoju wiary, o kté-
rym méwig Dzieje Apostolskie (por. Dz 4, 34-35), kiedy to pierwsi chrzes-
cijanie przekazywali caly swéj majatek na rzecz wspdlnoty, co wyrazato
ich wiare w Jezusa jako Syna Boga. Stowa, ktére Jezus kieruje do boga-
tego mlodzietica, sg wezwaniem do wolnosci od posiadania, co Klemens
rozumie jako wolno$¢ od przywigzania do débr materialnych, od niepo-
koju i troski o nie.

Jak jednak zaznacza ewangelista, bogaty mtodzieniec nie dojrzat do
takiej wolno$ci, dlatego ,,odszedt zasmucony” (Mt 19, 22). W konsekwen-

4 Por. S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej formacji w Ewangelii wedtug
$w. Marka, Lublin 2006, s. 258-263.

5 Clemens Alexandrinus, Quis dives salvetur?, 11, 1-2, dz.cyt., s. 126-128; Klemens
Aleksandryjski, Czy cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony, dz.cyt., s. 13.

6 Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. nauk.
wyd. pol. K. Bardski, W. Chrostowski, przekt. Z. Kodciuk, Warszawa 2000, s. 104.
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cji Jezus méwi o trudno$ciach, jakie bogaty napotyka, usitujac wejs¢ do
krélestwa niebieskiego, uzywajac obrazu wielbtada przeciskajacego sie
przez ucho igielne (por. Mt 19, 23-26). Reakcja uczniéw na te stowa jest
pytanie: , Ktéz wiec moze by¢ zbawiony?” (Mt 19, 25). O jakie zbawienie,
czyli uwolnienie, tutaj chodzi? Z kontekstu wynika, ze pytanie dotyczy
mozliwo$ci uwolnienia od przywiagzania do posiadania poprzez jednora-
zowy akt sprzedazy majatku i obdarowania pieniedzmi ubogich. Kto spet-
ni taki czyn, do§wiadczy zbawienia jako mesjariskiego uwolnienia. Z reak-
cji uczniéw wynika, ze egzystencjalne zbawienie mesjatiskie, o ktérym
Jezus tutaj méwi, nie jest ani fatwe, ani trudne; bowiem ono jest niemoz-
liwe do osiggniecia przez cztowieka, odwotujgcego sie czy to do moralno-
$ci naturalnej, czy nawet moralnosci Tory i prorokéw?’.

Pisze o tym Klemens Aleksandryjski, gdy komentuje odpowiedz Jezusa
na powyzsze pytanie uczniéw:

Pan za$ odpowiada: ,,Co niemozliwe jest u ludzi, mozliwe jest u Boga”. I te takze

stowa sg pelne wielkiej madrosci: cztowiek o wlasnych sitach nie moze uwolnié

sie od namietnosci ani zdoby¢ pokoju ducha, chocby sie trudzit i staral; jesli jed-

nak okaze, ze bardzo pragnie i gorliwie zabiega, Bég udzieli mu tego daru przez

uzyczenie swojej mocy*®.

Autor podkresla pierwszenistwo taski Bozej w do§wiadczeniu uwol-
nienia od namietnosci (w tym wypadku od przywigzania do posiadania)
i jednocze$nie zaznacza, ze cztowiek powinien by¢ aktywny w dazeniu
do tego celu.

Katechumenat jest procesem, ktéry rozpoczyna sie¢ w Ewangelii od
powotania pierwszych uczniéw. Natomiast spotkanie Jezusa z bogatym
mtodziericem ma miejsce tuz przed trzecig zapowiedzig Jego meki, $mier-
ci i zmartwychwstania, czyli jest blisko paschalnego wydarzenia, ktére
wprowadza inicjowanego w tajemnice Jezusa jako Syna Boga, koticzac etap
katechumenalny, a rozpoczynajac etap synowski. Poczawszy od powota-

7 Por. B. Gdrka, Praxis w oparciu o Mk 10, 17-311i paralele, w: : B. G6rka, Chrzescijaristwo pier-
wotne jako system religijny, dz.cyt., s. 55.

8 Clemens Alexandrinus, Quis dives salvetur?, 21, 1-2, dz.cyt., s. 156-158; Klemens
Aleksandryjski, Czy cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony, dz.cyt., s. 26.
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nia pierwszych ucznidéw, az do spotkania z bogatym mtodzieficem, kate-
chumen dojrzewa do do$wiadczenia petnej wolnosci w Jezusie.

5. Mito$¢ nieprzyjaci6t

Piagtym etapem rozwoju postawy mitosierdzia jest mito$¢ nieprzyja-
ciét (por. Mt 5, 43-48, £k 6, 27-38). Jezus twierdzi, iz ten, kto tak poste-
puje, staje sie synem Ojca niebieskiego. Ewangeli$ci - zaréwno Mateusz,
jak i tukasz - umieszczaja tekst nauczania Jezusa o mito$ci nieprzyjaciét
w kontekscie btogostawieristw, wyraZznie wigzac je z ostatnim, dotycza-
cym prze$ladowanych. Cho¢ mowa tu o mitosci, a nie o mitosierdziu, to
jednak przestanie tego ewangelicznego wezwania $cisle wigze sie z poje-
ciem mitosierdzia, ktére juz Tertulian rozumiat jako lekarstwo na przejawy
zta®. Mito$¢ nieprzyjaciét w sytuacji, kiedy uczniowie Jezusa do$wiadcza-
ja przesladowari ze wzgledu na swego Pana, jawi sie jako najdoskonalsza
forma mitosierdzia czynionego poza ich wspdlnota. Dlatego Jezus, wzy-
wajac do takiej postawy, méwi: ,,BadZcie wigc wy doskonali, jak doskona-
ly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48), a w wersji $w. bukasza: ,,BadzZcie
mitosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny” (tk 6, 36).

Jezus na poczatku nauczania o mito$ci nieprzyjaciét ukazuje cel tej
mitosci, a jest nim zapobiezenie eskalacji zta i uzdrowienie duchowe tych,
ktérzy czynia zto (por. Mt 5, 38-39). Starotestamentowa zasada oddawa-
nia ztem za zlo jest zmieniona na nowa: ,,Nikomu ztem za zto nie odpta-
cajcie” (Rz 12, 17). Zaniechanie oddawania zlem za zto sprawia, ze ono
sie nie rozwija. Bowiem czlowiek, ktéry ulega pragnieniu zemsty, tak
naprawde ulega ztu i podwdjnie jest zraniony, najpierw przez ztego czto-
wieka, a nastepnie przez zto duchowe, ktére dopuszcza do siebie, kiedy
dokonuje zemsty. Dlatego $w. Pawet méwi: ,Nie daj sie zwyciezy¢ ztu, ale
zto dobrem zwyciezaj” (Rz 12, 21). Samo zaniechanie odwetu jest forma
obrony przed ztem duchowym, aby ono nie zakorzenito si¢ w cztowieku,
ktéry doznat jakiejkolwiek krzywdy od innych. Jezus, a za Nim $w. Pawet
zachecaja do podjecia walki o cztowieka, ktéry czyni zto.

1 L. Mateja, Oblicza milosierdzia..., dz.cyt., s. 278.
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Tak o tym pisze Ambrozy z Mediolanu:

Czy przez to nie ucisza si¢ gwattownosci drugiego i nie uspakaja sie jego gniewu?

Czy swa cierpliwo$cig nie uderzasz tego, ktéry cie uderzyt, aby go skruszy¢? Przez to

i wyrzadzona ci krzywde odpierasz i o zjednanie mito$ci sie starasz? Czesto sie zda-

rza, iz przez to szczegdlniej ja sie zdobywa, jesli za zuchwalstwo odptlaca sie cierp-

liwoscia, a za zniewage odpowiada sie uprzejmoscia®.

Autor podkresla role cierpliwo$ci wobec agresora, poprzez ktéra moz-
na odeprze¢ atak i zjedna¢ sobie przeciwnika.

Zasada zwyciezania zta dobrem dotyczy nie tylko sytuacji, w ktérych
uczen Chrystusa do$wiadcza cierpien fizycznych i upokorzen, ale takze
takich, kiedy zabierane sg mu dobra materialne oraz czas i jest on zmu-
szany do podjecia niesprawiedliwego trudu czy tez pod jakakolwiek pre-
sja jest naklaniany do spetnienia présb (por. Mt 5, 40-42). Wszystkie te
pouczenia dotyczg sytuacji, kiedy uczniowie sa przesladowani. Przy czym
Jezus niejako stopniuje poziom tej wrogo$ci od najwiekszej do najmniej-
szej. Bowiem najtrudniej jest znie$¢ przyjmowanie upokorzeti i cierpieti
fizycznych (por. Mt 5, 39), a nastepnie niesprawiedliwosci dotyczacej dGbr
materialnych (por. Mt 5, 40). W dalszej kolejno$ci Jezus wzywa do umie-
jetnosci przyjecia sytuacji, kiedy kto$ jest zmuszony do poswiecenia cza-
sui trudu fizycznego (por. Mt 5, 41).

Wreszcie nastepuja stowa: ,,daj temu, kto cie prosi” (Mt 5, 42a), ktére
nalezy odczytad takze w kontekscie prze$ladowar. Chodzi tu wiec zapewne
o spetnienie présb kierowanych pod jakakolwiek presja, dotyczy to takze
udzielania pozyczek w podobnych sytuacjach. O tym, Ze ostatnie cytowane
wezwanie Jezusa dotyczy réwniez sytuacji zwigzanych z przesladowania-
mi, $wiadcza paralelne stowa zapisane przez $w. Lukasza (por. £k 6, 30-35).
Ewangelista Lukasz nie pisze jak Mateusz: ,,pozycza od ciebie” (Mt 5, 42b),
ale ,bierze twoje” (tk 6, 30b), jesli zatem ta pozyczka jest wymuszona, to
zapewne wcze$niejsze stowa: ,,dawaj kazdemu, kto cie prosi” (tk 6, 30a)
sg kierowane w podobnych okoliczno$ciach. Przy analizie powyzszych
fragmentéw Ewangelii nie mozna zapomina¢ o innej prawdzie biblijnej,
moéwigcej o tym, ze w normalnych okolicznosciach, kiedy nie do$wiad-

2 Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam, 5, 76, dz. cyt., s. 160; Ambrozy, Wyktad
Ewangelii wedtug $w. tukasza, dz.cyt., s. 192.
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cza sie przesladowan, jatmuzny nalezy udziela¢ tylko osobom sprawied-
liwym (por. Tb 4, 7).

Najstarsza tradycja Kosciota podkresla, ze w dziedzinie mitosierdzia
nalezy polaczy¢ ze sobg dwie na pozér przeciwstawne cnoty: hojnosé
i roztropnosé, o czym swiadczy fragment z Didache:

Daj kazdemu, kto cie prosi, i zwrotu nie dopominaj, poniewaz Ojciec chce, zeby$my
z wszystkimi dzielili si¢ wlasnymi darami. Szczeliwy ten, kto daje wedlug przy-
kazania, gdyz nic mu nie mozna zarzuci¢. Biada temu, kto bierze! Jezeli bowiem
bierze dlatego, ze potrzebuje, nic mu nie mozna zarzucié; jesli jednak nie potrze-
buje, zda sprawe z tego, dlaczego wziat i po co. Wsadzony do piwnicy, odpowie za
wszystkie swoje czyny i nie wyjdzie stamtad, az ostatni grosz zwrdci. Powiedziano
jeszcze na ten temat: ,Niech twoja jatmuzna przesigknie potem rak twoich, az
bedziesz wiedzial, komu dajesz?.

Cytowany fragment rozpoczyna sie¢ od wezwania do hojnos$ci wobec
potrzebujacych, a koriczy radg, aby dobrze rozpoznaé, komu sie poma-
ga, co jest cecha roztropnosci. Jest w nim réwniez zawarte mocne ostrze-
zenie dla tych, ktérzy korzystaja z mitosierdzia innych, aby nie naduzy-
wali hojnosci darczyncéw.

Motywacja uczniéw Jezusa do okazywania mitosierdzia swoim nie-
przyjaciotom sg stowa: ,,milujcie waszych nieprzyjaciét” (Mt 5, 44a).
Wedtug Antoniego Paciorka ,,mito$¢, o ktérej tu mowa, nie jest sprawa
emocji i sentymentu, ale polega na postawie zyczliwo$ci wyrazajacej
sie w konkretnych czynach”?. Jezus zatem wzywa swoich uczniéw nie
tyle do wspétczucia swoim nieprzyjaciotom, ktérzy zarazili sie ztem, ile
przede wszystkim do podjecia ich leczenia poprzez okazanie im mito-
sierdzia. W zwiazku z tym, Ze nieprzyjaciel zapadt na chorobe duchowa,
Jezus dodaje jeszcze jeden sktadnik leku, méwigc: ,médlcie sie za tych,
ktérzy was prze$ladujg” (Mt 5, 44b). W wyrazeniu ,,médlcie sie” kryje sie
podobna idea aktywnosci jak w poprzednim terminie ,,mitujcie”. Zatem
ma to by¢ nie jednorazowa modlitwa, ale nieustanna prosba skierowa-

2 Didache, 1, 5-6, Paris 1978, s. 144-146 (Sources Chretiennes, 248); przekl. pol.: Nauka
Dwunastu Apostotéw, w: Ojcowie Apostolscy, thum. A. Swiderkéwna, oprac. W. Myszor, Warszawa
1990, s. 57 (Pisma Starochrze$cijaniskich Pisarzy, 45).

2 A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, rozdziaty 1-13, cz. 1, Czestochowa 2005,
s. 250.
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na do Ojca niebieskiego o uwolnienie od zta tych, ktérzy sa narzedzia-
mi w reku diabta.

Uczniowie Jezusa, ktérzy okazujg mitosierdzie swoim nieprzyjaciotom,
stang sie synami Ojca, ktéry jest w niebie (por. Mt 5, 45-48). Mitosierdzie
jest tu poréwnane do storica i deszczu, czyli do elementéw, ktére decyduja
o zyciu fizycznym na ziemi. Zatem mitosierdzie jest czym$ réwnie istot-
nym dla zycia duchowego. Bég okazuje mitosierdzie wszystkim ludziom,
tak jak daje im storice i deszcz. Podobnie i uczniowie Jezusa maja okazy-
waé mitosierdzie wszystkim, zaréwno dobrym, jak i ztym. W ten sposéb
beda sie odrézniaé od innych ludzi: celnikéw i pogan, jak zapisat ewan-
gelista Mateusz (por. Mt 5, 46-47), oraz grzesznikéw, jak twierdzi bukasz
(por. £k 6, 32-34).

Ambrozy z Mediolanu, komentujac ten fragment Ewangelii, pisze:

Ma wiec chrzescijanin dobry przyktad, aby nie zadowalajac sie wykonaniem prawa
natury, zaprawit jg zyczliwos$cia. Skoro bowiem wspélne jest wszystkim, réwniez
grzesznikom, odptacaé za mito$¢é mitodcig, to jednak ten, kto dazy do czego$ wznio-
$lejszego, winien szerzej mito$¢ pojmowac i kochaé tych, ktérzy go nie mituja?.

Wedtug autora taka postawa uczniéw Jezusa wykracza poza prawo
naturalne, ktére jest dostepne dla wszystkich.

Z punktu widzenia rozwoju postawy mitosierdzia w kluczu inicjacyj-
nym mito$¢ nieprzyjaciét sytuuje sie na samym konicu etapu katechume-
nalnego, stanowigc zarazem poczatek etapu synowskiego. Jezus podkresla,
ze Jego uczen z pozycji katechumena, czyli dziecka Bozego, dzieki mito-
$ci nieprzyjacidt stanie sie synem Bozym (por. Mt 5, 44-45). Jezus zatem
stopniowo podprowadza swoich uczniéw do postawy mitosierdzia, ktére
obejmuje réwniez Jego prze$ladowcéw. Warunkiem koniecznym do mito-
wania nieprzyjaciét jest najpierw do§wiadczenie wolnosci od posiadania,
gdyz tylko wtedy uczeti Jezusa bedzie zdolny do oddania débr material-
nych swoim prze§ladowcom, ale takze godnego przyjecia cierpien fizycz-
nych i moralnych. Jesli postawa wolnosci od posiadania jest krokiem

» Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam, 5, 75, dz. cyt., s. 160; Ambrozy, Wyktad
Ewangelii wedtug $w. tukasza, dz. cyt., s. 191.
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w kierunku uczestniczenia w wydarzeniu paschalnym Jezusa, to mito§é
nieprzyjaciét jest juz wejsciem w to do$wiadczenie.

Mito$¢ nieprzyjacidt, ktéra $cile wigze sie z przyjeciem przeslado-
wan ze wzgledu na Jezusa, jest adresowana jeszcze do katechumendw.
Stanowi ona jednak juz koniec drogi katechumenalnej, a zarazem jest
poczatkiem drogi synowskiej. Potwierdzeniem tej tezy jest do§wiadcze-
nie starozytnego Kosciota, kiedy to katechumeni oddawali Zycie za wiare
w Jezusa, a wtedy ich §mier¢ meczeriskg traktowano jako chrzest krwi,
ktéry dawat im pewnosé zycia wiecznego. Mito$¢ nieprzyjaciét jest zatem
zadana inicjowanym na koticu etapu katechumenalnego, wprowadzajac
ich w do§wiadczenie wiary w Jezusa jako Syna Boga.

6. Mito$¢ wzajemna

Jezus w czasie ostatniej wieczerzy przekazat swym uczniom nowe
przykazanie mito$ci wzajemnej (por.J 13, 34-35). Na czym polega
nowo$¢ tego przykazania? Przykazanie mitosci blizniego byto odniesio-
ne do samego siebie, bowiem miarg tej mitosci jest cztowiek. Natomiast
nowe przykazanie mitosci Jezus odnosi do siebie. Wzywa uczniéw, aby
mitowali sie wzajemnie, tak jak On ich umitowal. Miara tej mitosci jest
wiec Jezus w tajemnicy swego Bdstwa. Realizacja tego przykazania
w zyciu ma by¢ elementem rozpoznawania uczniéw Jezusa, podobnie
jak w przypadku mito$ci nieprzyjaciét, gdzie mieli odrézniac sie swo-
ja postawa od pogan. W wymiarze inicjacyjnym przykazanie mito$ci
wzajemnej jest zadane tym, ktérzy doswiadczaja egzystencjalnej wia-
ry w Jezusa jako Syna Boga. W starozytnym Kosciele byt to moment
przyjecia chrztu. Podobnie jak w przypadku mitosci nieprzyjaciét nie
ma tu mowy wprost o mitosierdziu, ale o mito$ci, ktéra ma rozwijaé sie
az do oddania zycia za przyjaciét swoich (por. J 15, 12-13). Zatem tak-
ze i w tym przypadku mozna méwié o mitosierdziu jako formie mito-
$ci w konfrontacji ze ztem. Choé ten etap postawy mitosierdzia wykra-
cza poza wyznaczone w artykule ramy inicjacji przedchrzcielnej, warto
pokrétce ukazaé go w celu zarysowania cato$ci ewangelicznej drogi roz-
woju postawy mitosierdzia.
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W II wieku Polikarp ze Smyrny wzywat ochrzczonych do mitosci wza-
jemnej w nastepujacy sposéb:

W tym zatem trwajcie i nasladujcie przyklad Pana. Mocni i niezachwiani w wie-
rze, mitujcie braci, kochajcie sie wzajemnie, a zjednoczeni w prawdzie, uprzedzaj-
cie jedni drugich w fagodnosci Pana, nikim nie pogardzajcie. Kiedy mozecie czy-
ni¢ dobrze, nie zwlekajcie, bo ,,jatmuzna wyzwala od $mierci”, ,,Wszyscy badzcie
poddani sobie nawzajem i zachowujcie sie wéréd pogan bez zarzutu, aby dzie-
ki waszym dobrym uczynkom” i was samych chwalono i nie bluzniono z wasze-
go powodu Panu. A biada temu, kto sprawia, ze inni bluznig Pariskiemu Imieniu.
Uczcie zatem wszystkich madrosci, w jakiej i wy sami zyjecie?.

Wedtug autora fundamentem mitosci wzajemnej chrze$cijan powin-
no by¢ ich zjednoczenie w prawdzie, a jej przejawem tagodnos¢ i wza-
jemny szacunek. Jego zdaniem mito$¢ wzajemna we wspdlnocie Ko$ciota
ma promieniowaé na zewnatrz poprzez dobre i sprawiedliwe czyny ucz-
niéw Jezusa. Polikarp ostrzega réwniez, ze brak takiej postawy chrzesci-
jan moze by¢ powodem do bluZnierstw wobec Jezusa.

Jak juz wspomnieli§my, kresem rozwoju mito$ci wzajemnej jest odda-
nie zycia za przyjaciét (por. J 15, 12-13). Warto w tym miejscu zaznaczy¢,
ze je$li poczatkiem rozwoju postawy mitosierdzia byto pozyskiwanie sobie
przyjacidt niegodziwg mamong, to najdoskonalsza jej forma jest oddanie
zycia za przyjaciét. Mito$¢ wzajemna i mito$¢ nieprzyjaciét maja by¢ zna-
kami, po ktérych rozpoznaje sie uczniéw Jezusa. Jednak réznica miedzy
nimi polega przede wszystkim na odmiennosci srodowisk, w ktérych sg
one wyrazane. Mito§¢ wzajemna ma obejmowaé wszystkich we wspdl-
nocie uczniéw Jezusa, natomiast mito$¢ nieprzyjaciét dotyczy tych, kté-
rzy pozostajg poza nig.

Pelna realizacja przykazania milo$ci wzajemnej jest mozliwa tylko
dla tych, ktérzy doswiadczaja egzystencjalnej wiary w Jezusa jako Syna
Boga, jednoczac sie z Nim w Jego Béstwie. Stad dos§wiadczeniem tych, kté-
rzy okazuja sobie mito$¢ wzajemnag, jest wejscie w proces przebdstwie-
nia, o czym miedzy innymi pisat Klemens Aleksandryjski: ,,Zaprawde

% Polycarpus, Epistula ad Philippenses, 10, 1-3, Paris 1958, s. 216 (Sources Chretiennes, 10),
przekt. pol.: Polikarp ze Smyrny, List do Kosciotaw Filippi, w: Ojcowie Apostolscy, thum. A. Swiderkéwna,
oprac. W. Myszor, Warszawa 1990, s. 100 (Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, 45).
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powiadam wam, Stowo stato sie cztowiekiem, aby$ ty takze nauczyt sie od
cztowieka, w jaki sposéb bedac cztowiekiem, mozesz stal sie Bogiem”?.
Natomiast Augustyn, komentujac przykazanie wzajemnej mito$ci, pisat:
,Oni mituja nie jak ci, ktérzy grzesza, ich mito$¢é nie jest zwyczajng ludz-
ka mito$cia. Lecz sa bogami i wszyscy sa synami Najwyzszego i braémi
Jedynego Syna Bozego, a wiec mitujg sie wzajemnie tg mitoscig, jaka umi-
towat ich Pan”?. Biskup Hippony podkre$la, ze mito$¢ wzajemna nie ma
swego zrédta w naturze cztowieka, lecz wyptywa wprost z mito$ci Boga.
Proces rozwoju mitosierdzia cztowieka rozpoczyna sie wiec od filantro-
pii, ktéra jest wyrazem ludzkiej mitosci. Natomiast dzieki wtajemniczeniu
w osobe Jezusa Chrystusa cztowiek stopniowo rozwija swojg umiejetnosé
okazywania milosierdzia, az po doswiadczenie udzialu w mitosci same-
go Boga, wyrazajacej sie¢ we wzajemnej mitosci we wspdlnocie Kosciota.

Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze filantropia, czyli mitosierdzie
czynione ze wzgledu na mito$¢ do cztowieka, jest postawg charaktery-
styczna dla tych, ktérzy w Kosciele starozytnym byli na etapie wstepnym
inicjacji chrzcielnej, zwanej przez Klemensa Aleksandryjskiego ,,zache-
tg”. Drugi etap rozwoju postawy milosierdzia jest zwigzany z podejmo-
waniem uczynkéw mitosierdzia ze wzgledu na Boga i cechowat tych, kté-
rzy przezywali etap prekatechumenalnego wtajemniczenia. Przy czym
nalezy zaznaczy¢, ze podejmowanie uczynkéw mitosierdzia ze wzgledu
na mito$¢ do Boga zaktada réwniez mito$¢ do cztowieka. Jest to bowiem
kolejny etap rozwoju postawy mitosierdzia, ktéry mozna poréwnaé do
drugiego pietra domu mitosierdzia, wznoszonego na fundamencie spra-

% (Clemens Alexandrinus, Protrepticus, 8, 4, Paris 1949, s. 63 (Sources Chretiennes,
2 bis), przekl. pol.: Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekdw, w: Apologie, ttum. J. Sotowaniuk,
red. E. Stanula, Warszawa 1988, s. 123 (Pisma Starochrzes$cijafiskich Pisarzy, 44).

% Augustinus Hipponesis, In Johannis Evangelium tractatus CXXIV, 65, 1, Turnholti 1954,
s. 491 Corpus Cristianorum Series Latina, 36), przekt. pol.: §w. Augustyn, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy List $w. Jana, ttum. W. Szoldrski, Warszawa 1977, s. 124 (Pisma Starochrze$cijafiskich
Pisarzy, 15/2).
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wiedliwo$ci. Podobnie kolejne etapy rozwoju postawy mitosierdzia bazu-
ja na wczesniejszych.

Trzeci etap rozwoju postawy mitosierdzia dotyczy doskonalenia umie-
jetno$ci wzruszenia sie mitosierdziem wobec cierpiacego cztowieka. Ten
etap wiaze sie z poczatkiem rozwoju egzystencjalnej wiary inicjowane-
go w Jezusa jako Mesjasza, a zatem w starozytno$ci byt to moment, kie-
dy wchodzit on na droge katechumenatu. Znakiem zakoriczenia procesu
katechumenalnego oczyszczenia byto osiggniecie wolnoéci od posia-
dania ddbr ziemskich. Natomiast praktykowanie mito$ci nieprzyjaciét
wprowadzato inicjowanego w do§wiadczenie wiary w Jezusa jako Syna
Boga, wtedy to wtajemniczany z dziecka Bozego stawat si¢ synem Bozym.
Praktykowanie mitosci wzajemnej jest ostatnim ewangelicznym etapem
rozwoju postawy mitosierdzia, charakterystycznym dla tych, ktérzy egzy-
stencjalnie do$wiadczajg wiary w Béstwo Jezusa, co w starozytnosci wia-
zato sie z momentem przyjecia chrztu.
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Summary

Ewangeliczne etapy rozwoju postawy mitosierdzia w $wietle wybranych
fragmentdéw pism ojcéw Kosciota

W artykule przedstawiono zarys ewangelicznych etapéw rozwoju postawy mito-
sierdzia w wymiarze materialnym w $wietle wybranych fragmentdw pism ojcéw Kosciota,
wigzac je z etapami inicjacji przedchrzcielnej w starozytnym Kosciele. W tym celu
wykorzystano metode inicjacyjnego odczytania tekstéw Nowego Testamentu. Dzieki
tej metodzie wyodrebniono na etapie wstepnym inicjacji mitosierdzie podejmowane
ze wzgledu na dobro czlowieka, zwane filantropia. Na etapie preakatechumenalnym
inicjowany byl juz wzywany, aby podejmowa¢d czyny mitosierdzia ze wzgledu na
Boga. Celem etapu katechumenalnego bylo natomiast doskonalenie wrazliwosci
mitosierdzia. Pod koniec tego etapu wzywano katechumena do wolno$ci wobec débr
materialnych, ktérymi w wiekszym stopniu niz poprzednio miat dzieli¢ si¢ z ubogimi.
Katechumenat koriczyt sie doskonaleniem postawy wyrazonej w mitosci nieprzyjaciét,
byt to jednocze$nie moment przyjecia chrztu i wejécia w do§wiadczenie realizacji
przykazania mito$ci wzajemne;j.

Stowa kluczowe: inicjacja, katechumenat, chrzest, mitosierdzie, mitos¢

Evangelical Stages of the Development of Mercy’s Attitude in the View
of Selected Extracts from Scripts of the Fathers of the Church

In the article there is shown an outline of evangelical stages of the Church’s
development of mercy’s attitudes in the material dimension in view of selected
extracts from scripts of the Fathers of the Church, matching them with pre-baptism
initiation in the ancient Church. For this purpose, an initiation method was used
to interpret the text of the New Testament. Thanks to this method, mercy was
extracted at the entry period of pre-initiation. Works of Mercy that is taken for the
good of a human person called philanthropy. At the precatechumenate period
the initiated one was called to perform merciful acts because of God whereas the
target of catechumenate period was to improve one sensitivity towards mercy. At
the end of this period, a catechumen was called to be free with material goods, which
were to be shared with the poor more than before. The catechumenate ended with
the improvement of the attitude expressed by love to enemies. At the same time it
was the moment of the baptism and entrance into the experience of the fulfilment
of precept of mutual love.

Keywords: initiation, catechumenate, baptism, mercy, love
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