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Specyfika gtéwnych osrodkéw zycia
monastycznego w Galii w IV i V wieku

W wieku IV i V istnialo przekonanie, ze mnisi sa kontynuatorami zy-
cia pierwszej gminy apostolskiej?. Czesto odwotywano sie do Orygenesa,
ktéry juz w Il wieku stwierdzatl, ze meczeristwo krwawe i zycie ascetycz-
ne zaktadajg oderwanie od $wiata, kontemplacje po to, aby doskonale
zjednoczy¢ sie z Chrystusem®. Monastycyzm zrodzit sie na Wschodzie
i prawie wiek péZniej zostal zaszczepiony na Zachodzie. Szczegdlnie za$
dobrze przyjat sie w rzymskiej Galii.

Podejmuje omdwienie monastycyzmu galijskiego, poniewaz jest
on o wiele mniej znany niz monastycyzm Wschodu - mam na mysli Egipt,
Palestyne, Kapadocje, Syrie. Taki stan rzeczy byt spowodowany duza ilos-
ciag materiatéw zZrédtowych na Wschodzie, w przeciwieristwie do skape;j

1 Jézef Pochwat MS - urodzony w 1960, kaptan od 1986, dr hab., absolwent patrologii
w Instytucie Teologii Dogmatycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie. Autor publikacji naukowych, popularnonaukowych, ttumacz,
wyktadowca, kapelan Siéstr Matki Bozej Milosierdzia w Sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Krakowie-tagiewnikach. Ostatnio wydat: La Salette w swietle dokumentéw Zrédlowych i magi-
sterium Kosciola, Krakéw 2016; Koscidl $w. Faustyny, Krakéw 2016; Pelagiusz, Pisma, Krakéw 2017,
Sulpicjusz Sewer, Kroniki, Krakéw 2017 (Zrédta Monastyczne, 79). E-mail: jotpe67@wp.pl.

2 J. Pochwat MS, ,Misterium iniquitatis”. Studium tajemnicy nieprawosci w dzietach Jana
Kasjana (360-435), Krakéw 2012, s. 40, przyp. 94.

®  D. Olszewski, Dzieje chrzescijaristwa w zarysie, Katowice 1983, s. 42-45.
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liczby tekstéw nawiazujacych do monastycyzmu w Galii. W ostatnich
pieédziesieciu latach ukazato sie kilka znaczacych monografii, ktére po-
zwalajg na blizsze zapoznanie sie ze specyfika monastycyzmu galijskiego.
Pierwszy propagator monastycyzmu w Galii, $w. Marcin z Tours, nadat
ton monastycyzmowi w Galii na dtugie lata, bo praktycznie do epoki
sredniowiecznej. Dlatego w Galii nie byto czym$ wyjatkowym, ze mnich
zostawat biskupem.

Monastycyzmowi zachodniemu po$wiecano mniej miejsca, jest do nie-
go mniej zrédet i dlatego byt trudniejszy do zbadania. Ostatnio jednak
doczekat sie on wielu interesujacych publikacji®.

Pojawienie sie ideatu cenobitalnego-mniszego czesto wiaze sie z kie-
runkami ascetycznymi, ktére dotarty do Galii w V wieku i propagowane
byly przede wszystkim w zywocie $w. Marcina pidra Sulpicjusza Sewera®.

4 Np.: M. Starowieyski, Poczqgtki monastycyzmu zachodniego, ,Warszawskie Studia
Teologiczne”, t. 1, Warszawa 1983, s. 258-283 (zwl. s. 265-268); M. Bielawski, Wstep, w: Zywoty
ojc6éw jurajskich, ttum. zbior., wstep M. Bielawski, oprac. i red. M. Starowieyski, Krakéw
1993, s. 11-26 (Zrédta Monastyczne, 1); M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijariskiego,
t. 1: Starozytnos¢ (III-VIII w.), Krakéw 1993, s. 29; V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu. Dzieje
monastycyzmu chrzescijariskiego do Soboru Efeskiego (431), Krakéw 1999 (Zrédta Monastyczne,
21, 22). Nowsza i pelniejsza analize monastycyzmu podaje A. Guillaumont, U Zrédet mona-
stycyzmu chrzescijariskiego, thum. S. Wirpszanka, t. 1, 2, Krakéw 2006 (Zrédta Monastyczne,
37,38); D.]. Chitty, A pustynia stala si¢ miastem. Wprowadzenie do dziejéw monastycyzmu w Egipcie
i Palestynie pod panowaniem chrzescijariskim, thum. T. Lubowiecka, Krakéw 2008 (Zrédta
Monastyczne, 45); W. Harmless, Chrzescijanie pustyni. Wprowadzenie do literatury wczesnego
monastycyzmu, thum. M. Hoffner, Krakéw 2009, s. 479-530; D. Kasprzak, Zycie monastyczne
Jjako podgzanie waskgq drogq postuszeristwa, w: Fructus Spiritus est Caritas. Ksiega jubileuszowa
ofiarowana ks. prof. F. Draczkowskiemu, red. M. Wysocki, Lublin 2011. O monastycyzmie
galijskim: R. Lorenz, Die Anfénge des abendlindischen Ménchtum im 4. Jahrhundert, ,,Zeitschrift
fiir Kirchengeschichte” 75 (1966); E. Griffe, S. Martin et le monachisme gaulois, w: S. Martin
et son temps. Mémorial du XVle centenaire des débuts du monachisme en Gaule, Rome 1961(Studia
Anselmiana, 46) E. Griffe, Gaule chrétienne, t. 1-3, Paris 1964-1966; G. M. Colombds, El mo-
ndcato primitivo, t. 1-2, Madrid 1973; R. Metz, Les vierges chrétiennes en Gaule au [Veme siécle,
w: S. Martin et son temps..., dz. cyt., s. 109-132. Na temat monastycyzmu kobiet, zob. A. de
Vogl‘ié, Histoire littéraire du mouvement monastique dans l’antiquite’, Paris 1991, s. 144-150
(Patrimoines-Christianisme); E. Wipszycka, Ascetyzm kobiecy w Egipcie péZznoantycznym: proble-
my Zrédloznawcze i rzeczywistosé, w: Chrzescijaristwo u schytku starozytnosci. Studia Zrédtoznawcze,
pod red. T. Derdy, E. Wipszyckiej, t. 3, Krakéw 2000, s. 245-291.

5 Por. S. Piekarczyk, Barbarzyricy i chrzescijaristwo. Konfrontacje spotecznych postaw i wzor-
céw u Germandw, Warszawa 1968. Na temat poczatkéw monastycyzmu na Zachodzie zob.:
Starozytne reguly zakonne, ttum. zbior., wybdr, wstepy, oprac. M. Starowieyski, oprac. red.
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Pierwszym najpowazniejszym teoretykiem duchowosci chrze$cijan-
skiej byt Orygenes ( 254). Nie byt on wprawdzie mnichem, ale poto-
zyt fundament pod teologie uprawiang w duchu monastycznym. Jako
pierwszy z ojcéw i pisarzy Ko$ciota napisat o ,,anachorezie duchowe;j”,
polegajacej na odsunieciu sie od zycia ,,$wieckiego”, to znaczy od ,,po-
zadan doczesnych i cielesnych” w tym celu, aby oddal sie catkowi-
cie Bogu i rozwazaniu stowa Bozego. Celem teologii bylo wielbienie
Boga, do ktérego prowadzita medytacja Biblii i kontemplacja. Teologia
w $rodowisku monastycznym byta synonimem kontemplacji i mi-
stycznego do$wiadczenia Boga. Podobna role spelniata filozofia rozu-
miana jako studium cnét i praktyka madro$ci, czyli zycie wedtug zasad
ascetycznych.

Zglebianie Pisma Swietego, kontemplacja i zycie ascetyczne mia-
ly pomaga¢ mnichowi w walce z szatanem®. Mnich musiat rozpoznaé
taktyke i metody dziatania szatana, aby méc zastosowaé odpowiednio
skuteczne $rodki obronne przeciw jego napasciom. Mnisi podejmujgcy
swiadomie te walke musieli by¢ takze odpowiednio do niej wyposazeni.
Na wzér zotnierzy rzymskich potrzebowali do walki z przeciwnikiem
skutecznego oreza. Jednakze nie chodzito o hetm, zbroje i miecz, gdyz
walka mnicha z szatanem odbywata sie przede wszystkim na poziomie
duchowym, a nie cielesnym (por. Ef 6, 11-18).

Mnisi z dobra znajomo$cig Pisma Swietego dobrze wiedzieli, ze whasci-
wa bronia wobec ksiecia ciemno$ci sg wiara, mito$¢ i nadzieja. Ogromng
role w tej walce petnita praktyka wyjawiania mysli drugiej osobie, po-
niewaz szatan traci swojg moc, gdy mysli staja sie jawne. DopSki bowiem

E. Stanula,, Warszawa 1980 (Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, 26); M. Starowieyski,
Poczqtki monastycyzmu zachodniego, dz. cyt.; M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijariskie-
go, t. 1, dz. cyt.

¢ Wiecej na ten temat zob.: J. Pochwat MS, Nauka o szatanie i demonach w ujeciu Sulpicjusza
Sewera, ,Polonia Sacra” 16 (34) 2012, nr 31 (75), s. 199-215; J. Pochwat MS, Synteza tematyki
opetania i egzorcyzmu w dzietach Sulpicjusza Sewera, ,, Tarnowskie Studia Teologiczne” 31 (2012),
z. 1, s. 111-120; J. Pochwat MS, Zagadnienie nawrdcenia i pokuty w dzielach Sulpicjusza Sewera,
,Polonia Sacra” 17 (2013), nr 1 (32), s. 231-239, J. Pochwat MS, , Misterium iniquitatis”...,
dz. cyt.; A. Nocon, Wladza ztych duchéw nad czlowiekiem wedtug Jana Kasjana, ,,Vox Patrum”
33 (2013), t. 59, s. 197-208; J. Pochwat MS, Zlo i grzech w nauczaniu Sulpicjusza Sewera, ,,Vox
Patrum” 34 (2014), t. 62, s. 443-456.
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cztowiek ukrywa swdj grzech, szatan nad nim panuje, natomiast wyzna-
nie grzechu niszczy jego kryjéwke’.

W IV i V wieku praktyka ,,wyjawiania mysli”, chociaz przypominata
dzisiejsza spowiedz, réznita sie od niej znaczgco®. W Kosciele wcigz prak-
tykowana byta pokuta publiczna, ktéra juz w 11T wieku osiagneta forme
rytualna. Maria Jaczynowska zaznacza, ze w IV wieku spowiedZ miata
charakter publiczny, poniewaz nie znano jeszcze spowiedzi indywidu-
alnej, jakkolwiek czasem korzystano z porady kaptana®. Mnisi zatem ce-
nili bron przeciw szatanowi, jaka sg pokora, zado$¢uczynienie, ubdstwo
i zachowywanie cnét. Orezem niezbednym byta modlitwa, rozwazanie
Pisma Swietego, bojaZi Boza, praktykowanie postu, czuwar, uczynkéw
milosierdzia, uczestnictwo we Mszy Swietej itp.

Wiek IV i V to réwniez problemy z herezjami, a takze réznice
w podejéciu do zasad samego zycia monastycznego. Réznito sie ono
na Wschodzie i Zachodzie. Ze Wschodu docieraly napiecia zwigzane
z pelagianizmem?® i nestorianizmem?, a na Zachodzie pojawit sie pry-
scylianizm. W Galii odbyt sie synod w Arles w roku 314, zwotany przez

7 Por.]. Pochwat MS, , Misterium iniquitatis”..., dz. cyt., s. 301.

¢ J. Pochwat MS, , Misterium iniquitatis”..., dz. cyt., s. 302-303.

° Por. M. Jaczynowska, Dzieje Imperium Romanum, Warszawa 1995, s. 430.

1 Na temat pelagianizmu por. J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzes-
cijariskiego pismiennictwa, t. 2, Poznari 1971, s. 322-323; M. Simon, Cywilizacja wczesnego
chrzescijaristwa I-1V w., thum. E. Bagkowska, Warszawa 1979, s. 292; E. Rebillard, Quasi funam-
buli: Cassien et la controverse pélagienne sur la perfection, ,Revue des Etudes Augustiniennes”
40 (1994), . 197-210;J. Srutwa, Studia z dziejéw Kosciola w starozytnosci, Lublin 1999, s, 123-131;
H. Chadwick, Koscidt w epoce wezesnego chrzescijaristwa, ttum. A. Wypustek, Warszawa 2004,
s. 224-234; R. Toczko, Swigty Augustyn - Mowa 348a Przeciw Pelagiuszowi (Contra Pelagium),
,Vox Patrum” 30 (2010) t. 55, s. 859-881; R. Toczko, Heretic as Bad Rhetorician: How Augustine
Discredited Pelagius, ,,Augustinian Studies” 42 (2011), s. 211-231; R. Toczko, Pelagiusz widzia-
ny oczami Sw. Augustyna, sw. Hieronima, Pawta Orozjusza i Mariusza Wiktoryna, ,,Vox Patrum”
32 (2012) t. 57, s. 699-712; Pelagiusz, Pisma, ttum. A. Smarori i J. Mrukéwna, wstep i oprac.,
J. Pochwat MS, Krakéw 2017.

' Natemat nestorianizmu por. J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzes-
cijariskiego pismiennictwa, dz. cyt., s. 289-291. Herezje Nestoriusza szeroko omawia A. Zurek
w artykule: Tajemnica Wcielenia w galijskiej literaturze V wieku na przykladzie Jana Kasjana, ,,Vox
Patrum” 20 (2000) 38-39, s. 267-279; o Nestoriuszu zob. C. V. Manzanaves, Pisarze wczes-
nochrzescijariscy I-VII w. Maly stownik, Warszawa 2001, s. 139; E. Artemi, The Christological
Controversy between Nestorius of Constantinople and Cyril of Alexandria, ,,Vox Patrum” 32 (2012)
t.57,s.35-51.
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cesarza Konstantyna Wielkiego, ktéry zajat sie donatyzmem szerzacym
sie w pdinocnej Afryce'?. Synod w Bordeaux (384-385) skierowany byt
przeciw Pryscylianowi i Instancjuszowi®*. W ostatnich latach pojawito
sie kilka prac na te tematy, uzasadnione wydaje sie wiec podjecie tego
zagadnienia i wzbogacenie go o aktualny stan badan.

Temat ujmuje w czterech punktach i omawiam gtéwne osrodki mona-
styczne Galii w Lerynie, Marsylii, Primuliacum (Tuluza) i Jurze Galijskiej,
czyli tzw. ojcéw jurajskich. Sprecyzowanie tozsamosci tych o$rodkdw jest
wazne z punktu widzenia rozumienia dalszych loséw monastycyzmu
w Kosciele zachodnim.

1. Leryn

Juz na poczatku wieku V w Galii utworzono dwa mocne osrodki zycia
monastycznego: w Lerynie i Marsylii. Chronologicznie pierwszy byt za-
tozony przez §w. Honorata (T 430) klasztor na wyspie Leryn', Honorat,
podobnie jak Paulin z Noli i Sulpicjusz Sewer, pochodzit z gallo-rzymskiej

2 Na temat donatyzmu por. J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzesci-
jariskiego piSmiennictwa, dz. cyt., s. 123-124.

13 Natemat pryscylianizmu por. J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzes-
cijariskiego pismiennictwa, dz. cyt., s. 338-341. Dluzszy opis powstania i rozwoju pryscyliani-
zmu znajduje sie w Dialogu III Sulpicjusza Sewera, zob. Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie
z Tours, Zywot, Listy, Dialogi, przekt. P. . Nowak, wstep, komentarz i oprac. M. Starowieyski,
Krakéw 1995, s. 191-198 (Zrédta Monastyczne, 8) [aneks 1: Powstanie i rozwdj pryscyliani-
zmul; takze na ten temat zob. M. Starowieyski, Poczqtki monastycyzmu zachodniego, dz. cyt.,
s. 281 [Poczqtki pryscylianizmu]. Przy okazji przedstawienia wydarzen zwigzanych z historig
powstania pryscylianizmu Sulpicjusz Sewer pisze m.in. o herezji, magii, niegodnym zacho-
waniu wielu biskupdw, gwalcie, aborcji, tapownictwie, nocnych schadzkach z nieobyczaj-
nymi kobietami; P. Szczur, Pryscylian, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. A. Krapiec
iin., Lublin 2007, s. 517-519; P. Szczur, Pryscylianizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8,
dz. cyt., s. 519-520; K. Sordyl, Dzieje schizmy pryscyliariskiej (370-385). Dramatyczna likwida-
cja pryscylianizmu, w: Zto w czlowieku, Kosciele i swiecie wedtug Ojcéw Kosciota, ,,Vox Patrum”
33(2013) t. 59, s. 317-327; K. Sordyl, Pryscylianizm. Teologia i historia, Krakéw 2015 ; Sulpicjusz
Sewer, Kroniki, przet. P.]. Nowak OFM, wstep i oprac. J. Pochwat MS, Krakéw 2017, s. 345-360
(Zrédta Monastyczne, 79).

1 Leryn nosi dzisiaj nazwe: wyspa $w. Honorata. O kulturze leryniskiej por. D. Courcelle,
Revue des études latines 1968, s. 379-409.
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arystokracji. Juz jako mtodzieniec oddawat sie ascezie i zachecit do niej
swego brata Wenancjusza. Obaj zamierzali uda¢ sie na pustynie, ale za-
miar ten sie nie powiddt. Wenancjusz zmart w Grecji, a Honorat powré-
cit przez Italie do Galii. Za radg biskupa Leoncjusza z Fréjus osiedlit sie
w roku 410 na bezludnych wéwczas wyspach Lerynu, 4 km od dzisiejsze-
go Cannes na Lazurowym Wybrzezu. Tutaj oddat sie rozwazaniu Pisma
Swietego i modlitwie oraz umartwieniom ciata, prowadzac zycie chrze$-
cijaniskiego anachorety. Podobnie jak w przypadku $w. Antoniego (t 356)
Honorat, Zyjac w odosobnieniu, stal sie postacia znana i szybko znalazt
nasladowcéw. Urodzit sie prawdopodobnie okoto 360 roku w okolicach
Trewiru, w rodzinie arystokracji gallo-rzymskiej. Jego ojciec byt konsu-
lem cesarskim. Honorat przygotowat si¢ do chrztu juz w mtodzieniczym
wieku, a jego przyjecie byto samodzielna decyzja. Przyjat chrzest jako
wezwanie do zycia doskonatego, co spotkato sie z niechecia ze strony jego
rodziny, szczegdlnie ojca, ktéry marzyt o wielkiej karierze publicznej dla
syna. Wkrdétce za jego przyktadem poszedt starszy brat Wenancjusz, po-
dejmujac zycie konwersa i rywalizujac z Honoratem w surowos$ci praktyk
ascetycznych®. Rozréznienie miedzy mnichami a konwersami jest trud-
ne, gdyz sposéb zycia obu grup byt bardzo podobny. Wedtug pewnych
autordéw gallo-rzymskich konwers tym réznit sie od mnicha, ze mdgt sie
ozenié i zatrzymaé u swego boku zone jak siostre, poprzestaé na ubio-
rze skromnym i ubogim, ale nie nosit pallium, czarnego ubioru mnicha.
Winien tworzy¢ rodzine ascetyczng i pobozna, ale nie musiat mieszkaé
w monasterze, nie musiat by¢ oddzielony od $wiata i wszystkich spraw
ziemskich. Jako doskonaty przyktad spoteczno$ci owych konwerséw gallo-
-rzymskich moze stuzy¢ rodzina duchowa uczniéw zgromadzona wokét
Sulpicjusza Sewera w jego wiejskiej posiadtosci Primuliacum czy wo-
két Paulina z Noli.

Obaj bracia, Honorat i Wenancjusz, zapragneli porzucié zycie w $wiecie
i odej$¢ na pustynie, rozdali wiec swoje dobra ubogim i prowadzeni przez
bardziej do$wiadczonego Kaprazjusza udali sie na Wschéd, docierajac

150 zyciu $w. Honorata zob. Hilary z Arles, Vita S. Honorati, wyd. i fr. ttum. M. D. Valentin,
Hilaire d’Arles: Vie de saint Honorat, Paris 1977 (Sources Chrétiennes, 235); V. Desprez, Poczqtki
monastycyzmu..., dz. cyt., s. 267, przyp. 40.
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do Nitry i Skestis. W czasie drogi powrotnej w potudniowej Grecji zmart
Wenancjusz, za$§ Honorat z Kaprazjuszem wrdcili do potudniowej Galii,
gdzie biskup Leoncjusz zaproponowat im prowadzenie zycia pustelnicze-
go nanalezacej do jego diecezji wyspie Leryn. Poczatkowo panowaty tam
idealy koptyjskiego i wschodniego eremityzmu, ale z czasem warunki
zycia i ideaty ewangeliczne sktonity Honorata i jego towarzyszy do roz-
poczecia zycia wspdlnego, czego $wiadectwem jest pierwsza reguta le-
ryniska. Gdy w roku 410 Alaryk forsowal Rzym, wyspa byta juz kolonia
pustelnikéw, ktérym nieformalnie przewodzit Honorat. Wybudowano
tam klasztor, w ktérym prowadzono formacje mezczyzn chcacych zy¢
wedtug zasad Zzycia monastycznego. Obok tego klasztoru i w tgcznosci
z nim powstata wzorowana na laurach wschodnich kolonia anachore-
téw. Leryn stat sie centrum zycia monastycznego i o$rodkiem solidnej
formacji chrzescijatiskiej oddziatujacym na catg Galie. Formacje ducho-
wa, teologiczng i intelektualng zawdzieczali Lerynowi praktycznie wszy-
scy biskupi i teologowie tego i pézniejszego okresu - Faustus z Riez (ok.
T 495), Wincenty z Lerynu (przed 1 450), Salwian z Marsylii (ok. T 480),
Cezary z Arles (T 542/3) i inni'®. W duzej mierze biskupi i wspdlnoty mo-
nastyczne przejeli funkcje polityczne i kulturalne?.

Wspdlnota cenobityczna w Lerynie byta oparta na wschodnich ide-
atach anachoreckich i przynajmniej cze$¢ starszych mnichéw miesz-
kata w osobnych celach (cellulae), o ktérych istnieniu wspomina takze
Eucheriusz (T 450), chwalac przeszczepienie do Galii obyczajéw kop-
tyjskich i wschodnich. Na poczatku adept Zycia monastycznego byt
formowany, zyjac we wspdlnocie, we wspSlnym budynku. Doskonato$é
nowicjusza polegata na okazaniu ulegto$ci we wszystkim starcowi wyzna-
czonemu przez opata. Po okresie préby, ktérego czasu trwania nie znamy,
mnich sktadal przyrzeczenie zycia zakonnego oraz zmieniat imie i stré;.
Mnisi zyli w postuszenistwie wobec opata, ktéry odwiedzat ich i odbywat

16 Por. ]. Pochwat MS, Sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie. Studium ,,Kazar do ludu” $w. Cezarego
z Arles, Krakéw 2008; J. Pochwat MS, Sw. Cezary z Arles i jego czasy, w: §w. Cezary z Arles, Kazania
do ludu, przekt. kazan 1-55 S. Ryznar, przekt. kazan 56-80 J. Pochwat MS, Krakéw 2011, s. 7-32
(Zrédta Mysli Teologicznej, 57).

7 Por. J. Fontaine, Chrzescijariska literatura tacifiska. Rys historyczny, ttum. J. Stomka,
Tarnéw 1997, s. 155-156.

113



J6ézef Pochwat MS

z nimi regularne rozmowy. W sobote i w niedziele wszyscy spotykali sie
we wspdlnym domu na uroczystej liturgii niedzielnej, nauce duchowej
i wspdlnotowym positku. Gléwne zasady zycia byly zgodne z dotychcza-
sowa tradycja monastyczna: postuszetistwo i pokora, ubdstwo osobiste
i praca fizyczna, wstrzemiezliwo$¢, przedtuzone posty i inne umartwie-
nia, lektura, modlitwa i czuwania nocne. Zgodnie ze zwyczajem tamtej
epoki fundator okreslat zasady obserwancji, zapewne podobnie uczynit
Honorat.

Cechy duchowosci leryniskiej: ideal §wietego to asceta, ktéry gteboko
przezywa swe powotanie do samotno$ci i wyrzeczenia, ale czyni to bez
ostentacji i przesady. Swieci leryriscy nie czynili cudéw, ich autentycz-
na $wieto$¢ nie potrzebowata potwierdzenia poprzez niezwykle znaki;
wrecz przeciwnie, starali si¢ ja ukry¢, aby by¢ ocenianymi jedynie przez
Boga. Dla mnicha leryriskiego wejscie do eremu byto aktem wyzwole-
nia, ktéry owocowat zdobyciem pokoju wewnetrznego, sprawiajacego,
ze jego sytuacja byta podobna do sytuacji aniotéw.

W Lerynie rzadko poruszany byt temat wojny lub ucieczki od stuzby
wojskowej, ale réwnoczesnie zostala tam przezwycigezona powszech-
na u wczesniejszych autoréw monastycznych, takich jak np. Hieronim
(T 419), Sulpicjusz Sewer (t 420) czy Paulin z Noli ( 431), nieche¢ do obo-
wigzkéw wojskowych. Wedtug leryficzykéw zycie monastyczne nie jest
militia caelestis rozumiana jako alternatywa czy opozycja w stosunku
do militia Caesaris, przyszli oni bowiem do zycia monastycznego w okre-
sie najglebszej nocy barbarzyncéw i dostrzegali koniecznos¢ stuzby
wojskowej. Taka postawa owocowata wiekszg sktonnoscia do posredni-
ctwa miedzy ascezg a porzadkiem doczesnym, co harmonizuje z innymi
aspektami duchowosci leryniskiej, sktonnej do réwnowagi i starajacej sie
odrzuca¢ z tradycji monastycznej wszystko to, co byto przesadne, pry-
mitywne, grubianskie. W efekcie Leryn wypracowywat arystokratyczny
model mnicha.

Lerynskiej koncepcji duchowos$ci towarzyszyt wieloraki optymizm.
Pierwszy jego aspekt polegat na poczuciu zaspokojenia psychologicz-
nego i duchowego, ktére pochodzito z przeswiadczenia, ze osiagnieto
stan doskonato$ci we wspdlnocie doskonatych. Réwnocze$nie znacza-
ce jest to, ze w Lerynie nie wystepowal model apostolski (tj. pierwotnej
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gminy apostolskiej), z ktérego przeciez monastycyzm wschodni uczynit
idealny wzorzec swych pierwszych do$wiadczen tak pustelniczych, jak
i cenobitycznych.

Drugim aspektem tego optymizmu byto przezywanie zZycia monastycz-
nego jako czego$ ciaglego i absolutnie harmonijnego. Mnich leryrski nie
byt przedstawiany jako kto$, kto ¢wiczyt sie w cnocie i byt zaangazowa-
ny w proces ciezkiego i powolnego doskonalenia. Asceta, ktéry wcho-
dzit do pustelni, od razu odnajdowat Chrystusa i stawat sie $wiatynia
Boga, a poniewaz realizowal w sobie doskonato$¢ chrzescijatiskg moca
charyzmatéw pustelni, korzystat zawsze z task wlasciwych niewinnemu
Adamowi i wiernym Starego Przymierza oraz z dobrodziejstw nowej kon-
sekracji uczynionej przez Chrystusa. Dlatego tez odlegta byta dla niego
mozliwo$¢ popetniania grzechéw. Doskonata cnota nie byta uwazana
za przywilej nielicznych, ale za ozdobe wszystkich.

Trzecim aspektem fundamentalnego optymizmu leryriczykéw byto
to, ze w znacznej mierze ich koncepcja zycia monastycznego zasadzata
sie na kontemplacji, jednak bez osiggniecia wymiaru dojrzatej doktryny
mistycznej. Odrzucenie intensywnej ascezy (jako instrumentum satisfa-
ctionis) i pominiecie modelu apostolskiego (jako utopijnej oznaki dawnej
doskonatosci) spotykaly sie zideg kontemplacji, urzeczywistniajacej stan
doskonatej, najwyzszej szczesliwosci.

Nowosciag na polu zycia monastycznego byli tzw. konwersi, ktérzy ma-
jac zony, zyli we wstrzemiezliwosci seksualnej, nie nosili ubioru mnicha
i nie byli zobowigzani do zycia w monasterze. Mnisi leryfiscy przeszli
od ideatéw koptyjskiego i wschodniego eremityzmu do zycia wspélno-
towego z wypracowaniem wiasnej reguly. Leryn stat sie , kuZnig” bisku-
péw w Galii. Mnich leryriski dazyt do zdobycia pokoju wewnetrznego,
co miato imitowa¢ zycie na wzér aniotéw. Mnichéw leryniskich charakte-
ryzowala wysoka kultura bycia i troska o dobra kultury niszczone przez
barbarzyncéw. Dla leryniczykéw religia byta wazniejsza niz etyka, religii
przyznawali pierwszenstwo.
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2. Marsylia

Drugim o$rodkiem zycia monastycznego byta Marsylia, gdzie po do-
$wiadczeniach z pobytu na pustyni egipskiej mnich Jan Kasjan okoto
roku 415 zatozyt dwa klasztory - meski i zeniski. Jego program odegrat
znaczaca role w rozwoju zycia monastycznego w Lerynie. Kasjan za po-
mocg dyscypliny egipskiej prébowat przezwyciezy¢ galijski marazm,
a duchowos¢ opart na surowej ascezie w celu osiggniecia doskonato$ci
moralnej, co wigzato sie z pokonywaniem grzechdéw i grzesznych skton-
nosci, by doj$¢ do zycia kontemplacyjnego, czyli zjednoczenia z Bogiem.
Pierwszy etap tego zycia, czyli zwalczanie grzechéw i zdobywanie cnét,
byt wedtug Kasjana zasadniczym celem zycia klasztornego®.

Monastycyzm galijski, ktérego poczatki byty pdzniejsze od monastycy-
zmu rozwijajacego sie na Wschodzie, wykazuje na przetomie IV i V wieku
spore zréznicowanie. Byli bowiem pustelnicy i dziewice zyjacy pojedyn-
czo (nawigzanie do anachoretycznego stylu zycia), jak réwniez mnisi
i mniszki zyjacy w mniej lub bardziej zorganizowanych grupach (nawia-
zanie do cenobitycznego stylu zycia). Funkcjonowaly klasztory pustel-
nikéw, pustelniczo-misjonarskie i typu miejskiego. Klasztory znajdowaty
sie gtéwnie w miastach, ale mozna je byto spotkaé takze we wsiach koto
kosciotéw parafialnych. Pustelnicy na miejsce swego pobytu, poniewaz
nie mieli do dyspozycji pustyni, wybierali ogromne puszcze i lasy, nie-
dostepne wybrzeza albo wyspy, miejsca nietatwe do zamieszkania, gdzie
trudno byto spotka¢ innych ludzi®.

Jan Kasjan nalezy do grona mnichdéw, ktérzy chcieli przeszczepié bo-
gactwo i idealy monastycyzmu Ko$ciota wschodniego do Kosciota za-
chodniego, jednak jego nauki wéréd mnichéw tacinskich zostaty przyjete
dopiero wiek pdzniej. Jednym z powoddw tego stanu rzeczy byta nauka

8 Por, H. 1., Marrou, Jean Cassien & Marseille, ,Revue du Moyen Age Latin” 1(1945), 5. 5-26;
H. 1., Marrou, Le fondateur de Saint-Victor a Marseille: Jean Cassien, ,,Province Historique”
16 (1966), s. 297-308; V. Desprez, Poczgtki monastycyzmu..., dz. cyt., s. 273; A. Zurek, Zycie
i dziatalnos¢ Cezarego z Arles, w: Sw. Cezary z Arles, oprac. i wybdr tekstéw A. Zurek, Krakéw
2002, s. 32, przyp. 43 (Ojcowie Zywi, 17).

1 Por. M. Starowieyski, Poczgtki monastycyzmu zachodniego, dz. cyt., s. 268; J. Ktoczowski,
Wspdlnoty chrzescijariskie, Krakéw 1964, s. 70-73.
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ascetyczna, ktérg przejat od ojcédw pustyni i od Ewagriusza z Pontu
(t399). Do mnichéw galijskich docierat spér dotyczacy taski toczacy sie
pomiedzy Augustynem a pelagianami, spér, ktéry poruszat Prowansje
(Marsylie i Leryn) juz wcze$niej, zanim powstaly pisma monastyczne
Jana Kasjana.

Jan Kasjan zauwazyl, ze w dziele zbawienia Augustyn (1 430) przeak-
centowuje role taski, natomiast Pelagiusz (T 420) przeakcentowuje w nim
role cztowieka. Kasjan nie podjat bezposredniej polemiki z Augustynem
czy Pelagiuszem. On sam nauke na ten temat zawart gtéwnie w Collationes
Patrum. Nalezy podkresli¢ reakcje Kasjana, pragnacego uspokoié mnichéw,
ktérzy wypowiedzi Augustyna o predestynacji przeciwstawiali zdanie,
ze ,,BOg pragnie, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni” (1 Tm 2, 4). Nauka
o predestynacji stawiata pod znakiem zapytania sensownos¢ ascetycz-
nych wysitkéw mnichdéw. Kasjan odrzucit nauke o przeznaczeniu, ktére
byto zaprzeczeniem powszechnej woli zbawczej Boga. Autorowi Collationes
przypisywano poglad, wedtug ktérego ludzie mogg zrobié¢ pierwszy krok
ku Bogu bez pomocy taski Bozej. W $wietle dzisiejszych badan wiemy,
ze Kasjan stal sie rzecznikiem tych mnichéw, ktérzy nie przyjmowali
predestynacyjnego nauczania Augustyna o tasce. Augustyn wydawat sie
przeczy¢ ludzkiej wolnosci, czyli i ascetycznym wysitkom moralnym.
Kasjana oskarzano o to, ze w swym nauczaniu na temat relacji pomiedzy
taska i wolnoscig wyrazat sie niejasno. Trzeba jednak pamietad, ze w cza-
sie zazartych sporéw wokdt nauki Pelagiusza protest Kasjana jest wyra-
zany z punktu widzenia starszego, bardziej synergistycznego pogladu
na te zagadnienia. Pogladu méwigcego o wspétdziataniu Boga i czlowie-
ka w dziele zbawienia. Jakkolwiek Magisterium Kosciota wyraznie méwi
o0 ,,wspdtpracy” czlowieka z taska, synergizm nie ttumaczy witasciwie ka-
tolickiej nauki o tasce, ktéra méwi, ze wolnos¢ cztowieka w dziele zba-
wienia sama jest darem taski Bozej, zaréwno co do moznosci, jak i aktu®.

Z cala pewnoscig Jan Kasjan nie byt pelagianinem, skoro utrzymywat,
ze taska jest konieczna do osiggniecia czystosci serca i doskonatej mi-
tosci. Wydaje sie, ze z punktu widzenia doktryny Augustyna Kasjan do-
puszczal mozliwo$¢ osiagniecia jej na dwa sposoby. Chociaz w niektérych

»  Wiecej na ten temat zob. J. Pochwat MS, ,, Misterium iniquitatis”..., dz. cyt., s. 46-48.
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tekstach stwierdza, ze ,,poczatek naszej dobrej woli jest darem natchnie-
nia Pariskiego”, to inne teksty pokazuja, iz jego zdaniem w niektérych
przypadkach taska byta dawana tym, , ktérzy dla jej zdobycia napraco-
wali sie i napocili”. Sa réwniez badacze, ktérzy twierdza, ze raczej trudno
jest nadal utrzyma¢ poglad Kasjana, iz ludzie mogg zrobi¢ pierwszy krok
ku Bogu bez pomocy taski Bozej. Wykazuja, ze uwazna lektura jego dziet
pokazuje umiejetno$¢ Kasjana zachowania réwnowagi (synergii) miedzy
wolg ludzka i dziataniem taski Bozej. Kasjan nie zawsze jasno twierdzit,
ze zaréwno impuls wiary, jak i taska nawrécenia pochodzg od Boga, cza-
sem przypisywat ja cztowiekowi. Przekonanie, ze wolna wola cztowieka
ma w procesie zbawczym przynajmniej iskierke (scintillam) wlasnej ini-
cjatywy, niezaleznej od taski Bozej, wyrazato u Kasjana mysl ewidentnie
pelagiariskg. Wtasnie te twierdzenia teologowie z czasem nazwali ,,se-
mipelagianizmem”. Takze nauka Kasjana o zastugiwaniu byta cze$ciowo
pelagianiska. Kasjan sktaniat sie do opinii, ze pomimo grzechu pierwszych
ludzi cztowiek nie utracit catkowicie zdolno$ci rozeznania i czynienia do-
bra, a w konsekwencji zastugiwania na wieczng nagrode.

Trzecig kwestia pelagianska u Kasjana jest wytrwanie w dobrym.
Mistrz z Marsylii byt tu niekonsekwentny. Raz méwil, ze taska Boza jest
niezbedna do wytrwania w cnocie, a innym razem uwazal, ze nie jest ko-
niecznie potrzebna. To byta potrdjna niezgodno$¢ Jana Kasjana z ustalo-
ng pdzniej, na bazie teologii Augustynskiej, doktryna taski Bozej i wolnej
woli cztowieka. Kasjan rzecz jasna nie zdawat sobie sprawy ze swej nie-
prawowiernosci w tym wzgledzie. Byt tak samo niedoktadny w uzywaniu
terminéw dotyczacych taski i wolnej woli, jak i terminéw odnoszacych
sie do natur w Chrystusie wedlug Nestoriusza (f 451). Swymi stwier-
dzeniami falszywie oskarzyt Nestoriusza o bycie gorszym niz diabet.
Ta niekonsekwencja i brakiem precyzji zaszkodzit samemu sobie. Ko$ciét
odrzucit bowiem poglady Jana Kasjana na temat taski i wolnej woli czto-
wieka na synodzie galijskim w Orange w 529 roku®’. Odrzucenie nauki
Kasjana zatwierdzit takze w 531 roku papiez Bonifacy II. Sam termin

2 Zob. Dokumenty synodéw od 506 do 553 roku. Synody i Kolekcje Praw, uklad i oprac.
A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2014, s. 128-136 (Zrédta Mysli Teologicznej, 73).
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»semipelagianie”, wymyslony w XVII wieku, rozciagnieto wtedy na mni-
chéw prowansalskich, w tym i na Jana Kasjana?.

W monastycyzmie marsylskim widaé zréznicowanie na klasztory me-
skie 1 zeniskie. Ideatem byto zwalczanie grzechu i sktonnosci do niego,
by osiggnaé cnoty. Do dzi§ bardzo wazny jest spdr pomiedzy pelagia-
nizmem a augustynizmem oraz pytanie, co jest wazniejsze: dobroé czy
$wieto$é. W obu przypadkach nie ma znaku réwnosci i by¢ nie moze, na-
tomiast wazna jest nalezycie ustawiona harmonia. Potrzebne sg zaréwno
taska Boza, jak i wysitki cztowieka, potrzebna jest dobro¢, ale to nie wy-
starczy, chodzi bowiem o $wieto$¢: a zatem taska Boza przed wysitkiem
cztowieka, ale nie bez niego.

3. Primuliacum (Tuluza)

Postacia réwnie wazna dla monastycyzmu galijskiego byt Zyjacy
po zachodniej stronie Galii, w Akwitanii, wspdtczesny Janowi Kasjanowi
Sulpicjusz Sewer (ok. 360-420)%. Spotkanie z Paulinem z Noli i Marcinem
z Tours zachecito go do prowadzenia zycia mniszego. Dlatego z kilkoma
przyjaciétmi zatozyt klasztor w Primuliacum i prawdopodobnie zostat
wy$wiecony na kaptana, ale widdt zycie mnicha pisarza. Byt to poczatek
zakonéw w Galii: Ligugé, Marmoutiers, Lérins, Marsylia, a w Akwitanii
poczatek okresu swietnosci.

Sulpicjusz Sewer jest $wiadkiem przetomu IV i V wieku, dyskretny
w kwestiach publicznych, nieoceniony, jesli chodzi o znajomo$¢ kultury
i mentalno$ci tej epoki, znajacy historie herezji na Zachodzie Pryscyliana
(1 385) i Ariusza (T 336).

2 Wiecej na ten temat zob. J. Pochwat MS, ,Misterium iniquitatis”..., dz. cyt., s. 170,
s.323-327.

# Na temat zycia Sulpicjusza Sewera zob. J. Pochwat MS, Sulpicjusz Sewer i jego dzielo
w czasie przemian dziejowych w Galii na przetomie IV i V wieku, ,, Teologia Patrystyczna” 8 (2011),
s. 65-102.

2 Zob. Sulpicjusz Sewer, Kroniki, przet. P. ]. Nowak OFM, wstep i oprac. J. Pochwat MS,
Krakéw 2017, s. 314-344 (Zrédta Monastyczne, 79).
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Sewer osobiscie poznat Pryscyliana, surowego ascete hiszpanskie-
go, ktéry zebrat wokdt siebie ludzi chcacych zyé w surowej ascezie.
Pryscylian, jak podaje Sulpicjusz w swoim Dialogu Trzecim, pochodzit z bo-
gatej rodziny, byt elokwentny, oczytany i wyksztatcony, skory do dysku-
sji. Cechowaly go wybitne zdolnosci, ale byt przewrotny. Potrafit posci¢,
czuwal, by¢ oszczedny, ale réwnoczesnie pozostawal prézny i pyszny.
Cztowiek ten, wedtug dwczesnej opinii, ¢wiczyt sie w sztukach magicz-
nych. Pociagnat za soba wielu ludzi, zaréwno bogatych, jak i biednych.
Pryscylianowi udowodniono czary, zajmowanie sie spro$nymi doktryna-
mi, nocne schadzki z nieobyczajnymi kobietami i fakt, ze zwykt modli¢
sie nago. Po straceniu Pryscyliana herezja, ktérej byt twércg, nie tylko
nie ustata, ale jeszcze bardziej sie rozpowszechnita. Heretycy mieli by¢
schwytani i pozbawieni zycia oraz débr materialnych.

Sulpicjusz ukazuje takze naduzycia przy osadzaniu heretykdw, skazy-
wanych na podstawie wygladu, a nie ze wzgledu na wyznawang wiare.
Byl $wiadkiem ewidentnego naduzycia, jakiego dopuscili sie biskupi,
majacy pelna $wiadomo$¢ popetnionego zta. Sulpicjusz ukazat madro$é
$w. Marcina, ktéry chciat ratowa¢ od $§mierci zaréwno chrzescijan, jak
i heretykdéw. Pryscylian wraz z czterema swoimi uczniami zostat $ciety
w Trewirze w 385 roku. Ani §w. Marcin, ani $w. Ambrozy (f 397) nie zdo-
tali zapobiec tej egzekucji, a wtadciwie morderstwu, ktére nalezy do rzad-
kich w starozytno$ci przypadkéw odwotania sie do $wieckiego wymiaru
sprawiedliwo$ci w sprawie ko$cielnej. Niechlubna role w tej sprawie ode-
gratl biskup Itacjusz, wnoszac oskarzenie, za co zostal potepiony przez
wiekszos$¢ biskupdw i usuniety z biskupstwa?®.

% Dwadzie$cia lat temu Marek Starowieyski napisat: ,,Mimo licznych prac dotycza-
cych Pryscyliana sprawa daleka jest od ostatecznego rozwiazania. Pryscylian, surowy asce-
ta hiszpariski, zebral wokét siebie ludzi chcacych zy¢ w surowej ascezie. Jak sie wydaje,
nauka jego zawierala liczne rysy zaczerpniete z manicheizmu i gnozy. Potepiony przez
synod w Saragossie (380 rok), udat sie do Rzymu, gdzie nie zostat przyjety przez papieza
Syrycjusza, podobnie potraktowat go Ambrozy w Mediolanie. Powtdrnie potepiony przez
synod w Bordeaux w roku 384 odwotal sie do cesarza, ktdry skazat go na $mieré, czemu
ostro sprzeciwil sie Marcin. Po $mierci Pryscyliana, ktérego nie udato mu sie ocalié, starat
sie uratowa¢ przynajmniej jego zwolennikéw i, by to uczynié, nawigzuje nawet wspélnote
(communio) z biskupami, ktérzy doprowadzili do skazania Pryscyliana, co sobie do korica
zycia bedzie wyrzucal i po roku 385 nie wezmie udzialu w zadnym z synodéw galijskich,

120



Specyfika gtéwnych osrodkéw zycia monastycznego w Galii w IV i V wieku

W tej czesci Galii zarysowat sie problem, ktéry bedzie sie pojawiat
w réznych odcieniach jako napiecie miedzy monastycyzmem a hierar-
chia. Innym zagadnieniem jest to, Ze skazanie na $mier¢ herezjarchy nie
likwiduje herezji, ale jeszcze pomaga w jej rozprzestrzenianiu. Pojawia
sie pytanie, na ile wyzej oméwione konflikty z ich rozwigzaniami miaty
wplyw na czasy Karolingéw.

4. Jura Galijska

Dla cato$ciowego obrazu poczatkéw monastycyzmu galijskiego nale-
zy podaé w zarysie gtéwne dane dotyczace tzw. ojcéw jurajskich, mimo
ze przekraczaja ramy czasowe zycia i dziatalno$ci Sulpicjusza Sewera,
gdyz obejmuja lata od okoto 430 do 515 roku. Jura byta jedna z prowingji
Galii, gérzysta, zalesiong i dzika kraing - obecnie stanowi cze$¢ wschod-
niej Francji graniczaca z péinocno-zachodnia czeécia Szwajcarii w odle-
glosci okoto 30 km na pétnocny zachédd od dzisiejszej Genewy. Poczatki
tzw. ojcédw jurajskich zwigzane sg z trzema imionami: Romanusem,
Lupicyniusem i Eugendusem, o ktérych opowiada tekst Zywotéw ojcéw
jurajskich®. Lektura tego dzieta jest wazna, poniewaz mozna sie¢ w niej
doszukaé aluzji do innych dziet monastycznych, takich jak: Zywot
$w. Antoniego Atanazego (T 373), Reguly Pachomiusza (1 346) i Bazylego
(t 379), Listy i Zywoty mnichéw Hieronima, Historia mnichéw i Historia
Kosciola Rufina (f 411), Institutiones i Rozmowy Jana Kasjana oraz Zywot
$w. Marcina i Dialogi napisane przez Sulpicjusza Sewera. Wspdlnoty juraj-
skie rozwijaly sie i przeobrazaty, co byto spowodowane wzrostem liczby

by nie spotka¢ niegodziwych biskupéw, co oczywiscie dolewato oliwy do oskarzet Marcina,
ktérego podejrzewano nawet o pryscylianizm” - M. Starowieyski, Swiety Marcin i jego biograf,
,W Drodze” 11 (1994) 255, s. 71-72. Por. M. Starowieyski, Poczgtki monastycyzmu zachodniego,
dz. cyt.,s. 269-270 i przyp. 80181 orazs. 281. Dzisiaj nasza wiedza na temat Pryscyliana i jego
herezji jest juz dostatecznie wyczerpujaca, zob. Sulpicjusz Sewer, Pisma..., dz. cyt., s. 191-
198; Stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa, dz. cyt., s. 338-341; P. Szczur, Pryscylian,
dz. cyt., s. 517-519, K. Sordyl, Dzieje schizmy pryscyliariskiej..., dz. cyt., s. 317-327; K. Sordyl,
Pryscylianizm. Teologia i historia, dz. cyt.; zob. Sulpicjusz Sewer, Kroniki, dz. cyt. s. 345-360.

% Vie des Péres du Jura, ed. F. Martine, Paris 1968, s. 168 (Sources Chrétiennes, 142); por.
G. M. Colombads, El monacato primitivo, t. 1-2, dz. cyt.; Zywoty ojcéw jurajskich, dz. cyt.
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mnichéw oraz nawarstwianiem sie doswiadczen i tradycji. Wspdlnoty
jurajskie przeszly od mato formalnej grupy ascetéw do zorganizowanej
instytucji. Wyksztalcit sie ideat $cistej klauzury. Bardziej od odwaznej
i czynnej mitosci zaczely sie liczy¢é we wspdlnocie opanowanie i wyro-
zumiatosé. W klasztorze positkowi zaczeta towarzyszy¢ lektura; pojawita
sie wspdlna sypialnia. Obok wspdlnot meskich pojawita sie wspdlnota
mniszek, ktérej poczatek data nieznana z imienia siostra braci Romanusa
i Lupicyniusa.

Do gtéwnych cech duchowosci i formy monastycyzmu jurajskie-
go zaliczy¢ nalezy: cze$ciowa separacje od $wiata, porzucenie ogniska
domowego, post, czuwanie, ubdstwo, zaniechanie troski o ubidr itp.
Dbano o regularng modlitwe catej wspdlnoty i sprawowanie Eucharystii.
Ceniono osobiste zaangazowanie modlitewne i wysitek wktadany
w lekture. Gtéwny akcent potozono na dwa elementy. Pierwszym byta
praca. Traktowano ja powaznie i z duzym zaangazowaniem. Mnisi roz-
poczeli karczowanie lasu, a potem uprawe ziemi, stwarzajac miejsca
pracy i warunki godziwego utrzymania. Oni takze rozbudowywali, za-
gospodarowywali i przemieniali, wraz ze wzrostem potrzeb, klasztor-
ne pomieszczenia. Drugim elementem byto potozenie silnego akcentu
na zycie wspdlne i mito$¢ blizniego. Wobec tych wartosci topniaty i na-
bieraty elastyczno$ci sztywne, zdawatoby sie, reguty i przepisy dotyczace
ascezy. One takze powodowaly, Ze tamtejsza duchowo$é mozna nazwaé
ewangeliczna. Z ojcami jurajskimi pojawia sie sktonnos¢ do europeizacji
monastycyzmu i polemika ze wschodnimi wzorcami chrzescijariskiego
ascetyzmu oraz tendencje zmierzajace do odnalezienia wlasnej tozsamo-
$ci”’. Nastepowala tez préba odczytania na nowo pism monastycznych
Jana Kasjana.

Zaréwno Romanus, jak i Lupicynius uznani zostali za $wietych, a ich
wspomnienie w kalendarzu liturgicznym obchodzi sie 28 lutego.

Charakterystycznym rysem wypracowanym przez mnichéw jurajskich
byto potozenie akcentu na opanowanie i wyrozumiato$é. Mnisi ci pod-
jeli z ogromnym zaangazowaniem prace, szczegdlnie karczowanie la-
séw, dla uzyskania ziemi i zajecia sie jej uprawg. To praktyczne podejscie

7 Por. M. Bielawski, Wstep, w: Zywoty ojcéw jurajskich, dz. cyt., s. 11-26.
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przyczynito sie do podniesienia kultury agrarnej, a co za tym idzie, dajac
ludziom miejsca pracy, podniosto ich stope zyciowa. Ten sposdb zycia: ora
et labora podjat $w. Benedykt (1 547), a nastepnie uczynit to $w. Bernard
z Clairvaux (T 1153).

*

* 7k

Monastycyzm galijski IV i V wieku byt ruchem, do ktérego - podob-
nie jak na Wschodzie - zglaszali sie zaréwno mezczyzni, jak i kobiety,
aby praktykowa¢ zycie oddane tylko Bogu. Ich zycie polegato na unika-
niu grzechu i pielegnowaniu cnoty. Ci, ktérzy te forme wybrali, robili
to bardzo intensywnie i ponosili ogromne koszty, poswiecajac wygody
normalnego ludzkiego zycia - rodzine, matzenistwo, jedzenie, sen, to-
warzystwo - i przyjmujac surowg, ascetyczna dyscypline. W Lerynie
pojawili sie Zonaci konwersi, ktérzy nie korzystali z foza matzeniskiego.
Mnisi leryfiscy wypracowali wysoka kulture, co pozwolito zachowaé naj-
cenniejsze rzeczy przed zniszczeniami powodowanymi przez najazdy
barbarzyncéw. Wydali ze swego grona duza liczbe biskupdw i teologdw.
W Marsylii mnisi spotykajacy sie z odzywajacym az do naszych czaséw
sporem: taska Boza czy wysitek cztowieka, dobro¢ czy $wietos$é, poka-
zali, ze jedno i drugie jest wazne, ale musi by¢ pomiedzy nimi zachowa-
na nalezyta harmonia. W Primuliacum dziatat Sulpicjusz Sewer, ktéry
opisat konflikt miedzy monastycyzmem a hierarchia oraz mechanizm
rozprzestrzeniania sie herezji. Mnisi jurajscy natomiast potozyli duzy
nacisk na prace, na praktyke zycia codziennego, przez co niewatpliwie
przyczynili sie do podniesienia poziomu zycia ludzi. Otwarte jest pyta-
nie, kogo te o$rodki wydaty w wieku VII i VIII?

Nalezy zaznaczy¢, ze ruch monastyczny w Galii nie byl zalezny
od monastycyzmu egipskiego, przyjmowat jedynie ogélne jego zato-
zenia. Dopiero od Jana Kasjana zaczat przyjmowa¢ zalozenia egipskie.
Kasjan bowiem w De Institutis okreélit podstawy Zycia w monastycznej
wspdlnocie: jak mnisi maja sie ubieraé, modli¢, odnosié do siebie i w jaki
sposéb formowad nowicjuszy. Radzit on galijczykom, aby wzorowaé sie
na Wschodzie, a przede wszystkim na przyktadzie Egiptu. Interesowat
go gtéwnie rozwdj duchowy i twierdzil, ze koncentrowanie uwagi na cu-
dach byto rozpraszaniem sie na czyms, co nieistotne. Mogta to by¢ aluzja
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do Zywotu Marcina z Tours Sulpicjusza Sewera, ktére to dzieto wychwalato
cuda dokonane przez zatozyciela monastycyzmu galijskiego. Sulpicjusz
Sewer ukazat §w. Marcina, ktéry w jednej osobie potaczyt funkcje bisku-
pa i mnicha, rzecz dotad niespotykang. Zamiast cudéw Kasjan przed-
stawil instituta, czyli ,,reguly”, ktére w szerszym kontekscie sg blizsze
okresleniu ,,fundamentalne zasady”. Jako dobry pedagog Kasjan chciat
ustanowi¢ monastycyzm, instruujagc mnichéw Zachodu co do metod
stosowanych na Wschodzie. Z calg pewno$cia mozna stwierdzié, ze mo-
nastycyzm Wschodu byt bardziej ascetyczno-anachorecki, natomiast
monastycyzm galijski bardziej apostolsko-ewangelizujacy.

Warto zaznaczy¢, ze ten sam ruch monastyczny réznit sie w szczegé-
tach na Wschodzie i Zachodzie. Miat i ma do tego pelne prawo. Warunki
klimatyczne, a zwlaszcza mentalno$¢ ludzi, mialy tutaj przemozny
wplyw na podejécie do tej samej rzeczywisto$ci. Rozwdj monastycyzmu
uczy, ze nalezy zawsze sie liczy¢ z warunkami, jakie panuja w danym
miejscu. W jednosci jest miejsce na réznice, ktére moga ubogacaé, a nie
dzieli¢, nie nalezy zatem na site wszystkiego i wszystkich ,,ujednolicaé”.
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Summary

Specyfika gtéwnych oérodkéw zycia monastycznego
w Galii w IV i V wieku

Postaciami kluczowymi dla monastycyzmu Galii w IV i V wieku sa: $w. Marcin
z Tours, Sulpicjusz Sewer, Jan Kasjan, Romanus i Lupicynius. Monastycyzm galijski
odstania inne podejscie niz zasady wypracowane na Wschodzie. W samej Galii
wykazuje réwniez pewne zréznicowanie.

Monastycyzm Wschodu charakteryzowal sie tym, ze byt zdecydowanie ascetyczno-
anachorecki, w odréznieniu od monastycyzmu galijskiego o nastawieniu apostolsko-
ewangelizujacym. Oba te podejécia wcale sie nie wykluczaja, wrecz przeciwnie,
ucza zasady jedno$ci w réznorodnosci. Pokazuja, ze w zyciu monastycznym
chodzi o praktykowanie zycia oddanego Bogu w pelnym jego wymiarze, zaréwno
duchowym, jak i cielesnym. Jednakze sposéb realizacji tych zatozen nie musi byé
wszedzie jednakowy, na szczyt prowadzi bowiem wiele drég.

Stowa kluczowe: mnich, szatan, pelagianizm, semipelagianizm, pryscylianizm

Specifics of main centres of monastic life
in Gaul in the fourth and five century

The key figures for Gaul’s monasticism in the fourth and fifth century are: Martin
of Tours, Sulpicius Severus, John Cassian, Romanus and Lupicinius. Monasticism
in Gaul reveals a different approach to the principles developed in the East. In Gaul
itself, some diversity can be observed.

Monasticism of the East had a strong ascetic-anchoritic character, unlike Gallic
monasticism with its apostolic and evangelical attitude. These two approaches do not
contradict each other, quite the reverse, they both teach the principles of unity
in diversity. They show that monastic life is about practicing a life devoted to God
in its full dimension; both spiritually and bodily. The way of putting into practice these
principles does not have to be the same. There are many routes leading to the aim.

Keywords: monk, Satan, pelagianism, semi-pelagianism, pryscilianism
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