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Bernard Sawickit

Blisko$¢ i réznice tradycji chrzescijanskiego
monastycyzmu Wschodu i Zachodu

Niniejszy tekst ma na celu zarysowanie szerokiego kontekstu jedne-
go z aspektéw dialogu miedzy chrzes$cijatiskim Wschodem a Zachodem.
Kontekstem tym jest monastycyzm - zjawisko sytuujace sie gdzie$
na styku kultury i socjologii, materii i ducha. Jesli chcemy méwié o mo-
nastycyzmie chrzescijatiskim, nie mozemy zapominad, ze jest on znany
takze innym tradycjom duchowym - takim jak cho¢by hinduizm czy bud-
dyzm. Monastycyzm jawi sie wiec jako naturalna ptaszczyzna rozmaitych
spotkari. Wéréd tych przed chwilg wymienionych (kultura i socjologia,
materia i duch) odnalezé mozna i inne: spotkanie terazniejszo$ci i wspdt-
czesnosci, dialog miedzyreligijny czy wreszcie wspomniane spotkanie
Wschodu z Zachodem.

Niniejsze stowa sg jednoczes$nie préba ogdlnego zarysowania idei mo-
nastycyzmu tak, by mogta staé sie ona naturalna przestrzenig dla tego
spotkania?. W pewnym sensie ma ona znaczenie modelowe i kontekstu-
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2 Okreslenia te stosujemy do szeroko rozumianej tradycji prawostawnej i katolickiej,
jako ze w tradycji protestanckiej zasadniczo monastycyzmu nie ma. Problem moze pojawi¢
sie jednak wtedy, gdy Zachéd skojarzymy z Kociotem rzymskokatolickim. Z jakim Kosciotem
wtedy kojarzy¢ Wschdd? Watpliwo$é te rozwiewa twierdzenie samego $w. Grzegorza
Peradze: ,,We wszystkich Kosciotach greckich monastycyzm przedstawia sie w ten sam
sposéb, czy to w Gruzji, czy w Rosji, czy na Batkanach...” Cytat (w przekladzie wlasnym)
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alne dla zrozumienia szeroko pojetego kulturowego spojrzenia na tozsa-
mo$¢ kraju, w ktérym monastycyzm od wiekdw, a takze do dzisiaj, jest
bardzo obecny i pelni wazng role. Chodzi o Gruzje, rodzinny kraj cyto-
wanego powyzej $w. Grzegorz Peradze. To wlasnie jego tekst, oryginalne
i interesujace skadingd poréwnanie mnicha wschodniego z mnichem
zachodnim, jest inspiracja dla niniejszych rozwazari’. W jakim$ stopniu
sa one rozwinieciem jego intuicji®. A przy okazji warto przypomnieé
zwigzki tego gruzinskiego meczennika z Polska.

1. Pojecie monastycyzmu

Na poczatku sprébujmy okresli¢, czym jest monastycyzm. Nie jest to za-
danie tatwe - i, co wypada podkresli¢, zar6wno Wschdéd, jak i Zachdéd sa tu
zgodne. Obie tradycje na pewno mogtyby sie podpisaé pod okresleniem
starca Ignacego Briantchaninova, ze ,,monastycyzm to wielka tajemnica
Boga™. Dzisiaj moglyby sie tez one zgodzi¢ ze stowami, ktére $w. Grzegorz
Peradze stosuje do mnicha Wschodu, okre$lajac go jako ,,postaé rewolu-
cyjna; jest on czlowiekiem, ktéry nieustannie zastanawia sie nad najgteb-
szym sensem swojego ja i nad kresem ostatecznym. Cztowiekiem, ktérego
pragnienia i dgzenia, i poznawanie rzeczy Boskich nie bedzie nigdy miato
kotica... Dgzy on jedynie do stania sie cztowiekiem «doskonatymy, czto-
wiekiem, ktéry wyszedt z rak Bozych w raju i ktéry wyjdzie odnowiony
z reki Chrystusa na koricu czaséw”®. Warto wspomnie(, ze podobnie ro-
zumial monastycyzm oryginalny jego teoretyk zachodni, przedwczesnie
zmarly profesor benedyktyniskiego Ateneum §w. Anzelma w Rzymie,

za recenzjg z pracy $w. G. Peradze, Der Christliche Orient zatytutlowanej Le moine oriental,
LIrénikon” (1936), s. 473.

> Odnosimy sie tu do jego pracy przytoczonej w poprzednim przypisie.

* Przy okazji warto przypomnie¢ zwiazki tego gruziiskiego archimandryty i me-
czennika z Polska: w roku 1933 byt w Krakowie, gdzie skatalogowat rekopisy gruziniskie
Biblioteki Czartoryskich, a w latach 1933-1939 wykladal na Uniwersytecie Warszawskim.
Zginat w Auschwitz w roku 1942 (J. Charkiewicz, Meczennicy XX wieku. Martyrologia prawosta-
wia w Polsce w biografiach $wigtych, Warszawa 2008, s. 161-172).

5 C.Lialine, Le , Mystére monastique”, cz. 1, ,,Irénikon” 69 (1996) 3, s. 332.

¢ Le moine oriental, dz. cyt., s. 473.
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mnich benedyktyriskiego opactwa w Gerleve, 0. Anzelm Stolz, ktéry byt
prekursorem wspéiczesnego pojmowania monastycyzmu na Zachodzie.
Co ciekawe, zblizal sie w tym do wschodniego rozumienia monastycyzmu’.

W europejskiej perspektywie genezy monastycyzmu dopatrzeé sie
mozna juz w nauce Platona i w pewnych jej watkach podjetych przez
Filona z Aleksandrii czy Epikteta®, aczkolwiek nieobce byty mu wplywy
judeochrzescijatiskie. Od tradycyjnej religijno$ci greckiej odrézniata
go powsciagliwo$¢é w mistyce, rozumianej jako owoc ascezy, co wygladato
zupelnie inaczej w przypadku ekstaz greckich, ktéra to tradycje podjat z ko-
lei Plotyn®. Jak to ujat jeden zbadaczy obu tradycji monastycznych, ,,w mo-
nastycyzmie istnieje pewne dazenie do zycia kraticowo intensywnego, tak
pod wzgledem fizycznym, jak i intelektualnym”, ktére mozna okresli¢ jako
»najpetniejsze zycie” czy ,,entuzjazm”™. Jest to zycie chrzescijanskie, kté-
re ma swe organiczne i by¢ moze tajemnicze prawa, a za cel wylgcznie swa
intensywno$¢. Patrzac na monastycyzm sumarycznie, wymieni¢ by moz-
na nastepujgce jego archetypy, wspdlne dla tradycji Wschodu i Zachodu:

a) idea ewangelicznego nasladowania Chrystusa (sequela Christi);

b) tesknota za ideatem zycia pierwszej wspdlnoty chrzescijan
z Dziejéw Apostolskich;

c) przygotowanie do meczetistwa (preparatio ad martyrium);

d) walka z demonami;

e) wygnanie (Exodus);

f) nasladowanie zycia aniotéw;

g) powrdt do rajskiej niewinnosci;

h) czuwanie (czujno$¢);

i) ,,prawdziwa filozofia™.

7 C.Lialine, Le ,,Mystére monastique”, cz. 1, dz. cyt., s. 333.

® A. Guillaumont, U Zrédet monastycyzmu chrzescijariskiego (ttum. s. Scholastyki
Wirpszanki OSBap z oryginatu: Etudes sur la spiritualité de I'Orient chrétien, Abbaye
de Bellefontaine 1996), t. 1, Krakéw 2006, s. 83-86.

°  A.Guillaumont, U Zrédet monastycyzmu chrzescijariskiego, dz. cyt., s. 189-190; 203-204).

o ¢, Lialine, Monachisme oriental et monachisme occidental, ,,Irénikon” 33 (1960) 4, s. 435—
459, 436.

1 Por. P. Miquel, Narodziny i rozwdj monastycyzmu chrzescijariskiego, w: A. Solignac i in.,
Monastycyzm. Historia i duchowos¢, Krakéw 2002 (ttum. D. Stanickiej-Apostot oryginatu Le mo-
nachisme. Histoire et spiritualité, Paris 1980).
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Jak wida¢, archetypy te sag watkami biblijnymi, swoistymi duchowymi
topoi, bardzo znaczacymi w tradycji judeochrzescijariskiej. Cho¢ ich wy-
kaz ma zaledwie charakter sygnalny, pozwala jednak wtasciwie ogarna¢
szerokie tto rzeczywisto$ci monastycznej.

2. Wspélny korzen - przestrzenie spotkania

Nie mozna zapomina¢, iz - jak to przyjmuje wiekszo$¢ znawcéw te-
matu, aczkolwiek nie zawsze bez kontestacji - monastycyzm wyrasta
z jednego korzenia, mianowicie monastycyzmu egipskiego. Ten powsta-
ty na przetomie 111 i IV wieku szeroki ruch religijny szybko zaczat si¢
rozprzestrzenia¢ - najpierw na Palestyne i Syrie (i dalej na inne kraje
Azji), a wkrétce tez na Europe. I choé - z punktu widzenia geograficznego
i historycznego - juz od IV wieku méwimy o monastycyzmie wschod-
nim i zachodnim, éw wspomniany powyzej wspdlny korzeti pozostaje
w $wiadomo$ci monastycznej praktycznie az do dzisiaj. Widoczne jest
to zwlaszcza w dziejach i wptywach niektérych waznych postaci po-
czagtkédw monastycyzmu, najpelniej przejawiajgcych sie poprzez migra-
cje tekstéw. Tkona tgcznosci monastycyzmu wschodniego z zachodnim
jest Jan Kasjan, wyksztalcony tak w kulturze taciriskiej, jak i greckie;.
Mieszkat on poczatkowo w Egipcie i Bizancjum, by potem przeszcze-
pia¢ ideal monastycyzmu do Rzymu i Galii. Jest autorem podstawowych
tekstéw dla tradycji monastycznej: Institutiones i Collationes. Warto wspo-
mnie¢, ze od tytutu tego ostatniego dzieta, przedstawiajgcego nauki mni-
chéw egipskich, a czytanego w klasztorach podczas wieczornego positku,
wywodzi sie polskie stowo ,kolacja”. Sam §w. Benedykt w swojej Regule
odwotuje sie do tekstéw Kasjana oraz §w. Bazylego'?, ktérego Regute
znat w tacifiskim przektadzie Rufina z Akwilei. W pewnym sensie Regula
$w. Benedykta jest synteza tradycji wschodniej i zachodniej. Obok wpty-
wow $w. Bazylego wyrazne sa w niej wptywy powstatej w $rodowisku

2 Sw. Benedykt z Nursji, Reguta, Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi. Ksiega Druga, przekl.
A. Swiderkéwna, Krakéw 1994, 73, 5.
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zachodnim tzw. Reguly Mistrza®®. W potowie VIII wieku papiez Zachariasz
dokonat przektadu pierwszej biografii $w. Benedykta, Dialogéw autorstwa
papieza Grzegorza Wielkiego, na jezyk grecki. Przektad ten cieszyt sie
sporym powodzeniem*, Od IX wieku istnieje $piewane do dzisiaj ofi-
cjum bizantyrskie ku czci $w. Benedykta, ktéry - poniewaz zyt przed
podziatem Kosciota na wschodni i zachodni, jest czczony w obu tra-
dycjach monastycznych®. 0d X do XIII wieku na gérze Athos dziatat
klasztor benedyktyriski Apothikon-Amalfion, ufundowany przez mni-
chéw z Benewentu, a potem zarzadzany przez benedyktynéw z ksiestwa
Amalfion. W XX wieku gére Athos co jakis czas odwiedzaja benedyktynie.

Monastyczna tradycja wschodnia przenika wszakze i na Zachdd.
Klasztory tej tradycji istnieja takze w Europie Zachodniej, czego przy-
ktadem jest wloski monaster w Grottaferrata”. Szeroki odbiér w mo-
nastycznej tradycji zachodniej znajdujg tez wschodnie teksty. Poza
wspomnianymi powyzej ich wptywami na Regute $w. Benedykta, em-
blematyczny wydaje sie tu Zywot Warlaama i Jozafata, przypisywany
$w. Janowi Damasceriskiemu, a wywodzacy sie najprawdopodobniej
z tradycji manichejskiej i buddyjskiej (VII/VIII wiek), zapisanej po per-
sku, nastepnie za$ przettumaczonej na arabski, z ktérego powstata z kolei
pierwsza wersja chrze$cijaniska tej historii zanotowana w jezyku gru-
ziniskim! Do Europy Zachodniej tekst ten trafit w XI wieku - najpierw
po facinie, by nastepnie pojawic sie w jezyku starofrancuskim, wloskim,

3 Por. J. Leroy, San Benedetto nel mondo bizantino, w: Schola Christi. 50 anni dell'Istituto
Monastico di Sant’Anselmo, a cura di M. Bielawski, A. Schmidt, Roma 2002, s. 511-525 (Studia
Anselmiana).

4 J. Leroy, San Benedetto nel mondo bizantino, dz. cyt., s. 512-516.

5 Autorami tekstéw liturgii wschodniej o $w. Benedykcie sg Nil z Rossano (910-1004)
oraz Jézef Hymnograf (816-886). Wiecej na ten temat mozna przeczytaé w: M. Nin, San
Benedetto e I'Oriente cristiano. Proteggi Montecassino e tutti noi che ti cantiamo, ,,L’Osservatore
Romano” 22-23.05.2009, http://w2.vatican.va/content/osservatore-romano/it/com-
ments/2009/documents/117q01b1.html (18.12.2017).

16 A, Lambrechts, Pélerins bénédictins au Mont Athos, ,Irénikon” 71 (1998) 2-3, s. 281-289;
wiecej na ten tmat mozna znalez¢é w: M. Merlini, Un monastero benedettino sul Monte Athos X-
XIII secolo, Subiaco 2017.

7 S. Parenti, Il monastero Italo-bizantino di Grottaferrata la Chiesa di Roma nell’XI secolo,
w: Il monachesimo tra eredita e aperture, a cura di M. Bielawski, D. Hombergen, Roma 2004,
347-366 (Studia Anselmiana).

163



Bernard Sawicki

portugalskim, prowansalskim, irlandzkim, niemieckim, angielskim, ni-
derlandzkim, norweskim i szwedzkim®, Jest to wymowny przyktad nie
tylko zycia w obu tradycjach samego tego tekstu, ale i roli, ktéra nie-
kiedy odgrywata w tym Gruzja. Innym przyktadem tekstu wschodniego,
ktéry wywart znaczgcy wpltyw na tradycje zachodnig, sg pisma Izaaka
z Niniwy (VII wiek). Powstate w jezyku syryjskim, zostaty przetozone
na greke w klasztorze Sw. Saby na Pustyni Judzkiej, gdzie w koricu IX wie-
ku powstaly wersja gruziniska i arabska. W XIII wieku powstata wersja ta-
ciniska, wiek potem pojawily sie przektady na jezyki stowiatiskie. W roku
1909 z jezyka rosyjskiego pisma Izaaka z Niniwy zostaty przettumaczone
na japonski. Obecnie sg dostepne w jezykach europejskich. Notabene
jest to jedyny syryjski autor wspomniany przez Katechizm Kosciota ka-
tolickiego z roku 1992 (nr 2717)". Sa to tylko dwa, ale jakze znaczace
przyktady rzeczywistego istnienia wspdlnego korzenia, z ktérego wy-
rastajg tradycje wschodnia i zachodnia - zaréwno ta monastyczna, jak
i duchowa.

Podsumowujgc wspdlne poczatki obu monastycyzméw, wypada
stwierdzi¢, ze w IV wieku, czyli w swoich poczatkach, monastycyzm za-
chodni byt, jak to ujmuje Pericoli Ridolfini, catkowicie ,,importowany”
ze Wschodu, niemal doktadnie i z petng $wiadomo$cia ,.kalkujac” model
wschodni. Niewielkie réznice usprawiedliwial jedynie aspekt geograficz-
ny. Z czasem zaznacza sie tez odrebno$¢ w podejéciu do pracy. Z racji swe-
go pochodzenia spotecznego mnisi zachodni nie musieli (przynajmniej
w takim stopniu jak ich wschodni wspétbracia) pracowaé na utrzymanie.
Autorzy tekstéw monastycznych, w tym Kasjan, Augustyn, Benedykt,
troskliwie przypominali jednak ten wlasciwy dla Wschodu ideat utrzy-
mywania sie z wlasnej pracy®.

8 M. Van Parys, Sapienter indocti. Moines et culture dans I’Europe latine, ,Irénikon”
70 (1997), s. 328-330.

¥ S.P.Brock, Crossing the Boundaries: An Ecumenical Role Played By Syriac Monastic Literatur,
w: Il monachesimo tra eredita e aperture, dz. cyt., s. 222-224.

2 F, S, Pericoli Ridolfini, Monachesimo ,,orientale” e ,,occidentale”: criteri e limiti della distin-
zione nel periodo delle origini, w: Il monachesimo occidentale dalle origini alla Regula Magistri, Roma
1998, s. 43-44 (Studia Ephemeridis Augistinianum, 62).
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3. Rdznice

Powyzsze, raczej jedynie szkicowo zarysowane ptaszczyzny wspdlne
pozwalaja lepiej ukazaé obecne w obu tradycjach réznice. I tym razem
prze$ledzimy je sygnalnie, wychodzac od wspélnie stosowanych pojeé.
Blisko pét wieku temu cytowany juz przez nas jeden z autoréw, ujat
je nastepujaco:

a) Na Wschodzie monastycyzm jest czyms$ istotnym dla Ko$ciota.
Na Zachodzie jest on w Ko$ciele wazny, ale nie niezbedny.

b) Duchowo$¢ monastycyzmu wschodniego jest bardziej oczywista,
ascetyczna czy subiektywna, zwigzana z kontemplacja i pozaintelek-
tualna. Na Zachodzie jest ona dyskretna i ma charakter ,,obiektywny”,
bardziej zwigzany z wierno$cia codziennemu, zréwnowazonemu zyciu
wspdlnotowemu, a wyrasta z Biblii i ze studium?.

Swiety Grzegorz Peradze réznice te uzaleznia od réznych elementéw
konstytuujacych zycie monastyczne obu tradycjach. Na Wschodzie jest
to osobowo$¢ przetozonego (mistrza). Na Zachodzie - reguly i struktury
organizacyjne. Mnich wschodni jest mistykiem o osobowosci poetyckiej.
Mnich zachodni - uczonym, specjalista w swej branzy?. Sprébujmy
to rozwing( i uszczegbtowil.

Najpierw uczyrimy to w kluczu antropologicznym. Dla obu Tradycji
wazne i bliskie jest pojecie serca. Wschdd rozumie je bardziej biblijnie,
jako siedlisko catego zycia duchowego cztowieka, wielka role przyznajac
hezychazmowi, czyli specjalnej postawie modlitewno-ascetycznej,
ktéra ma wiesé bezposrednio do pokoju serca, co zarazem oznacza prze-
béstwienie cztowieka. Praktyka ta powstata w XIII wieku, znajdujac swdj
najpetniejszy wyraz w pismach Grzegorza Palamasa (t1359)%. Zachéd
tymczasem postrzega serce bardziej w aspekcie ,,fizjologicznym” czy tez
psychologicznym, widzgc w nim siedlisko uczué, nierzadko tych najbar-
dziej tajemniczych.

2 C. Lialine, Monachisme oriental et monachisme occidental, dz. cyt., s. 456-457.

2 Le moine oriental, dz. cyt., s. 474.

2 M. Bielawski, Monastycyzm bizantyriski, w: A. Solignac i in., Monastycyzm. Historia i du-
chowos¢, dz. cyt., s. 244-246.
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Wspominamy to rozumienie pojecia ,,serce”, gdyz z niego wynika
rozumienie modlitwy. Jej nieustanne sprawowanie jest niewatpliwie
wspdlna troskg Wschodu i Zachodu. Ten pierwszy jednak postrzega
modlitwe integralnie, w duchu wspomnianego hezychazmu - jako mod-
litwe catego serca prowadzaca ku symfonii wspdlnoty i pojmowang ca-
tosciowo jako synteza mistycznego piekna i doktrynalnej glebi liturgii*.
Jest to zarazem modlitwa catkowicie angazujgca, przyjmujaca zazwyczaj
forme medytacji opartej na powtarzaniu pewnych formut. Tego typu
praktyke modlitwy i jej kontekst teologiczny, ale i egzystencjalny, naj-
pelniej wyrazajg Filokalia®. W jej centrum jest ,,modlitwa Jezusowa”?%,
bedaca wschodnim odpowiednikiem zachodniego rézanca. Wtasciwa
takiej postawie nieustanna pamie¢ o Bogu jest tematem zachowanego
po gruzirisku listu Arseniusza”. Na Zachodzie modlitwa jest rozumiana
w sposéb bardziej ztozony. Do§wiadczenie serca w pewnym sensie od-
dziela sie od rozumu. Rozwdj teologii spekulatywnej uczynit ja z czasem
bardziej dyscypling uniwersytecka niz bezposrednim wyrazem i §wiade-
ctwem wiary. W ten sposéb modlitwa zachodnia fatwiej zaczeta sktaniaé
sie ku rozmaitym skodyfikowanym formom, niekoniecznie bezposred-
nio wyrazajgcym doktryne lub z niej wynikajacym, gdy tymczasem
na Wschodzie taki zwigzek jest czyms$ naturalnym. Jedna z modlitewnych
praktyk Zachodu, wywodzacych sie ze §rodowiska monastycznego i ta-
czacych element kultu z lekturg tekstu, jest praktyka ,,Bozego czytania”,
zwana lectio divina. Jednakze z biegiem czasu, niekoniecznie w zwigzku
z nig, wyksztalcaja sie na Zachodzie catkiem odrebne szkoty duchowe,
proponujace rozmaite ,,drogi modlitwy”.

Rozumienie i praktykowanie modlitwy jest po$rednio owocem réznych
filozofii stojacych w tle obu monastycyzmdéw. Monastycyzmowi wschod-
niemu bliskie sa systemy starozytnego Wschodu, niekiedy ocierajace sie

# M. Van Parys, Jeden ze wszystkimi, Krakéw 2010, s. 140-141 (ttum. K. Kubieniec,
S. Jankowskiej oryginatu Uno con tutti. Essere monaci oggi, Magnano 2008).

% E. Behr-Sigel, Monastycyzm rosyjski, w: A. Solignac i in., Monastycyzm. Historia i ducho-
wos¢, dz. cyt., s. 163.

% Wywodzi sie ona z klasycznego tekstu Opowiesci pielgrzyma w polskim przektadzie
M. Cyrulskiego, Krakéw 2011.

77 Opowiesci pielgrzyma, dz. cyt., s. 70.
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o swoisty ekstremizm, czego przyktadem byli znani w monastycyzmie
syryjskim, a potem rosyjskim ,,szalericy dla Chrystusa”?, w Rosji zwani
yjurodiwymi”?, Zachodowi blizszy byt platonizm, unikajacy materia-
lizacji czy lokalizacji aktéw zycia duchowego®. Tym, co bez watpienia
taczyto obie tradycje, byto pojmowanie monastycyzmu jako zycia od-
dzielonego od $wiata i rezygnacja z oficjalnej aktywno$ci spotecznej
na korzys$¢ kontemplacji. Wschdéd zawsze byt wierny ,,teoretycznemu”,
kontemplacyjnemu wymiarowi monastycyzmu?®'., Zachowat on pod tym
wzgledem jedno$é, gdy tymczasem na Zachodzie przemiany cywiliza-
cyjne (gospodarcze i spoteczne) XII i XIII wieku doprowadzity do frag-
mentaryzacji i specjalizacji zycia monastycznego®. Tak powstaly zakony
»hiemonastyczne”, ktére podjety sie dziet o wyraznym profilu spotecz-
nym, dostosowujac do tego praktyke wtasnej duchowosci. Inne rozumie-
nie wspdlnotowosci Wschodu i Zachodu byto wszakze obecne juz w tonie
tradycji monastycznej. Chodzi tu na przyktad o podejscie do wspdlnej
wiasnosci rozumianej w duchu ideatu z Dziejéw Apostolskich, gdzie czy-
tamy: ,,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden
nie nazywat swoim tego, co posiadat, ale wszystko mieli wspélne. [....] Nikt
z nich nie cierpial niedostatku, bo wtasciciele pél albo doméw sprzeda-
wali je i przynosili pienigdze [uzyskane] ze sprzedazy, i sktadali je u stép
Apostotéw. Kazdemu tez rozdzielano wedtug potrzeby” (Dz 4, 32-33.35).
Swiety Benedykt wraz ze $w. Augustynem (ale i za §w. Bazylim!) podkre-
slali wage wspdlnej wlasnosci. Tymczasem nie byto to wcale oczywiste
choéby w monastycyzmie palestyriskim®. Mozna zaryzykowaé stwier-
dzenie, ze monastycyzm Zachodni cechowato zywsze poczucie wspél-
notowosci, jak i wiekszy uniwersalizm. Mnisi wschodni bardziej cenili
odrebno$é swych wspélnot. Kazda z nich silniej niz na Zachodzie wigzata

28

A. Guillaumont, U Zrédet monastycyzmu chrzescijariskiego, dz. cyt., t. 2, s. 80, 135-136.

»  Praktyka ta opisana jest np. w pozycji C.Wodzitiski, Swigty Idiota, Gdarisk 2000.

% A. Guillaumont, U Zrédet monastycyzmu chrzescijariskiego, dz. cyt., t. 2, s. 79.

3L M. Van Parys, Jeden ze wszystkimi, dz. cyt., s. 22.

%2 A, Mainardi, Monachesimo occidental e monachesimo orientale: quale scambio di doni?, w: Il
monachesimo tra eredita e aperture, dz. cyt., s. 886.

% E.Lanne, Saint Benoit et le monachisme oriental de son temps, w: Il monachesimo tra eredita
e aperture, dz. cyt., s. 696-697.
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sie z hierarchig kos$cielng. W pewnym sensie przektada sie to na rozu-
mienie i przezywanie autorytetu. Na Wschodzie istnieje wieksza §wiado-
mo$¢ ojcostwa duchowego®, silniejsza - klasyczna skadinad dla tradycji
mniszej - wieZ mistrz-uczen. Trzeba tu wspomnieé tradycje ,,starcéw”,
bedacych swoistym ,,archetypem mnicha”, ktérzy swego czasu wywarli
w Rosji wielki wptyw chocby na takich pisarzy jak Leontiew, Gogol,
Dostojewski czy Sotowiew®. Monastycyzm zachodni bedzie miat nato-
miast bardziej charakter systemowy i poniekad demokratyczny.

4. Blisko$é

Ukazawszy wspdlne korzenie monastycznych tradycji Wschodu
i Zachodu, a nastepnie, wraz z uptywem wiekdw i ze zmiang okolicznosci,
stopniowe ich réznicowanie, wypada pokaza¢ aktualng wspdlng perspek-
tywe obu tradycji. Nie bez znaczenia bedzie tu kontekst wspétczesnosci,
z ktéra kazda na swéj sposdéb - obie jednak w pewnym sensie solidar-
nie - sie konfrontuje. Zarazem jest to zwrdcenie uwagi na sporo parale-
lizmdw, ktére nie od dzisiaj funkcjonowaty w dziejach kazdej z tradycji,
potwierdzajac ich pochodzenie z jednego Zrédta. Zacznijmy od silnej
i cieszacej sie sporym autorytetem idei cenobityzmu - wiec klasztoréw
wspdlnotowych. W obu tradycjach wtasnie jej monastycyzm zawdzie-
czat swg wazna role cywilizacyjna. Na Zachodzie byto to dzieto reformy
$w. Benedykta z Anianu (t821), ktéry - popierany przez Karolingdw - roz-
szerzyl na caly $wiat taciriski ideaty §w. Benedykta z Nursji. Analogiczna
role w Bizancjum odegrat - zreszta mniej wiecej w tym samym czasie -
$w. Teodor Studyta (t826). Warto w tym miejscu wspomnieé, ze réwniez

3 M. Van Parys, Jeden ze wszystkimi, dz. cyt., s. 109-111.

35 E.Behr-Sigel, Monastycyzm rosyjski, dz. cyt., s. 166-167. Przyktadem takiego oddziaty-
wania byt klasztor Optina w Kozielsku, przezywajacy rozkwit w potowie XIX wieku, co przed-
stawia A. Mainardi, La riforma possibile. Societa e monachesimo in Russia nel XIX secolo: il fenomeno
dello ,,starCestvo”, w: Church, Society and Monasticism. Acts of the International Symposium Rome,
May 31 - June 3, 2006, eds. E. Lépez-Tello Garcfa, B. S. Zorzi, Roma 2009 (Studia Anselmiana
146, Analecta Monastica 9). Warto doda¢, ze w latach 1939-1940 w murach tego klasztoru
przetrzymywano polskich oficeréw przed rozstrzelaniem ich w Katyniu.
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monastycyzm gruzifiski, zachowujac cala swoja oryginalnos¢, rozwijat
i umacniat sie dzieki powstawaniu licznych klasztoréw cenobitycznych,
czego inspiratorem byt Grzegorz z Chanzia (1860)*.

By¢ moze nalezatoby tu méwié o pewnym powinowactwie charyzma-
tycznym, ktére poprzez wieki rozwoju obu tradycji byto wyraznie od-
czuwalne. Wspomniani reformatorzy zycia monastycznego promujacy
cenobityzm nie sa jego jedynym przyktadem. Niewielki odstep czasu
dzielit biografie $w. Saby (*439) i $w. Benedykta (*480) z Nursji. Ich prze-
bieg jest w sposéb znamienny paralelny. Obaj §wieci zostali ,,wyciagnie-
ci” ze swoich pustelni przez dotgczajgcych do nich pasterzy i okolicznych
pustelnikéw stajac sie zatozycielami cenobium. Obaj przewidzieli czas
swojej $mierci, stajac sie po niej bohaterami biografii spisanej przez ich
uczniéw - Cyryla ze Scytopolis w przypadku $w. Saby i $w. Grzegorza
Wielkiego w przypadku $w. Benedykta”. W obrebie obu tradycji istnia-
ly tez $wiadome, obustronne inspiracje. Reformator kamedutéw, Paolo
Giustiniani na poczatku XVI wieku odbyt dtuga podréz na Wschéd, gdzie
zapoznal sie tamtejszym zyciem eremickim. W tym samym mniej wie-
cej czasie Maksym Grek zostatl dominikaninem w klasztorze Girolama
Savonaroli we Florencji, po czym - potepiony przez tego ostatnie-
go - zostal mnichem na gérze Athos*. Wspominali§my juz o szerokiej
cyrkulacji w obu tradycjach tych samych tekstéw. Warto wspomnie(,
ze dzieto $w. Piotra Damianiego De vita solitaria jest przytoczone w bio-
grafii $w. Serafina z Sarowa®. Wydaje sie, ze to wzajemne przenikanie sie
mysli ascetycznej i teologicznej nie byto wszakze nigdy tak intensywne
jak w dzisiejszych czasach.

W obu tradycjach klasztor jest miejscem szczegdlnym - znakiem spo-
tecznosci i czaséw, w ktérych zyje. Najwazniejsze - by nie rzec: zrédto-
we - o$rodki monastyczne byly usytuowane na gérach, niejednokrotnie
do dzisiaj pozostajac $wiadkami rzeczywisto$ci coraz bardziej odmiennej
niz otaczajagcy nas $wiat. Tak jest w przypadku najbardziej znaczacych

36 M. Bielawski, Monastycyzm bizantyriski, dz. cyt., s. 240.
7 E.Lanne, Saint Benoit et le monachisme..., dz. cyt., s. 692.
% A.Mainardi, La riforma possibile..., dz. cyt., s. 884.

*  A.Mainardi, La riforma possibile..., dz. cyt., s. 885.

169



Bernard Sawicki

o$rodkéw monastycznych Wschodu (géra Athos, géra Olimp), jak
i Zachodu (Subiaco, Monte Cassino).

Jednakze, chociaz klasztory spelniaja swoja tajemnicza role w $wie-
cie poprzez wierne trwanie i promieniowanie tam, gdzie powstaly, nie
mozna zapominaé o wielkiej roli ewangelizacyjnej, jaka odegraty w obu
tradycjach. Do rangi symbolu urasta tu monastycyzm iroszkocki. Istnieje
tradycja wywodzgca go ze Wschodu. Jesli dodamy do tego aktywng dzia-
talno$é misyjna mnichéw z Zielonej Wyspy w Europie, monastycyzm jawi
sie jako ruch par excellence ewangelizacyjny. Nieco pdzniej, ale z wiekszym
rozmachem i systematycznos$cig, zaangazowat mnichéw w ewangelizacje
$w. Grzegorz Wielki (1604). W konsekwencji chrzescijafistwo zagoscito
w Europie dzieki mnichom, z ktérych wymierimy choéby $w. Brunona
z Kwerfurtu, $w. Wojciecha czy $w. Oskara. Mnisi réwniez tworzyli zreb
struktur koscielnych i nie$li cywilizacje taciriska na tereny krajéw, kté-
re przyjely chrzest. Podobnie bylo na Wschodzie. Cho¢ Apostotowie
Stowian, §w. Cyryl i Metody nie byli mnichami misjonarzami, po chrzcie
Rusi w roku 988 ich dzieto kontynuowali mnisi pochodzenia bizantynsko-
-bulgarskiego. W celu wzmocnienia pogtebienia wiary chrzescijariskiej
na przelomie tysiacleci powstaje Lawra Pieczar Kijowskich, pierwszy
klasztor na terenie Rusi*®. Mnisi wschodni beda odtad silnie angazowac
sie w zycie Ko$ciota, w jego misje spoteczng i w jego reformy. Tak dzia-
to sie w przypadku $w. Nila Sorskiego czy $w. Jézefa z Wotokotamska®..
Jesli pamietamy, ze w Ko$ciele wschodnim hierarchia wywodzi sie z kre-
géw monastycznych, tatwo zrozumie¢ fundamentalng role monasty-
cyzmu w tamtejszej tradycji. Zreszta juz od poczatkéw monastycyzmu
mnisi nie pozostawali obojetni na toczace si¢ nieraz bardzo gwattowne
debaty na tematy doktrynalne, w konsekwencji angazujac sie niekiedy
do$¢ znacznie nie tylko w synody czy sobory, lecz nawet i w polityke.
Pod tym wzgledem Zachdd, z powodu wyraznego oddzielenia mnichéw
od hierarchii, zasadniczo pozostaje na uboczu tego typu rozgrywek.
Wspomnieli$my jednak zaangazowanie zachodnich mnichéw w tworze-
nie struktur ko$cielnych i administracyjnych Europy. W okresie szczyto-

“© E.Behr-Sigel, Monastycyzm rosyjski, dz. cyt., s. 151-152.
. E.Behr-Sigel, Monastycyzm rosyjski, dz. cyt., s. 159 -161.

170



Blisko$¢ i réznice tradycji chrzescijanskiego monastycyzmu...

wego rozwoju monastycyzmu zachodniego (X-XII wiek) opactwo Cluny
i cystersi wywierali wptyw na cala chrzescijariskg Europe, co w rezulta-
cie, paradoksalnie, doprowadzito do kryzysu zycia monastycznego. Jak
wspomnial Odo Casel - duchowy entuzjazm monastycyzmu, monasty-
cyzm moze by¢ skutecznie zagrozony przez jego instytucjonalizacje, czy
wrecz sakramentalizacje®. Formy instytucjonalne, klerykalne i kano-
niczne moga zagraza¢ duchowi ,,tajemnicy” monastycyzmu, sprawiajac,
ze oderwie sie od chrzescijanistwa i eklezjologii w strone subiektywizmu
i ascetyzmu®, Utrzymanie zlotego $rodka wydaje sie tyle konieczne, ile
trudne.

W tym sensie monastycyzm jest $wiadkiem napiecia, ktére niesie
ze sobg kazda préba zycia wedtug ideatéw. Jest to szczegdlnie aktualne
w naszych czasach. Tak, jak monastycyzm pragnie i moze by¢ tu soli-
darny z catym $wiatem, jeszcze bardziej naturalne wydaje sie pragnie-
nie takiej solidarno$ci we wzajemnym odniesieniu do siebie wschodnie;j
i zachodniej tradycji monastycznych. Tym wazniejsze i pilniejsze wydaje
sie uswiadomienie sobie ewentualnych pdl wspétdziatania w celu wia-
rygodnego i jak najskuteczniejszego przekazania $wiatu niezmiernych
bogactw obu tradycji monastycznych.

Z licznych, coraz bardziej zagospodarowanych obszaréw takiego
wspdldziatania wymierimy kilka. Antidotum na wspétczesny kryzys au-
torytetu moze by¢ obecna w obu tradycjach idea ,,ojcostwa duchowego”.
Klasztory obu tradycji juz sg - ale przeciez mogg by¢ jeszcze bardziej -
miejscem goscinno$ci, pomocy, szacunku i formacji, a takze $wiade-
ctwem wartos$ci i nadziei. Nie bez znaczenia jest réwniez petnienie przez
nich roli straznikéw i promotordéw kultury, rozumianej jako $lad tradycji
i dziedzictwo ducha zwiazane z chrze$cijatiskim dziedzictwem Europy*.
W tych obszarach bezwarunkowo spotykaja sie obie tradycje, potaczone
jedna troska®. Dialog w przestrzeni kultury chrzescijariskiego (i mona-

42

C. Lialine, Le ,,Mystére monastique ”, cz. 1, dz. cyt., s. 340-341.

3 C.Lialine, Le ,,Mystére monastique”, cz. 2, ,,lrénikon” 69 (1996) 4, s. 496.

“ M. Van Parys, Jeden ze wszystkimi, dz. cyt., s. 12-13, 96.

*  Jakujal to E. Lanne: ,Dzisiaj jak wczoraj, walka o ten wspdlny ideat mnichéw Wschodu
i Zachodu, niezaleznie od odleglosci w czasie, kulturze czy nawet eklezjologii, stwarza mie-
dzy nimi niezapomniane braterstwo”. E. Lanne, Saint Benoit et le monachisme..., dz. cyt., s. 699.
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stycznego) Wschodu i Zachodu rozwija sie coraz intensywniej. Wystarczy
wspomnieé recepcje twdrczosci filmowej Andrieja Tarkowskiego
w Europie Zachodniej czy choéby prace polskich konserwatoréw przy
Srebrnych Wrotach w Kijowie. Ciesza inicjatywy tworzenia statych fo-
réw takiego dialogu, ktérych poczatek wiaze sie wtasnie ze $rodowiskami
monastycznymi, takimi jak Chevetogne, Gerleve czy Bose. Jest to prak-
tyczna forma waznego aspektu relacji dialogicznej, ktéra Jan Pawet II
w encyklice Ut unum sint okreslit jako ,,wymiane daréw™*, W pierwszym
rzedzie i, jak to pokazali$my, od wielu wiekéw, niejako naturalnie doty-
czy to modlitwy i tre$ci duchowej*. Posrednio wynika z tego mozliwos¢é
pewnej solidarnosci i wsparcia, gdy chodzi o formacje adeptéw do zycia
mniszego. Jest ona szczegdlnie potrzebna nie tylko ze wzgledu na sy-
tuacje duchowa wspdtczesnej cywilizacji, lecz takze z uwagi na fakt,
ze obecnie nastepujacemu po okresie represji komunistycznych wzro-
stowi liczby klasztoréw i mnichéw w Europie Wschodniej towarzyszy
wymieranie wiekszo$ci monastycznych klasztoréw Europy*. Moze jest
to jeszcze jedna, najbardziej aktualna z tych réznic obu tradycji, ktére
paradoksalnie mogg doprowadzi¢ do blisko$ci.

% Jest to nr 57 tejze encykliki.
7 M. Van Parys, Jeden ze wszystkimi, dz. cyt., s. 81.
% A.Mainardi, La riforma possibile..., dz. cyt., s. 888.
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Summary

Blisko$¢ i réznice tradycji chrzescijanskiego monastycyzmu
Wschodu i Zachodu

Jedna z wazniejszych przestrzeni dialogu ekumenicznego miedzy Kosciotami
Wschodu i Zachodu jest monastycyzm. Mimo wspdlnych korzeni jego formy
i znaczenie w Kosciele réznig sie na Wschodzie i Zachodzie. Réznice te dotycza
w wiekszos$ci roli przetozonego, instytucjonalnych aspektéw zycia i relacji
zwladzami ko$cielnymi. Stata wymiana tekstéw i inspiracji zawsze byta §wiadectwem
nieustannego dialogu miedzy dwiema tradycjami tego samego stylu zycia. Dzisiaj
wspdlne warto$ci, wspétdzielone przez mnichéw wschodnich i zachodnich, takie
jak ,,duchowe ojcostwo”, kultura i wychowanie, moga okaza¢ sie pomocne nie tylko
w dialogu ekumenicznym, lecz i w procesie ewangelizacji.

Stowa kluczowe: monastycyzm, Kosciét wschodni, Kosciét zachodni, dialog ekumeniczny

Closeness and Differences in the Tradition of Christian Monasticism
of the East and the West

One of the important platforms of the ecumenical dialogue between Eastern and
Western Churches is monasticism. Despite common roots, its forms and meaning
in the Church is different in the West and in the East. These differences concern
mostly the role of superior, the institutional aspects of life and reference to the
Church authorities. The constant exchange of texts and inspirations has always been
asign of permanent dialogue between two traditions of the same style of life. Today,
the common values shared by the monks both in the West and the East, such like
“spiritual fatherhood”, culture and education may become helpful not only for the
ecumenical dialogue but also in the process of evangelization.

Keywords: monasticism, Eastern Church, Western Church, ecumenical dialogue
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