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Stodko-gorzki smak mistyki.
Leksyka zmystu smaku
w Dzienniczku $w. Faustyny Kowalskiej

Swiat mistyka nie uznaje dualizmu, podziatu na sacrum i profanum -
wszystko dla niego jest jedng, Bozg rzeczywisto$cia. ,,Ze wszystkiego
wyciaga korzy$¢ dla duszy” [Dz. 148], jakby powiedziata §w. Faustyna?.
Wszystko zatem moze by¢ u niego podniesione do rangi symbolu (takze
zmyst smaku), prowadzac per visibilia ad invisibilia. Rzecz te wybitnie uka-
zuje chocby $w. Edyta Stein w swoim studium o Dionizym Areopagicie
i w przekladzie jego tekstéw. We wstepie do tego dzieta czytamy:
,Poprzez tych, do ktérych przemawia na szczycie géry, Bég chce méwié
do tych, ktérych zostawili oni na dole. [...] A sam przemawia do innych
jako «teolog symboliczny» - poprzez nature, poprzez do$wiadczenie

! Izabela Rutkowska, doktor nauk humanistycznych, jezykoznawca, logopeda, wy-
ktadowca PWSZ w Glogowie, czlonek Kota Wspédtpracownikéw Zespotu Jezyka Religijnego
Rady Jezyka Polskiego, redaktor naczelny Rocznika Nauk Spotecznych PWSZ w Glogowie
,Spotkania”, thumacz z jezyka wloskiego, autorka ksiazki Niepojety swiat duszy. Jezyk doswiad-
czeti mistycznych sw. Faustyny Kowalskiej, Tarnéw 2017. E-mail: i.rutkowska@pwsz.glogow.pl.

? M. F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2006. Z uwagi
na to, iz tekst Faustyny jest podzielony na numerowane akapity, w artykule bedzie uzywany
stosowny skrét.
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wewnetrzne i poprzez owe $lady w ludzkim zyciu i dziejach $wiata; tym
sposobem umozliwia im rozumienie mowy teologéw”*. Podobnie mo-
zemy powiedzie o Faustynie, ktéra pokazuje, ze skarby sakralnej sfery
ukryte sg w codzienno$ci. Jak pisze Andrzej Kominek: ,,usitowata odda¢
swoje mysli i do§wiadczenia wiary nie za pomocg terminéw teologicz-
nych (bo tych nie znata), ale obrazowego jezyka egzystencjalnego™.

Jednym z najistotniejszych pdl symboliki religijnej jest w Dzienniczku
ciato cztowieka - jego cechy, funkcje, zmysty. Swiadczy o tym sam obraz
Jezusa, objawiony $wietej 22 lutego 1931 roku, a przedstawiajgcy calg Jego
postal. Celem tego artykutu bedzie odkrycie znaczen, jakie $w. Faustyna
nadata zmystowi smaku, a zarazem ukazanie pozioméw metaforyzacji
uzytego przez nia stownictwa. Analiza dotyczy¢ bedzie jedynie leksyki
opisujacej smaki stodki i gorzki (sa to bowiem jedyne wymieniane przez
Swieta nazwy smakéw). Do przeprowadzenia analizy bedzie zastosowana
metodologia jezykowego obrazu $wiata (JOS). W tle zostang nakres$lone
dostepny w Dzienniczku zaséb stownictwa z badanej tematyki, a takze dy-
gresje odnoszgce sie do zycia $wietej oraz do zmystu smaku jako cechy
biologicznej i jego konotacji kulturowych.

Z biologii dowiadujemy sie, ze zmyst smaku ma cztowiekowi stuzy¢
przede wszystkim do rozpoznawania sktadu chemicznego pokarméw
w celu stwierdzenia, na ile sg zdatne do spozycia, czy nie sa trucizna.
Generalnie przyjmuje sie rozréznienie na pie¢ smakdéw: stodki (lokalizuje
weglowodany, cukry proste i dwucukry), stony (kationy soli sodu i pota-
su), kwasny (kwasy organiczne i nieorganiczne), gorzki (alkaloidy i sole
nieorganiczne) oraz umami (kwas glutaminowy, sktadnik wiekszos$ci
biatek). Ten ostatni, charakterystyczny gtéwnie dla azjatyckich potraw,
wprowadzony zostat w roku 2000, a rozpoznawany jest w takich produk-
tach, jak np.: grzyby, pomidory, brokuty, orzechy. Nie sa to jednak jedyne
nazwy smakéw. Jak przytacza Barbara Mitrenga, w polszczyZnie smaki

> B. Beckmann, Wprowadzenie, w: Teresa Benedykta od Krzyza, Drogi poznania Boga,
Krakdéw 2006, s. 15.

¢ A.Kominek, Jak skutecznie przekazywac prawdg o mitosierdziu Bozym? Oredzie $w. Faustyny
Kowalskiej w praktyce katechetycznej, w: Komunikacja i tekst w perspektywie rozwojowej i dydak-
tycznej, red. J. Porayski-Pomsta, Warszawa 2005, s. 271 (Studia Pragmalingwistyczne, 4).
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okre$lano takze jako: ostry, ttusty, mdty, wodny, cierpki, lepki, obrzydli-
wy, metaliczny, alkaliczny®.

1. Leksyka zmystu smaku

Jezykowy obraz® wrazen smakowych, nakre$lony w Dzienniczku, obej-
muje przede wszystkim nazwy smakéw, ponadto nazwy potraw, ktére
je generuja, a takze nazwy samych czynnosci jedzenia i picia czy tez
probleméw zwigzanych z gtodem, pragnieniem lub trudno$cia w spozy-
waniu pokarméw. Konotacje te nas nie dziwig - znajdujemy je w opisach
definicyjnych smaku: ,,zmyst, ktérego receptory znajdujace sie gtéwnie
na jezyku pozwalaja na rozpoznanie pewnych wtasciwosci przyjmowa-
nych pokarméw [...]; wladciwo$é rzeczy, najczesciej jadalnych, dziatajaca
na ten zmyst [...]; cheé¢ do jedzenia™. Jak dowodzi Mitrenga, leksyka
smakowa wchodzi w sktad dwéch pél tematycznych (chodzi o podziat
polszczyzny na pola tematyczne wedlug Andrzeja Markowskiego):
,Dzialanie ciata, zmysty, choroby” oraz ,Jedzenie i jego przyrzadzanie™.
Tym zas$, co stanowi specyfike badanego tekstu, sa konotacje religijne,
nieujmowane zwykle w definicjach systemowych.

Ponizsza tabela wskaze zebrane stownictwo w podziale na pola seman-
tyczne®. Opisy wyrdznione pogrubiong czcionkg wskazuja na domene po-
jeciowg danego pola - te w poziomie dzielg stownictwo pod wzgledem
jego cech definicyjnych, te w pionie dzielg za$ stownictwo ze wzgledu

° B. Mitrenga, Zmyst smaku. Studium leksykalno-semantyczne, Katowice 2014, s. 26.

¢, Przezjezykowy obraz $wiata rozumiem zawarta w jezyku interpretacje rzeczywisto-
$ci, ktéra mozna ujaé w postaci zespotu sadéw o §wiecie. Moga to by¢ sady badZ to utrwalone
w samym jezyku, w jego formach gramatycznych, stownictwie, kliszowanych tekstach (np.
przystéw), badz to przez formy i teksty jezyka implikowane”. J. Bartminski, Jezykowe podsta-
wy obrazu $wiata, Lublin 2007, s. 76-77.

7 Uniwersalny stownik jezyka polskiego, red. S. Dubisz. Warszawa 2003, s. 421-422.

¢ B.Mitrenga, Zmyst smaku..., dz. cyt., s. 33.

° ,Pole semantyczne - uporzadkowany wewnetrznie pod wzgledem paradygmatycz-
nym i syntagmatycznym zbidr lekseméw reprezentujacych zbiér poje¢ zwigzanych jakims
pojeciem nadrzednym, np. pojeciem intelektu, piekna, pokrewiefistwa”. Encyklopedia jezy-
koznawstwa ogdlnego, red. K. Polariski, Wroctaw 2003, s. 444-445.
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na sposdb uzycia (takie, ktére mozna uzyé zaréwno w codziennych kon-
taktach jak i w kontekscie religijnym, a takze na takie, ktére jest nace-
chowane religijnie - jego frazeologia wprost odsyta nas do Biblii albo
do liturgii Ko$ciota Katolickiego). Nalezy przy tym doda¢, ze stownictwo,
ktére moze funkcjonowaé w codziennych sytuacjach, w Dzienniczku zo-
stato wykorzystane przede wszystkim do nakreslenia relacji duchowych.
Nawet te fragmenty, ktére opisuja realny positek, zanurzone sg w kon-
tek$cie religijnym, stanowiac swoista przypowies¢, nauke.

1.1. Smak stodki

W Dzienniczku odnajdziemy tylko jedng nazwe smaku konotowanego
jako przyjemny - stodki. Do jego pola semantycznego nalezg wyrazy: naj-
stodszy (30), stodzi¢ (1), stodki (47), stodkos¢ (2), stodycz (13).

Stodki jest przede wszystkim sam Jezus i wszystko, co z Nim zwigza-

”

ne. Méwig o tym wyrazenia: ,najstodszy Jezus”, ,,Oblubieniec”, ,,Pan”,
,hajstodsze Imie Jezus”, ,Milosierdzie, Serce Jezusa”, ,stodki Gos¢”,
JJezus”, , Mistrz”, ,,Oblubieniec”, ,Wddz”, ,,Zbawiciel”, a takze ,,stodki
promieni Bozy”. Stodka jest takze Matka Boza. Takie nazewnictwo nas
nie dziwi - wystepuje bowiem w modlitwach i pie$niach zamieszczanych
w ksigzeczkach do nabozeristwa, wyrazenie ,,stodki Jezu” przeszto wrecz
do jezyka potocznego. Faustyna takze znata je z wlasnej codziennosci,
atakze z koscielnej, zakonnej tradycji. Niektére z nich maja takze prowe-
niencje biblijna, jak frazy: , kosztowa¢ stodyczy Bozych”; ,,poznajcie, jak
stodki jest Pan”, ktére sa kompilacja cytatéw: ,,Skosztujcie i zobaczcie,
jak dobry jest Pan” (Ps 34,9); ,,jezeli zasmakowali$cie, jak stodki jest Pan”
(1P2,3)0,

Poufne obcowanie duszy z Bogiem. Bdg zbliza si¢ do duszy w sposdb szczegélny,
wiadomy tylko Bogu i duszy. Nikt nie dostrzega tej tajemniczej tacznodci, w tej
facznosci przewodniczy mito$¢ i dokonuje wszystkiego tylko mito$é. Jezus
udziela sie duszy w sposéb tagodny, stodki, a w glebi Jego jest
spokdj [Dz. 622, por. 961].

v Wszelkie biblijne odwotania dotycza wersji: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu,
oprac. Zesp6t Biblistéw Polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, Poznan 2000.
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0, jak dobrze jest odprawi¢ rekolekcje przy najstodszym Sercu Boga mojego.
Jestem na puszczy ze swym Oblubieficem, nikt mi nie przeszkadza w stodkiej roz-
mowie z Nim [Dz. 1330].

Dzi$ mito$¢ Boza przenosi mnie w zawiaty. Jestem pograzona w mitosci, kocham
i czuje, ze jestem kochana, i calg $wiadomoscia to przezywam. Tonie moja dusza
w Panu, poznajac wielki majestat Bozy i maletiko$¢ swoja, lecz przez to poznanie
zwieksza sie szcze$cie moje... Ta §wiadomo$¢ jest tak zywa w duszy,
tak potezna, a zarazem tak stodka [Dz 1500].

Podczas mistycznych spotkan $wieta oglada ,,stodka twarz” Jezusa,
do$wiadcza Jego ,,stodkiego spojrzenia”, a takze ,,stodkiej rozmowy”,
podczas ktérej On ,,stodko stucha” jej stéw.

Poza wymienionymi wyrazeniami i zwrotami znamienne jest po-
taczenie leksyki stodkiego smaku z leksyka cierpienia (ktére zwykle
konotuje smak gorzki). Polaczenie takie informuje nas zatem, ze musi
chodzi¢ o szczegdlny rodzaj cierpienia - cierpienia z mito$ci, znoszonego
ze wzgledu na osobe kochang, w tym przypadku Jezusa. Oddaja to poje-
dynczo uzyte wyrazenia: ,,stodkameka”, ,,stodkauwaga”, ,,stodka §mieré”,
,»stodkie konanie”; oraz frazy: ,,doznawa¢ stodyczy w cierpieniu”, ,,stod-
ko cierpie¢ dla Ciebie”, ,,stodko trudzi¢ si¢ dla Boga”. Sformutowania
tego typu pojawiajg sie gtéwnie w poezji mitosnej, w opisach wyznas.
U $w. Faustyny wyznawanie mito$ci jest jednoczesnie checig upodob-
nienia sie do Jezusa Ukrzyzowanego i wspdtprzezywania Jego meki.

0, wielka to dusza, gdy wérdd cierpienia / Stoi wiernie przy Bogu i petni Jego wole,
/ 1 wérdd najwiekszych tecz i burz jest bez pocieszenia, / Bo czysta mito§é
Boza stodzi jej dole [Dz. 995].

Rozciagnelo sie cialo moje na drzewie krzyza, witam sie w strasznych bolesciach
do jedenastej. Przeniostam sie w duchu do tabernakulum i odkrytam puszke, opie-
rajac swa glowe o brzeg kielicha, a wszystkie tzy sptywaty cichutko do Serca Tego,
ktéry jeden rozumie, co to bdl i cierpienie; i doznatam stodyczy w tym
cierpieniu, i zapragneta dusza moja tego stodkiego konania,
ktérego nie zamienitabym za zadne skarby $wiata [Dz. 1454].

0 Boze mdéj, jak stodko jest cierpiel dla Ciebie,cierpie¢ wnajtajniej-
szych tajniach serca, w najwiekszym ukryciu, ptonaé jako ofiara przez nikogo nie
spostrzezona, czysta jak krysztal, bez zadnych pociech ani wspétczucia [Dz. 351].

Nie tylko te fragmenty ukazujg nam Faustyne jako kobiete zakochang.
Znamienne sg takze jej wyznania, iz z powodu tesknoty za ukochanym
Bogiem nie jest w stanie nic zje$¢, nic jej nie smakuje: ,,Kiedy zasiadtam
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do $niadania bardzo smacznego - rzektam do Pana: Dziekuje Ci za te dary,
ale serce moje kona z tesknoty za Tobg i nic mi nie smakuje, co z ziemi;
pragne pokarmu mitoéci Twojej” [Dz. 1026; por. Dz. 96]. W takich kon-
tekstach wspomina o duchowym gtodzie, niemozliwym do zaspokojenia
przez jakiekolwiek ziemskie pokarmy - glodzie obecno$ci Boga [por. Dz.
77; 1186].

Powyzsze konteksty wystepowania badanej leksyki sa zbiezne z kon-
tekstami, jakie znajdujemy w Zrédtach staropolskich. Tam réwniez stodki
smak odnosit sie do Boga, Jezusa i Maryi, stuzac takze do opisu meki
Paniskiejtt.

0 odniesieniach do smaku stodkiego informuja nas takze nazwy po-
karméw. I to one widniejg w indeksach stownikéw symboli, nie nazwy
smakdéw. U Faustyny sa nimi: midd (3) i owoc (7). Miéd symbolizuje m.in.
Jaczno$¢ z béstwem, boska mito$é, jadto niebiatiskie, petne szczescie,
najwyzsze dobro ziemskie i niebieskie; obfito$¢; wiedze, madro$é, wta-
jemniczenie; bogactwo duchowe”®2, Juz od czaséw starozytnych uwazany
byt za boski napdj, a wyrabiajace go pszczoly uznawano za emblemat
nie$miertelnosci (stagd m.in. balsamowanie miodem zwtok u Perséw).
Wedtug mitologii hinduskiej pobozne dusze szukaja pokrzepienia w miej-
scu nazywanym miodowe Zrdédto. W mitologii greckiej karmiono
nim Zeusa jako niemowle. W Ksiedze 1zajasza miéd ma by¢ pokarmem
zapowiadanego Emmanuela (zob. Iz 7, 15)".

Bég nie udziela sie duszy gadatliwej, ktéra jak trutert w ulu wiele brzeczy, ale
zato nie wyrabia miodu [Dz. 118]. Zgromadzenie to, Mitosierdzia Bozego,
bedzie w Kosciele Bozym jako ul we wspaniatym ogrodzie; ukryte, ciche siostry
jako pszczéiki pracowal beda, aby miodem karmié¢ dusze bliZnich, awosk
ma ptyna¢ na cze$¢ Boga [Dz. 664].

Oblubieficze mdj, Ty mnie karmisz mlekiem i miodem Serca swe-
g0; od najwczesniejszych lat wychowywate§ mnie sam dla siebie, abym umiata
Cie teraz kochaé [Dz. 1771].

1 B. Mitrenga, Zmyst smaku..., dz. cyt., s. 151-152.
2 W. Kopalifiski, Stownik symboli, Warszawa 1999, s. 226.
3 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, thum. K. Romaniuk, Poznat 1989, s. 123.
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Faustyna wykorzystata dwojakg symbolike miodu - owoc pracy oraz
znak obfito$ci i szczescia. Midd jako symbol pracy jest cze$cig opisu ideal-
nego zakonu. W roku 1935 otrzymata bowiem w objawieniu misje za-
tozenia zgromadzenia wystawiajacego Boze mitosierdzie. W Dzienniczku
naszkicowata jego regule, rozwazajgc, czy powinna sama zajgé sie jego
zalozeniem. Przyréwnuje éw zakon do ula, bo - jak wiadomo - ul sym-
bolizuje spoteczno$¢ doskonata. Modlitwy i ofiary sidstr tworzacych taka
spoteczno$¢ maja by¢ jak miéd - pokarm taski Bozej wspierajacy dusze
bliznich. W tym tez maja by¢ podobne do Zbawiciela, bo to przede wszyst-
kim On karmi dusze stodycza swego Serca. Motyw ula znajdujacego sie
w Kosciele nie jest nowy, cho¢ jego wzmianka u §w. Augustyna raczej nie
byta znana siostrze Faustynie. Wedlug $wietego z Hippony, ,,w Ko$ciele
jest przechowywany «ul pszczeli», z ktérego dzieci Boze biora «stodki
midd Chrystusa - czyli pokarm na zycie wieczne»"*.

W drugim cytacie oczywiste jest odniesienie biblijne - wyrazenie
mlekiem i miodem przenosi nas do Starego Testamentu, w ktérym owa
kraing mlekiem i miodem ptynaca byt Kanaan, Ziemia Obiecana (zob.
Wj 3, 10). U Faustyny ta szczes$liwg ziemia jest Serce Jezusa-Oblubienica.
To ono jest takze nazwane Zrédtem stodyczy. Juz ojcowie Ko$ciota okre-
$lali Chrystusa skatg, z ktérej wyplywa miéd'. Ow Chrystusowy eucha-
rystyczny pokarm, jakim jest Komunia Swieta, takze przyréwnywany byt
do miodu. Do VI wieku funkcjonowat wrecz zwyczaj, aby po sakramen-
cie chrztu i Eucharystii podawaé nowemu cztonkowi Ko$ciota do wypi-
cia mleko z miodem. Zwyczaj ten nadal obowiazuje w rycie koptyjskim
i ormianiskim?®,

Stodkim pokarmem jest takze dojrzaty owoc - efekt ,,symbiozy gte-
bin ziemi i $wiatla; z jednej strony skutek ziemskiego trudu, a z drugiej
widzialny znak btogostawietistwa Bozego”'’, symbol ptodnosci i zy-
cia. Siostra Kowalska, ktéra wychowywata sie na wsi, a w zakonie byla
wyznaczona do prac w ogrodzie, wiedziata, ze smak owocéw zalezy

1 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 123.

5 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 123.

6 D, Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, thum. P. Pachciarek, R. Turzyriski,
W. Zakrzewska, Warszawa 1990, s. 464.

7 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 164.
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od temperatury i nastonecznienia. Bez odpowiednio dtugiego okresu cie-
pla i dziatania promieni stonecznych roslina nie jest w stanie wyda¢ pet-
nowartos$ciowych owocéw. Wiedze te przetozyta na sytuacje dojrzewania
duszy. Ponizszy krétki opis jest bardzo bogatg metafora duchowej pracy
cztowieka jako pracy ogrodnika dbajacego o jako$¢ owocdw, a w dalszej
perspektywie — o zdrowie swoich bliZnich, ktérych bedzie nimi karmit.
Widzimy takze, ze Faustyna ma $wiadomo$¢, ze zycie chrze$cijanina
moze by¢ dla innych pokarmem nawet po jego $mierci - poprzez wypra-
szane taski, moc ofiary, $wiadectwo zycia, zapisane stowa, wierno$¢ misji.

W gtebokiej ciszy, przy Twoim mitosiernym Sercu, w tych rekolek-
cjach dojrzewa ma dusza. W czystych promieniach Twojej
mito$ci zmienita dusza moja swa cierpko$¢ i stata sie
owocem stodkim i dojrzatym. Teraz moge by¢ catkowicie pozy-
teczna Ko$ciotowi przez osobista Swieto$é, ktéra drgnie zyciem w catym
Kosciele, gdyz wszyscy stanowimy jeden organizm w Jezusie; dlatego
wysilam sie, aby ziemia serca mojego rodzita owoce
dobre, cho¢ moze nigdy oko ludzkie ich nie dostrzeze, jednak przyjdzie
dzien, ze sie pokaze, ze tym owocem karmito sie i karmié sie bedzie wiele
dusz [Dz. 1364; por. 605].

W czasie jednej nauki rzekt do mnie Jezus: W gronku wybranym jeste$
stodka jagodg; pragne, aby sok, ktéry krazy w tobie, udzielit
sie innym duszom [Dz 393]. Musisz by¢ zniszczona w tej tajni, gdzie oko
ludzkie nigdy nie siega, a wtenczas bedziesz Mi ofiarg mitg, cato-
palna, petng stodyczy i woni, a moc twoja bedzie potezna, za kim prosié
bedziesz [1767].

Oba przyktady odsytajg nas do symboliki ttoczni, w ktérej z winogron
(badz innych owocéw) wyciska sie sok na wino - aby go uzyskad, owoce
musza by¢ najpierw zniszczone. Stad symbol tloczni jako przemia-
ny - a polgczony w chrzescijaristwie z opisem meki Chrystusa odsyta
do przemiany eucharystycznej i wzbogaca te symbolike o kolejne sensy.
Tlocznia jest tu bowiem symbolem oftarza™.

Na pierwszy rzut oka skojarzenia te wydaja sie dalekie - a to dlatego,
ze stowo jagoda identyfikujemy dzisiaj gtéwnie z desygnatem lesnych

8 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 246, 265.
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boréwek. Jego znaczenie jest jednak szersze. W Stowniku jezyka polskiego
pod redakcjg Witolda Doroszewskiego czytamy, ze jest to ‘owoc wielu
rolin o miesistej, soczystej owocni, zawierajacej zwykle liczne nasiona
w twardej tupinie’. Przytoczony jest tam cytat z poezji Leopolda Staffa:
,,Grono winne-m przynosit tobie, a ty podniesiong w gére dtonig wieszajac
nad swa warga mtoda owoc petny, jagode rwatas za jagoda”*. Natomiast
leksem gronko to deminutyw od grono, jego znaczenie jest zbiezne z po-
wyzsza eksplikacja®. W chrze$cijaristwie to oczywiscie Jezus jest tym
najstodszym owocem, a sokiem dajacym zycie, zdrowie i poczucie szczes-
cia jest Jego krew. On sam poréwnat siebie w Ewangelii do krzewu win-
nego (J 15, 5), natomiast krélestwo Boze do winnicy (Mt 21, 33-39), tak
jak wczes$niej winnica zostat nazwany naréd wybrany (1z 5, 7; 0z 10, 1).
Przytoczony cytat dotacza do wielu innych fragmentéw Dzienniczka uka-
zujacych sens zycia chrze$cijanina - stuzbe Bogu i cztowiekowi na wzér
Syna Bozego. Méwi o tym choéby zdanie: ,,0 stodka i rézana krwi
Jezusowa, uszlachetnij krew moja i przeistocz ja we wtasna swojg krew,
niechaj mi sie to stanie wedlug Twego upodobania” [Dz. 1575].

Poza wymienionymi odnajdujemy w badanym tekscie takze zleksyka-
lizowane potgczenia z potocznej mowy, ktére autorka wplata w kontekst
religijny: ,,stodkie ukojenie”, ,,rozmawiac ze stodycza”, ,,zyczy¢ stodkiego
snu”. Nie wychodzg one poza ramy przyjetych w polszczyZnie znaczen,
w ktdrej leksem stodki jest uzywany na okre$lenie tagodnosci, czutosci,
mitego charakteru, uczucia szcze$cia, ukojenia czy harmonijnych, przy-
jemnych dzwiekéw?..

1.2. Smak gorzki

Sposrdéd smakéw nieprzyjemnych $w. Faustyna wymienia cierpki
i gorzki, o ktérych informuja nas nazwy: cierpki (1), cierpkos¢ (1), gorzki
(15), gorzkosé (5), gorycz (52). Odczucie cierpko$ci bywa wykorzystywane

v Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, Warszawa 1964, reprint z 1996 r., t. 3,
s. 298.

2 Zob. Stownik jezyka polskiego, dz. cyt., t. 2, s. 1309.

2 Zob. Stownik jezyka polskiego, dz. cyt., t. 8, dz. cyt., s. 398.
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do definiowania smaku kwasnego, smaku skwasniatego wina, czyli octu®.
Ze wzgledu na mata liczbe uzy¢ nie po$wiecono tej leksyce osobnego
akapitu. Uzasadnieniem decyzji jest ten sam kontekst uzycia obu nazw -
jest nim meka Parniska.

Najczesciej spotykamy potaczenia: ,,gorzka meka”, ,,gorzka meka
konania”, ,,gorzkie konanie”, , gorzkie udreczenie”, ,gorzki smutek”,
»gorzko$¢ meki” albo ,,gorycz Jego Boskiego Serca”, ,,gorycz ogrdjcowa”,
»gorycze Jezusa”, ,kielich goryczy”. Jesli za§ chodzi o pokarmy, ktére
charakteryzuja sie takim smakiem, dwa razy znajdziemy potaczenie
nocetiz6tE” - zawsze przy opisie meki. Ponadto raz wystepuje odniesie-
nie do niedojrzatego owocu, raz tez do sposobu bycia traktowanym przez
innych (,,cierpkie sie obchodzenie z nami” - por. Dz. 343).

W stownikach symboli smak gorzki wymieniany jest przy opisie pio-
tunu - pétkrzewu znanego jako biata bylica, ktéry rosnie w pustynnej
cze$ci Izraela®. Biblia wspomina o nim dziesieé razy i zawsze wtedy,
gdy opisuje sytuacje smutku, bélu i rozpaczy. W Dzienniczku nie ma o nim
wzmianki, ale z racji czestego uzycia wyrazenia ,,morze goryczy” zna-
mienny wydaje sie cytat z Apokalipsy: ,,i spadta z nieba wielka gwiazda,
plonaca jak pochodnia, a spadta na trzecig cze$¢ rzek i na zrédta wéd.
A imie gwiazdy zowie sie Piotun. I trzecia cze$¢ wdd stata sie piotunem,
i wielu ludzi pomarto od wéd, bo staty sie gorzkie” (Ap 8, 10-11). Istnieje
jednak duze prawdopodobieristwo, ze Faustyna powotata sie na jego po-
toczne, a nie biblijne uzycie. Odnajdujemy je w zdaniach: ,,Matko Boza,
dusza Twa byla zanurzona w goryczy morzu” [Dz. 315]; ,,cate morze gory-
czy niech zalewa serce moje” [Dz. 943]; ,,Dusza moja zostala zalana takze
morzem goryczy” [Dz. 1657].

Smak gorzki, o ktérym pisze Faustyna, dotyczy pokarméw o konsy-
stencji cieczy - $wiadczy o tym wiekszo$¢é sformutowani. Powodem moze
by¢ biblijny kielich goryczy,bo to on stanowi najczestsze odniesie-
nie: ,, dolewa¢ do kielicha goryczy”, ,,pi¢ gorycz”, ,pi¢ kielich goryczy”,
,»poié serce goryczy”, ,,przelewal kielich goryczy”, ,,przytozy¢ usta do

2 B. Mitrenga, Zmyst smaku..., dz. cyt., s. 178.
»  B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii i symbolika, Krakéw
2004, s. 198.
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goryczy kielicha”, ,,wychyli¢ kielich goryczy”, , wypi¢ kielich goryczy
do dna, ,wysaczy¢ do dna”, ,,zalewal goryczg”.

W taki sposéb $wieta pisze zaréwno o cierpieniu Jezusa, jak i o swo-
im cierpieniu, ktére jest albo wspdtprzezywaniem Jego meki, albo
przyjmowaniem codziennych trudno$ci, upokorzet w intencji ocale-
nia grzesznikéw. Jakkolwiek okresla je jako straszne, nie cofa sie przed
nimi - przyjmuje postawe Jezusa z Ogrdjca - chce tak jak On wypetnié
wole Boga Ojca.

Wielki Poniedzialek. Prositam Pana, aby mi pozwolit wzig¢ udzial w swej bolesnej
mece, abym duszg i cialem odczula Jego bolesng meke w tym stopniu, w jakim
stworzenie moze wzig¢ udzial; o ile to jest mozliwe, abym mogta odczu’é
cata gorycz Jego [Dz. 1034, por. 1028]. Pragne by¢ rozciggnieta tak, jak Ty,
Jezu, na krzyzu, pragne wszystkich mak i bolesci, ktére$ Ty wycierpial, pragne
wypié kielich goryczy do dna [Dz. 1484, por. 1489].

0, dusze grzesznikdw, zabralicie mi Pana, ale dobrze, dobrze, poznajcie, jak stodki
jestPan,a cale morze goryczy niech zalewa serce moje, wszystkie
pociechy Boze oddatam wam [Dz. 943].

Z tego wzgledu, ze to wtadnie wole Bozg nazywa pokarmem [zob.
Dz. 136; 650; 652; 667; 886; 899; 952; 1003], stwierdza niejednokrotnie,
ze odczuwanie duchowych smakéw nie powinno mieé znaczenia: ,,Jezu
mdj, rozkoszy mojego serca, kiedy dusza moja jest przepojona Twojg
Boskoscig, przyjmuje z jednakowg réwnowagg stodycz i gorzko$é; jedno
i drugie przeminie. Jedna rzecz zachowuje w duszy, to jest mito$¢ Boza,
o nig sie ubiegam, a wszystko inne - o tyle, o ile” [Dz. 1245, por. 343; 455].

2. Mistyczne doswiadczenia zwigzane z positkami

Cho¢ mistyczne do$wiadczenia zawieszajg zmysty, jak sie okazuje, Bog
chetnie wykorzystuje owe zmysty, aby staly sie ich kanatem - objawia sie
Faustynie nie tylko w kaplicy, ale i w kuchni, nie tylko podczas adoracji,
ale i podczas positku. To wtagnie motyw jedzenia stal sie centralnym
tematem niezwyktego spotkania z Jezusem, ktéry dzwonit do furty pod
postacia ubogiego i gtodnego mtodzietica. Gdy Faustyna data mu kubek
zupy z chlebem, odstonit swe oblicze, méwigc: ,,Cérko Moja, doszly uszu
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Moich btogostawieristwa ubogich, ktérzy oddalajac sie od furty, btogo-
stawia Mi, i podobato Mi sie to mitosierdzie twoje w granicach postu-
szetistwa, i dlatego zszedtem z tronu, aby skosztowaé owocu mitosierdzia
twego” [Dz. 1312]. Inne niezwykte zdarzenie jest zwigzane z gotowaniem
ziemniakéw - trud dZwigania garnkéw zostaje wynagrodzony nadzwy-
czajnym przyptywem sit i widokiem garnka petnego réz [por. Dz. 65].
Znamienne sg takze opisy wewnetrznych przezy¢ doswiadczanych pod-
czas obiadu czy kolacji:

W czasie positku obiadowego w jednym momencie dat mi Bég
poznaé wielko$¢ przeznaczenia swego, to jest dat mi poznaé bliskosé
Boga - ktdra na wieki ode mnie odjeta nie bedzie - z taka zywoscia i wyraznie,
ze przez dhugi czas pozostatam w glebokim pograzeniu sie w Jego zywej obecnosci,
upokarzajac sie przed wielkoscia Jego [Dz. 1410].

Dzi$ wrefektarzu podczas kolacji uczutam Boze spojrzenie w gtab
swego serca. Tak zywa obecno$é przenikneta moja dusze, ze chwile nie zdawa-
tam sobie sprawy, gdzie jestem. Stodka obecno$¢ Boza zalewata mi dusze i chwilami
nie rozumiatam, co do mnie méwily siostry [Dz. 1391].

Positki (tak jak kazde inne zajecie) sg dla $wietej sytuacja zanurzong
w Bozej rzeczywisto$ci - polem dziatania taski, ¢wiczenia sie w poko-
rze, okazywania mito$ci, sktadania ofiary, nagladowania Jezusa. Z tych
wlasénie pobudek oddaje swéj podwieczorek [Dz. 1712], przyjmuje po-
mararicze [1647], ogranicza positki lub poéci. Nalezy przy tym pamietad,
ze Faustyna stale miata problemy z trawieniem: ,,wielkie robitam wysitki,
aby coskolwiek zjes¢é, gdyz pokarmy nudzity mnie. W tym czasie zaczety
mnie takze chwytaé bolesci w kiszkach, wszystkie ostrzejsze pokarmy
sprawialy mi niezmierne bolesci” [Dz. 1428, por. 1451]. A jednocze$nie,
jak wspomina matka Borgia Tichy, jej przetozona z Wilna, byta bardzo
dobrg kucharka, dbajaca o estetyczne podanie do stotu: ,,Jako fachowa
i wykwintna kucharka, zawsze w czasie uroczystosci domowych obejmo-
wata kierownictwo kuchni”.

% Wspomnienia o Swigtej Siostrze Faustynie Kowalskiej ze Zgromadzenia Matki Bozej

Milosierdzia, oprac. M. E. Siepak ZMBM, Krakéw 2011, s. 94.
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3. Poziomy metaforyzagji

»Znajomo$¢ analogii tak jest konieczna, ze bez niej nikt nie moze
uprawiaé metafizyki - a i w innych naukach z jej nieznajomosci pty-
nie wiele btedéw”? - pisal Thomas de Vio, komentator $w. Tomasza
z Akwinu. Analizowane tu stownictwo opisujace zmysty zostato uzyte nie
inaczej, jak wlasnie w celu zbudowania analogii (cho¢ siostra Kowalska
nie okreslitaby w ten sposéb swoich zapiskéw). W Dzienniczku znajdu-
jemy dwa poziomy metaforyzacji w uzywaniu leksyki zmystu smaku.
Pierwszy méwi o wykorzystaniu leksyki stanéw fizycznych do opisu
standw psychicznych, drugi za$ poziom to wykorzystanie metafor sta-
nu psychicznego do opisu stanéw duchowych, religijnych?, np.: stodycz
miodu - stodycz mitoéci - stodycz Serca Jezusowego; gorzki smak pio-
tunu - gorzki smutek - gorzka meka duszy. Samo bowiem systemowe
znaczenie nazw stodki, gorzki odsyta nas do biologicznej cechy zmystéw
i dopiero na ich kanwie tworzymy analogie pomagajgce nam okresli¢
uczucia, emocje i inne stany psychiki, ktére czesto sg niewyrazalne. Ten
potencjat tkwiacy w jezyku cztowiek wykorzystywat od zawsze (nie byt
on domeng jedynie poetéw). Stany duszy s tym bardziej niewyrazalne,
wymagaja wiec jeszcze szerszego pola analogii.

Sa mistycy, ktérych metafory zycia wewnetrznego stanowia bardzo
oryginalng twdrczosé, niezaposredniczong tak bardzo przez jezykowy
uzus ich czaséw i nazewnictwo stanéw psychicznych. U Faustyny nie
znajdujemy tak oryginalnych analogii - wyzyskane pola semantyczne
nie wychodzg poza ramy éwczesnej polszczyzny. Sa jedynie wzboga-
cone o nazewnictwo biblijne i liturgiczne. Niewatpliwie jednak urzeka
widoczna w Dzienniczku celno$¢ poréwnar i tatwos$é tworzenia tych me-
taforycznych pomostéw miedzy sferg ciata i ducha. Uwidacznia sie ona
w réznych typach potaczenr wyrazowych: , karmié sie wolg Boza”, ,,kosz-
towaé stodyczy Bozych”, ,,mie¢ dusze zalana morzem goryczy”, ,,pié

% Cyt. za: A. Maryniarczyk SDB, O przyczynach, partycypacji i analogii, Lublin 2005, s. 71
(Zeszyty z Metafizyki, 6).

% Zob. 1. Rutkowska, Niepojety swiat duszy. Jezyk doswiadczeri mistycznych sw. Faustyny
Kowalskiej, Tarnéw 2017, s. 385-386.
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kielich goryczy”, ,,pocieszaé w gorzkim smutku”, ,,posila¢ sie Chlebem
mocnych”, ,,stodko rozmawiaé z Jezusem”. Tak uzyte stownictwo §wiad-
czy takze o uciele$nieniu duszy, ktéra ,,czuje smak”, ,karmi sie”, , kosz-
tuje”, ,nasycasie”, ,,pije”, ,,posila sie”. Nie dziwi nas to cho¢by zjednego
powodu - nazwa dusza bywata stosowana na okre$lenie cztowieka (m.in.
jako cztonka Ko$ciota, parafianina). Nie jest to jedynie domena teks-
téw teologicznych, tego rodzaju metaforyke podaje takze Stownik jezyka
polskiego?.

Leksyka ze sfery zmystu smaku stanowi definiens pojeé ze sfery sac-
rum: ‘mitosierdzie Boze - Zrédto duchowych stodyczy, stodkie ukojenie
dla serc udreczonych, stodka nadzieja dla cztowieka grzesznego’; ‘wola
Boza - pokarm duszy w czasie ziemskiej wedrdwki do ojczyzny niebie-
skiej’. Definicja duchowej rzeczywisto$ci czasem oddawana jest takze
przez alegoryczny obraz, zblizony do ewangelicznej przypowiesci [zob.
Dz. 641]. Te pokarmowe konotacje wzmacnia (i uprawomocnia jedno-
cze$nie) sam ryt Eucharystii, w ktérej wierni fizycznie spozywajg opta-
tek, ktéry w wierze przyjmuja jako Ciato Chrystusa. Pokarm liturgiczny
najscislej taczy w sobie te dwie sfery - cielesng i duchowg. To stowni-
ctwo jest takze w Dzienniczku najliczniejsze: Komunia Swieta wystepuje
142 razy, hostia - 115 razy, oplatek - 11 razy. Natomiast 18 razy Komunia
Swieta wystepuje pod nazwa chleba (jako: ,,Chleb anielski”, ,,Chleb dzie-
wiczy”, ,,Chleb mocnych”, ,,Chleb zywy). Przewyzsza o 100 elementéw
stownictwo opisujace wszelkie aspekty obu smakéw (liczace razem
186 elementdéw).

4. Zmyst smaku jako element rozwoju duchowego

Sama analiza zaproponowanej leksyki i kontekstéw jej uzycia jest
o tyle zasadna dla chrze$cijanina, o ile prowadzi go do glebszych, teolo-
gicznych senséw. Gdy za$ mowa o odczuciach zmystowych, nie sposéb
nie przywotaé terminologii $w. Jana od Krzyza: ,,noc czynna zmystéw,
noc bierna zmystéw”.

77 Stownik jezyka polskiego, dz. cyt., t. 2, s. 436-437.
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Czynne oczyszczenie zmystéw ,,polega na uporzadkowaniu dzialania wiadz zmy-
stowych w stosunku do ostatecznego celu chrze$cijanina. Owocem owego upo-
rzadkowania ma by¢ catkowite poddanie zmystéw dziataniu rozumu i woli, ktére
ze swej strony powinny sie catkowicie i doskonale podporzadkowaé nadprzyro-
dzonej wierze. [...] Za $rodek do walki z pozadaniem rzeczy doczesnych autorzy
uwazajg zgodnie z doktryng Doktora Mistycznego stale i nieztomne pragnienie do-
skonatego nasladowania Jezusa Chrystusa”?. ,,Poddajac sie biernemu oczyszczeniu
zmystéw, czlowiek wyzwala sie od wad swej cze$ci zmystowej, staje sie natomiast
wrazliwy na dar kontemplacji”?.

Jak sie okazuje, zestawienie kwestii zmystu smaku zawartej w pismach
polskiej $wietej z poczatku XX wieku z treSciami hiszparniskiego karme-
lity z XVI wieku moze by¢ bardzo zasadne. Nie jest tez nowe - miedzy
innymi w tym kluczu teologicznym rozpatrywat duchowos$¢ $w. Faustyny
ks. Stanistaw Urbariski. Jak dowodzit, krakowska $wieta jest ,,wzorem
pelnego zjednoczenia z Bogiem”*. Po zestawieniu wyekscerpowanych
z Dzienniczka cytatéw odnoszacych sie do zmystu smaku i fragmentéw,
do ktérych odnosi sie ks. Urbanski, widzimy, jak ich tresci sg spdjne.
Wynika z tego, ze nawet leksyka tworzgca jezykowy obraz smaku wpisuje
sie w dynamike duchowego rozwoju i znaczy kolejne jego etapy.

Odnoszgc sie do podanych wyzej krétkich opiséw nocy zmystéw,
mozna uznaé, ze pierwszym etapem na drodze duchowego wzrastania
jest umiejetno$é¢ uporzadkowania zmystowych odczué, aby uzyskad
réwnowage ducha - czyli oddzielenie dobrych od ztych, przyjemnych
od przykrych, rozpoznanie, ze nie wszystkie odczucia przyjemne sa do-
bre, a przykre sa zle, a takze znalezienie analogii miedzy odczuciem zmy-
stowym a duchowym. Pisze o tym §w. Faustyna pod numerem 455: ,,Kiedy
mnie dotyka jakie cierpienie, to ono juz mi teraz nie sprawia goryczy ani
wielkie pociechy nie unoszg mnie; owtadnieta jestem pokojem i réwno$-
cig ducha, ktéra ptynie z poznania prawdy”.

Etap ten polega jednoczes$nie na poznawaniu, w jaki sposéb odczu-
cia zmystowe dotyczyly Jezusa w czasie Jego ziemskiego zycia - tak, aby
moc nasladowaé Go w najmniejszych, nawet cielesnych odruchach. Jak

o
&

S. Urbaniski, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 163-164.
S. Urbatiski, Teologia zycia mistycznego, dz. cyt., s. 173.
S. Urbanski, Mistyczny swiat ducha, Warszawa 2000, s. 11.
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pokazuja mistycy, poznanie tych prawd nie dokonuje si¢ na drodze in-
telektualnej analizy, ale poprzez doswiadczenia, nierzadko bolesne. Jak
odkryta Faustyna, tym ,,najsmaczniejszym”, bo jedynym potrzebnym po-
karmem duszy (kt6ry notabene byt pokarmem Jezusa) ma by¢ wola Boza:
,Na jedno stowo uwazam i z tym jednym sie zawsze licze, to jedno mi jest
wszystkim, tym zyje i ztym umieram, a to jest Swieta wola Boza. Ona jest
mi pokarmem codziennym; cata dusza moja jest wstuchana w zyczenia
Boze, petnie zawsze to, czego Bég ode mnie zada, chociaz nieraz drzy
natura moja i czuje, ze wielko$¢ ich przechodzi sity moje” [Dz. 652].

Co nalezy podkres$li¢, doswiadczenia duszy to doswiadczenia prze-
zywane na drodze formowania sie mitosnej relacji z Bogiem. Widzimy
to jasno u $w. Faustyny - im wieksza jest jej mitos¢ do Jezusa, tym wieksze
pragnienie kosztowania gorzkosci Jego meki, ktéra tylko dzieki mitosci
nazywana jest stodycza: ,,i doznatam stodyczy w tym cierpieniu, i za-
pragneta dusza moja tego stodkiego konania, ktérego nie zamienitabym
za zadne skarby $wiata” [Dz. 1454; por. Dz. 1609].

Efektem oczyszczenia zmystéw zewnetrznych ma by¢ przede wszyst-
kim ich uciszenie, zobojetnienie na emocje, ktére wywotuja, tak aby nic
nie zaktécato mistycznej unii z Bogiem. ,,Pokdj wewnetrzny jest jednym
z podstawowych skutkéw duchowego matzenistwa, a zarazem kresem
nocy ducha” - pisze ks. Urbariski**. W Dzienniczku znajdujemy po$wiad-
czenie, ze Faustyna doszta do tego etapu oczyszczenia. Méwig o tym
zdania:

Jezu mdéj, rozkoszy mojego serca, kiedy dusza moja jest przepojona Twojg
Bosko$cig, przyjmuje z jednakowa réwnowaga stodycz i gorz-
ko§¢; jedno i drugie przeminie. Jedna rzecz zachowuje w duszy, to jest mito§é
Bozg, o nig sie ubiegam, a wszystko inne - o tyle, o ile [Dz. 1245]. Komunie $wieta
przyjmuje na sposéb niejako anielski. Dusza moja zalana $wiatlem Bozym i karmi
sie nim, uczucia sg zamarle - jest to taczenie sie z Panem na wskro§ duchowe, jest
to wielka przewaga ducha nad naturg [Dz 1278].

3L S. Urbanski, Mistyczny swiat ducha, dz. cyt., s. 148.
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Zakohczenie

Swieta Faustyna zaprasza swoich czytelnikéw do tego, aby rozsma-
kowali sie w Bogu i wzniesli sie ponad naturalne odczucia przyjemnosci
i nieprzyjemnosci. Proponuje inng interpretacje smaku oraz spozywa-
nych pokarméw - zanurzona w tresciach religijnych. Wskazuje, ze tak
jak chrze$cijanin ma obowigzek dbaé o odpowiednie pozywienie dla
ciata (nie tylko smaczne, ale i dajace site), tak tez powinien - analogicz-
nie - zadba¢é o pokarm dla duszy. Méwi wprost - tym pokarmem jest
przede wszystkim wola Boza, ponadto taski Boze, madro$¢ Boza, mito-
sierdzie Boze, $wiatto Boze. Dusza karmi sie tg strawg gtéwnie podczas
Eucharystii, przyjmujac Komunie Swieta, ale i w czasie adoracji, modli-
twy, rekolekcji. Jednoczac sie z Bogiem, kosztuje stodyczy, czyli ,,szczescia
niebian” [por. Dz. 507], ale nie stroni tez od innych pokarméw - znanych
Ukrzyzowanemu. Rozwazajac Jego meke, tak jak On wychyla do dna kie-
lich goryczy, godzac sie na to, ze w swym ziemskim zyciu bedzie doswiad-
czaé jedynie gorzkich uczué - smutku, odrzucenia, upokorzenia, choroby.

W takim obrazowaniu duchowej rzeczywistosci Swieta wykorzystuje
najprostsze stownictwo zwiazane z pojeciem smaku, nieodbiegajace od me-
taforyki znanej z mowy potocznej, a wzbogaconej o stownictwo biblijne
iliturgiczne. Wskazywana przez nig analogia nie ma jednak na celu zbudo-
wania kontrastu: ciato-dusza. Jezyk opisujacy cechy ciata stuzy temu, aby
jak najbardziej przystepnie opisaé $wiat duszy i przyblizy¢ cztowiekowi
obrazBoga. Trzebajednak podkresli¢, izniejest to jej celowy pisarskizabieg,
bo i Dzienniczek nie stanowi traktatu, a zywy zapis duchowej codziennosci.

Przedstawiony temat stanowi jedynie matg czastke podobnych ana-
logii. W ten sam sposéb mozna rozpisa¢ wszystkie zmysty i czeéci ciata.
Mozna w tym momencie zapyta¢ o cel takich analiz. Jednym z nich jest
cheé zwrdcenia uwagi na cielesne odniesienia u mistykdw, postrzega-
nych stereotypowo jako osoby nieracjonalne i unoszace si¢ nad ziemia.
Innym - wigczenie si¢ w zywy wspétczesnie dyskurs na temat ciata jako
gléwnego punktu odniesienia, orientacji, czytania $wiata (tak diagnozuja
wiek XXI medioznawcy*). Pomyst ten nie jest nowy, o czym $wiadczy

32 Zob. R. Debray, Wprowadzenie do mediologii, ttum. A. Kapciak, Warszawa 2010, s. 61.
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choéby praca Antona Marczynskiego Ciato / mistyka. Wstep do ontologii cie-
lesnosci® czy inne teologiczne artykuty*:. Novum stanowi¢ jednak moze
samo badanie polszczyzny pod katem jej potencji w obrazowaniu owych
niewyrazalnych, mistycznych tajemnic.

3 A. Marczyiski, Cialo / mistyka. Wstep do ontologii cielesnosci, Krakéw 2016.
3% Zob. W. Zyzak, Znaczenie ciala w duchowosci Karola de Foucauld, ,,Polonia Sacra” 21 (2017)
nr 3 (48), s. 129-145.
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Summary

Stodko-gorzki smak mistyki. Leksyka zmystu smaku w Dzienniczku
$w. Faustyny Kowalskiej

Artykul ma charakter badawczy. Jego celem jest odkrycie znaczed, jakie
$w. Faustyna nadata zmystowi smaku, a zarazem ukazanie poziomdéw metaforyzacji
uzytego przez nig stownictwa. Analiza jako$ciowo-ilo$ciowa dotyczy leksyki
opisujacej smaki stodki i gorzki - sg to bowiem jedyne nazwy smakéw wskazane przez
autorke Dzienniczka. Jak wykazata analiza, wiekszo$¢ stownictwa z tego pola zostata
uzyta do zobrazowania relacji duszy z Bogiem. Smak stodki postuzyt na okre$lenie
samego Boga, obcowania z Nim. Smak gorzki konotuje gtéwnie meke Pariska
i cierpienia, jakie Faustyna znosi w intencji dusz. W tworzeniu analogii miedzy cialem
a duszg wyzyskuje ona stownictwo potoczne, taczac je z biblijnym i liturgicznym.
Jak wskazuje, dusza takze ma swéj pokarm - sa nim wola Boza, faska, madro$¢ Boza,
a takze Boze mitosierdzie.

Stowa kluczowe: semantyka, mistyka, $w. Faustyna Kowalska, zmyst smaku

The Bittersweet Taste of Mysticism. The Lexis of the Sense of Taste
in The Diary by St Faustina Kowalska

The article is of analytical character. Its aim is to discover the meanings
which St Faustina attributed to the sense of taste as well as to reveal the levels
of metaphorization of the vocabulary she used. The quality and quantity analysis
involves the lexis which describes the sweet and bitter tastes - those are actually the
only names of tastes indicated by the author of The Diary. As the analysis revealed,
most of the vocabulary from this area was used to depict the relationship between
the soul and God. The sweet taste served to define God Himself, communing with
Him. The bitter taste is associated principally with Lord’s Passion and suffering
which Faustina experiences in the intention of the souls. While creating the analogy
between the body and the soul, she exploits colloquial vocabulary, combining it with
the biblical and liturgical lexis. As she indicates, the soul has also its food - this
is God’s will, grace, God’s wisdom and God’s mercy.

Keywords: semantic, mysticism, St Faustina Kowalska, sense of taste
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