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W historii ludzkosci cztowiek stanowit sam dla siebie wielka zagadke
poznawcza. Prowadzony ciekawo$cia do poznania prawdy o rzeczywisto-
$ci, wnikal nie tylko w otaczajgcy go $wiat, ale takze badat i zgtebiat ta-
jemnice ludzkiego bytu. Dzieje filozofii wiadczg o tym, ze w tej refleksji
nad sobg uderzata go i zdumiewata wyrazna odmienno$¢ i wyzszo$é nad
pozostatymi bytami w przyrodzie i $wiecie. W antropologicznych rozwa-
zaniach wskazywano do$¢ czesto na podobietistwo cztowieka do innych
bytéw w przyrodzie. Nazywano go mikrokosmosem i uwydatniano jego
wyjatkowa pozycje w hierarchii bytéw istniejacych w swiecie?. Owag wy-
jatkowa bytowa pozycje wigzano prawie zawsze z faktem $§wiadomego
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i wolnego dziatania cztowieka. Dlatego tez analizie i wyjasnianiu ludzkie-
go dziatania po$wiecano w dziejach filozofii bardzo duzo uwagi.

W dobie wspéiczesnej filozoficzna refleksja nad cztowiekiem przybra-
ta na sile. Okazuje sie, Ze przewijajace sie przez wieki pytanie o cztowie-
ka wecale sie nie zestarzato, ale jest obecnie szczegélnie zywe i aktualne.
Pojawita sie niespotykana dotad liczba publikacji na ten temat. O ile
jednak filozoficzny obraz cztowieka wypracowany przez starozytno$é
i $redniowiecze wyraznie akcentowat strone duchowa bytu ludzkiego,
ktéra wskazywata na jego bytowy priorytet wiréd bytéw ziemskich,
o tyle obraz cztowieka kreowany przez czasy nowozytne, zwtlaszcza
wspdlczesne, zostal pozbawiony tego wlasnie wymiaru. Nastapito za-
wezenie prawdy o bycie ludzkim. Wynikato to najczesciej z btednych
zalozer danej filozofii lub wyimkowego, fragmentarycznego patrzenia
na cztowieka. Do wyraZznego okrojenia i sptycenia prawdy o cztowieku
przyczynily sie niewatpliwie filozofie o profilu scjentystycznym i neo-
pozytywistycznym, réznorakie antysystemowe filozofie podmiotu oraz
marksizm. Zawezona wizja cztowieka stworzyta ogromne zagrozenie dla
racjonalnych warto$ci humanistycznych i doprowadzita do tworzenia
kultury, w ktérej czlowiek stawat si¢ przedmiotem réznorodnych ma-
nipulacji i bywat redukowany do roli narzedzia. W takiej sytuacji zro-
dzit sie, w pewnych $rodowiskach intelektualnych, postulat odczytania
na nowo obiektywnej i zarazem integralnej prawdy o cztowieku i o calej
rzeczywisto$ci. Obudzita sie swiadomo$¢, ze rezygnacja z dawnej, kla-
sycznej filozofii, usitujacej poznaé i definitywnie wyjasnié rzeczywi-
sto$¢ (w tym takze i cztowieka), stanowi ogromng szkode wyrzadzona
jemu i kulturze. Te przestanki znalazty sie u Zrédet uksztattowania sie
w naszym kraju, w §rodowisku Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
po drugiej wojnie $wiatowej, tak zwanej lubelskiej szkoty filozoficznej,
zwanej inaczej polska szkota filozofii klasycznej lub szkota lubelska®.
Szkota ta wypracowata obiektywna i zarazem integralng filozofie czto-
wieka jako bytu osobowego. Jest ona oparta na do§wiadczeniu historycz-
nym (do$wiadczenie najlepszych myslicieli przeszto$ci i terazniejszosci,
ze $w. Tomaszem z Akwinu na czele) i spelnia wymogi wspédtczesnej

> Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek. Kultura. Uniwersytet, Lublin 1982.
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metodologii filozofii; jest osadzona gteboko w glebie metafizyki klasycz-
nej. Wiasnie w tej szkole zostal bardzo czytelnie uwydatniony rys trans-
cendencji cztowieka wobec innych bytéw w przyrodzie, rys, na ktéry
wskazywali juz dawni mistrzowie my$lenia filozoficznego, a ktéry zostat
poznany przez wiele kierunkdéw filozofii wspétczesne;j.

Do twércéw lubelskiej szkoty filozoficznej nalezat kardynat Karol
Wojtyta. Reprezentowat tzw. tomizm fenomenologizujgcy*. Postawit so-
bie za cel, zwlaszcza w ostatnim okresie swojej filozoficznej dziatalnosci,
dokonanie swego rodzaju syntezy klasycznej (gtéwnie Tomaszowej) filo-
zofii bytu i filozofii podmiotu ($wiadomo$ci). Wojtyta chciat, aby metafi-
zyczne sposoby interpretacji ludzkiej osoby i jej dziatania zasymilowaty
te prawdy o cztowieku i o jego czynach, ktére dostepne sg poznaniu filo-
zoficznemu przy zastosowaniu metody fenomenologicznej. Realizacja
tego zamierzenia, uwidoczniona w jego publikacjach z zakresu etyki i an-
tropologii filozoficznej z lat 1951-1978, przyniosta bardzo interesujace
i oryginalne efekty. Propozycja Wojtyty, zwlaszcza po powotaniu go na
stanowisko namiestnika Chrystusowego, wzbudzita w wielu kregach
intelektualnych $wiata wielkie zainteresowanie. Owo zainteresowanie
rozszerzyto sie poniekad na calg filozofie uprawiana w szkole lubelskiej.

Centralna ideg filozoficznej wizji cztowieka, ktéra przewija sie w mysli
kard. Karola Wojtyty, jest transcendencja osoby w czynie. Krakowski
kardynat odwazyt sie powiedzieé: ,transcendencja jest jakby drugim
imieniem osoby™. Ta wtasnie centralna idea transcendencji godna jest
rozwazenia, tym bardziej wydaje sie ona szczegdlnie wazna dla wspdt-
czesnej kultury. Gtéwny problem wyktadu zawarty bedzie w pytaniu:
w jaki sposéb zostata odczytana przez Wojtyte prawda o transcendencji
bytu ludzkiego, jak jest rozumiana, w jaki sposéb zaprezentowana i jak
zinterpretowana?

Zasadniczym zrédtem do przedstawienia zagadnienia transcen-
dencji osoby w ujeciu kard. Wojtyly, bedzie jego gtéwne dzieto an-
tropologiczne Osoba i czyn (Krakéw 1969), a takze studium etyczne

* A.B.Stepien, Fenomenologia tomizujgca w ksigzce,,,Osobaiczyn”, ,,Analecta Cracoviensia”
5-6 (1973-1974), s. 155.
° K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976) z. 2, 5. 15, 17.
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Milos¢ i odpowiedzialnos¢ (Lublin 1982). Ponadto beda uwzglednione
jego wazniejsze artykuly podejmujgce interesujaca nas problematy-
ke napisane do roku 1978, a takze dyskusja nad ksigzkg Osoba i czyn,
jaka odbyta sie na KUL-u 16 grudnia 1970 roku w gronie profesoréw
i wyktadowcéw filozofii z wielu o$§rodkéw teologicznych naszego kra-
ju. Dyskusja ta, poszerzona o dodatkowe wypowiedzi, zostata opub-
likowana w ,,Analecta Cracoviensia” 5-6 (1973-74). Byta to pierwsza
intelektualna reakcja dwudziestu czotowych postaci polskiej intelek-
tualnej elity katolickiej na dzieto ksiedza kardynata. Literatura filozo-
ficzna po$wiecona dorobkowi filozoficznemu i teologicznemu Karola
Wojtyly niepomiernie wzrosta po roku 1978, a wiec po jego wyniesie-
niu na Stolice Piotrowg.

1. Cztowiek i jego doswiadczenie

Dos$wiadczenie, zdaniem Wojtyly, jest kanatem poznawczym odkry-
wajacym transcendencje cztowieka. Cztowiek, doswiadczajac siebie sa-
mego, do$wiadcza zarazem swojej wyzszosci i odmienno$ci w $wiecie
natury. Do$wiadczenie wigze sie kazdorazowo z okre$long dziedzing
faktéw, wsrdd ktérych szczegllnym jest czlowiek wraz ze swoim dzia-
taniem. Jest ono kontaktem poznawczym z przedmiotem i dzieki temu
zachowuje charakter przedmiotowy. W kazdym ludzkim doswiadczeniu
uczestnicza zarazem zmysly i intelekt. Kazde ludzkie do§wiadczenie jest
réwniez jakim§ zrozumieniem tego, czego sie doswiadcza. W integral-
nym do$wiadczeniu cztowieka, wedlug Wojtyly, zawarte jest wewnetrz-
ne do$wiadczenie samego siebie, do§wiadczenie wlasnej zewnetrznosci,
cudzej zewnetrznosci oraz cudzego wnetrza. Na szczegblne wyrdznienie
zastuguje, w tych odmianach, doswiadczenie wewnetrzne samego siebie
wraz z moralng kwalifikacja czynéw. Interpretacja danych doswiadcze-
nia winna przebiega¢ droga indukgcji arystotelesowskiej, ktérej jakby
przedtuzeniem jest redukcja.

¢ Por. Z.]. Zdybicka, 0 konieczng dla etyki filozofie czlowieka, ,,Znak” 23 (1971) nr 202,
s.500-511.
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Do$wiadczenie moze by¢ sprowadzone do dwéch obszaréw: doswiad-
czenia istnienia siebie ( swojego ,,ja”, swojej jazni, ,,ja” jako podmiotu)
i do§wiadczenia swojego dziatania (dynamizmu, aktywnosci). Obydwa
te obszary $cisle sie przenikajg i sg nierozdzielne. Obszar do§wiadczenia
dotyczacego dynamizmu cztowieka znalazt szerokie rozwiniecie w filo-
zoficznej refleksji Wojtyly. Cate studium Osoba i czyn moze by¢é uznane
za wnikliwg prezentacje podstawowego przedmiotu do§wiadczenia czto-
wieka, jakim jest ludzki dynamizm. Integralnie ujety dynamizm cztowie-
ka ujawnia sie w dwojaki sposéb: poprzez dziatanie (cztowiek dziata) oraz
dzianie sie (co$ dzieje sie w cztowieku). W tych dwéch postaciach dyna-
mizmu ukazuje sie aktywnos¢, zwana czynnoscia, oraz bierno$¢, zwana
pasywnoscia (agere et pati)’. Czyn jest ta formg dynamizmu ludzkiego, kté-
ra jest zwigzana z wolno$cia i sprawczo$cig. Wolno$¢ i sprawczo$¢ to za-
sadnicze czynniki bedace podstawg odréznienia czynéw i uczynnieni®.

W ludzkim czynie, wedtug Wojtyly, nastepuje bezposrednie doswiad-
czenie swojego ,,ja” jako podmiotu, ktéry jest nam dany. Ludzkie operari
odstania ten podmiot. Podstawowym elementem ludzkiej podmioto-
wosci jest Swiadomosé. Objawia nam jg $wiadome dziatanie. Czyn jest
$wiadomym dziataniem. To dzieki Swiadomosci cztowiek nie tylko dziata
$wiadomie, ale ma $wiadomo$¢ tego, ze dziala i ze dziata §wiadomie®.
Drugim konstytutywnym elementem podmiotowosci osoby jest spraw-
czo$¢. ,,Ja” jest nie tylko $wiadome siebie, nie tylko przezywa siebie jako
podmiot, ale ma moc sprawiania czynu.

2. Fenomenologia transcendenc;ji

Greckie stowo phainomenon oznacza to, co sie jawi, ukazuje. Fenomeno-
logia ,,zamyka” historie filozofii nowozytnej, a ,,otwiera” okres filozo-
tii wspdtczesnej®. Procedura fenomenologiczna polega na rozjasnianiu

7 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 62-63.

® K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 68.

° K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 33.

10 Por. A. Sikora, Spotkania z filozofig od Heraklita do Husserla, Warszawa 2009, s. 186.
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w ogladzie, okreslaniu sensu i rozréznianiu sensu. Fenomenologia po-
réwnuje, faczy, wyznacza odniesienia, dzieli na cze$ci albo wyodrebnia
momenty. Jest badaniem esencji i wedlug niej wszystkie problemy spro-
wadzajg sie do okre$lenia istoty: na przyktad istoty percepcji przy jed-
noczesnym odrzuceniu wszelkich przedzatozeri!. Fenomenologia jako
poszukiwanie istoty otwiera na refleksje, dialog i wolng od uprzedzen
i zatozen wstepnych prébe zrozumienia $wiata, do§wiadczania siebie
i drugiego cztowieka.

Kardynat Karol Wojtyta wyréznia kilka znaczen terminu ,transcen-
dencja”. Na pierwszym planie wymienia znaczenie zwigzane z metafizyka
i teorig poznania'®. Pierwsze znaczenie wyraza sie w tzw. transcendenta-
liach, ktére zawierajg najbardziej ogélne okreslenia rzeczywistosci, takie
jak: byt, prawda, dobro, piekno. Kazde z tych okreslen przekracza swoja
trescig wszelkie gatunki oraz rodzaje, wedle ktérych ujmujemy i okre-
$lamy przedmioty znanej nam rzeczywistosci. Drugie, teoriopoznawcze
znaczenie transcendencji wskazuje na znamienne dla aktéw ludzkiego
poznania przekraczanie podmiotu, na wychodzenie poza podmiot po-
znajacy w kierunku przedmiotu. Ten rodzaj transcendencji Wojtyta na-
zywa transcendencja pozioma. W jej zakres wiacza takze akty wolitywne,
poprzez ktdre cztowiek réwniez przekracza siebie w kierunku rzeczy-
wisto$ci zewnetrznych. Zatem transcendencja pozioma, o ktérej méwi
Wojtyta, ma dwa wymiary: jest to transcendencja poznawcza i wolityw-
na. Wprawdzie w inny sposéb dokonuje sie przekraczanie granic pod-
miotu w aktach poznawczych, a w inny w aktach chcenia, czyli aktach
dazeniowych, ale i w jednym, i drugim przypadku nastepuje przekro-
czenie podmiotu - poprzez te akty intencjonalne w strone przedmiotu®.

Oprécz transcendencji poziomej Wojtyta w dziele Osoba i czyn wyrdz-
nit transcendencje pionowa. Jest to transcendencja istniejaca przez sam
fakt wolno$ci (samostanowienia), bycia wolnym w dziataniu - a nie tyl-
ko przez intencjonalne skierowanie aktéw poznawczych czy tez chcen
w strone jakiego$ przedmiotu. Na innym miejscu Wojtyta okresla ten

' Por. E. Husserl, Idea fenomenologii, ttum. J. Sidorek, Warszawa 2008, s. 23.
2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 187-188.
3 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 109.
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rodzaj transcendencji jako nadrzedno$¢ ,,ja” w stosunku do swoich czy-
néw, a takze zalezno$¢ ,,ja” od samego siebie i od prawdy™.

Oprécz transcendencji pionowej w porzadku wolitywnym zdaje sie
méwié o transcendencji pionowej w porzadku poznawczym. Wyraza
sie ona w fakcie nadrzednosci ,,ja” w stosunku do przedmiotéw poznania.
Wyzszo$¢ te zawdziecza prawdzie i dynamicznemu do niej odniesieniu.
Te obie transcendencje pionowe, w porzadku poznawczym i wolityw-
nym, Wojtyta uwaza za szczegdlne signum distinctivum bytu ludzkiego.

3. Transcendencja w aktach poznania intelektualnego

Wojtylta transcendencje poznawcza nazywa transcendencja pozioma
i uwaza ja za drugorzedng w stosunku do transcendencji pionowej, kté-
ra ujawnia sie przede wszystkim w samostanowieniu. Niektére jednak
teksty upowazniaja do wniosku, ze transcendencja poznawcza zyskuje
niekiedy wymiar transcendencji pionowej. Ta ostatnia przejawia sie, jego
zdaniem, w niezaleznosci i wyzszosci osoby wobec $wiata przedmiotéw
poznania. Te wyzszo$¢ osoba ma dzieki prawdzie i dynamicznemu do niej
odniesieniu.

Transcendencja poznawcza w pismach Wojtyty prezentuje sie skrom-
nie. W swoim dziele my$lowym, pozostawionym w publikacjach, najmoc-
niej zafascynowat sie sprawa ludzkiego czynu. Zwrdcit w pewnej mierze
uwage na rozumno$¢ i swiadomos¢ czynu, jednakze najwiecej miejsca
pos$wiecit zagadnieniu wolnego sprawstwa. Znalazto to konkretny wy-
raz w szerokim omawianiu sprawczo$ci i samostanowienia. Passusy
0 poznaniu pojawiaja sie najczesciej przy przedstawianiu uwarunkowarn
wolnego wyboru cztowieka, przy omawianiu motywacji chcenia, a takze
przy rozwazaniach na temat sumienia. Kluczowe miejsce w tej prezen-
tacji zajmuje prawda o dobru, ktéra jest dzietem intelektu poznajacego.
Fundamentalnym elementem poznawczej transcendencji osoby w ujeciu
Wojtyly jest zdolno$¢é umystu do ujmowania prawdy o rzeczywistosci,

1 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 162.
5 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 150, 153, 188.
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szczeg6lnie za$ prawdy o dobru, prawdy o przedmiotach jako wartosci,
jako dobru'e. Ta prawda o dobru ujawnia sie¢ w funkcjonowaniu ludz-
kiego sumienia'’. Rodzi ona powinno$¢, przez co wskazuje na zalezno$¢
dobra od prawdy. Przezywana powinnos$¢ staje sie warunkiem zaist-
nienia odpowiedzialnosci®®. Krakowskiemu kardynatowi nie chodzito
o uniesprzecznienie faktu poznania, ale jedynie o ujasnienie tej czynno-
$ci w kontekscie opisywania spetniania sie ludzkiej wolno$ci. Podobnie
ma sie rzecz z prezentacja ludzkiej mitoéci jako drugiej waznej formy
transcendencji cztowieka.

4. Transcendencja przez mito$¢

U Wojtyly wszystkie elementy przynalezace do indywidualnej (upodo-
banie, pozadliwo$¢, zyczliwo$é), jak i wspSlnotowej (wzajemna sympatia
i przyjazn) struktury mitosci jednocza sie i znajdujg swdj najpetniej-
szy wyraz na plaszczyZnie miltosci oblubieniczej. Stanowi ona ponie-
kad ich synteze, cho¢ o wielokro¢ swoim wymiarem je przekraczajaca.
Najwlasciwszym miejscem wypracowania owego wzajemnego oddania,
wiasciwego dla mito$ci oblubieticzej, jest matzeriska i rodzinna komu-
nia oséb (communio personarum). Jako taka stanowi ona uktad, do ktére-
go wchodzi sie najbardziej wolnym aktem, na zasadzie dobrowolnego
wyboru®,

Rozwazania Wojtyty o mito$ci maja charakter psychologiczno-etyczny
isa prowadzone w zasadzie metodg fenomenologiczna. Stosujg te metode,
bazujac takze, w duzej mierze, na tradycji tomistycznej. ukazat najpierw
warstwy (odmiany, stopnie) mitosci, tak w wymiarze indywidualnym, jak

6 Por. E. Kaczynski, ,Prawda o dobru” w koncepcji moralnosci kard. K. Wojtyly, ,,Roczniki
Filozoficzne” 28 (1980) z. 2, s. 60.

Y Por. Z.]. Zdybicka, Autonomia sumienia a nakazy religijne, ,,Roczniki Filozoficzne”
28 (1980) z. 2,'s. 119-124,

8 Por. T. Styczer, Ja w $wietle swego sqdu: powinienem, ,,Roczniki Filozoficzne” 28 (1980)
Z.2,S.148-154.

¥ Por. K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnos¢. Studium etyczne, Lublin 1982, s. 90-91.
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i wspdlnotowym?®. W zwiazku z tym znajdujemy w jego rozwazaniach
ciekawe analizy na temat mito$ci jako upodobania, pozadania, zyczliwo-
$ci, sympatii, wzajemno$ci, przyjazni, mitoéci oblubiericzej. W tej ostat-
niej postaci szczegblnie rozwinat mysl o mito$ci jako bezinteresownym
darze. Dziat rozwazan poswieconych tym tematom nazywa analiza me-
tafizyczng mito$ci. Owo nazwanie nie jest zbyt precyzyjne, jako ze znaj-
dujemy w tych rozwazaniach sporo informacji z zakresu psychologii.
Analize metafizyczng mito$ci dopetnia analiza psychologiczng i etycz-
ng?. Charakterystyczny dla tych analiz jest fakt, ze nie poprzestaje jedy-
nie na opisie mitoéci, ale takze formutuje postulaty. Przechodzi w nich
od elementéw deskryptywnych do postulatywnych.

Cnota mitosci, wedtug Wojtyly stanowi rzeczywisto$¢é mocno zakorze-
niong w duchowej gtebi cztowieka, poprzez zwiazanie jej wewnetrznej
tresci z pierwiastkami wolno$ci i prawdy. Jako taka charakteryzuje sie
afirmatywnym odniesieniem do warto$ci osoby jako osoby rozumne;j,
majacej wlasciwg dla siebie doskonato$é duchows. Odnowienie to kon-
stytuuje zintegrowang osobowo postawe, z ktérej wyrastajg kolejne
elementy tworzace mito$¢ jako cnote. Wsrédd nich koncentruje sie szcze-
gélnie na rzeczywistosci zjednoczenia i przynaleznosci oséb znajduja-
cych jedna z form swego wyrazu osoby — wspéttwércy mitosci. Podkresla
wazno$¢ odpowiedzialno$ci za sam wybdr i za wybrang osobe. Wyraza
réwniez przekonanie, ze zakotwiczona w wolnosci odpowiedzialnosé
za drugg osobe ujawnia gtéwna, szczeSciotwdrcza site cnoty mitosci,
ktdra poprzez to wykazuje otwartos¢ na wartoéci absolutne®. Owa wy-
jatkowa pozycja cztowieka ujawniajaca sie w aktach osobowej mitosci
jest wynikiem faktu, Ze w mitosci ludzkiej obecne sa elementy poznania
(prawdy) i wolno$ci.

% Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Studium etyczne, dz. cyt., s. 69.
2L K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnos¢. Studium etyczne, dz. cyt., s. 92-94.
2 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Studium etyczne, dz. cyt., s. 122.
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5. Transcendencja wolitywna

Wojtyta stwierdza, ze wolno$¢ ludzkiego dziatania jest faktem podle-
gajacym doswiadczeniu. Terenem, na ktérym wolno$¢ jest dostrzegana,
jest ludzki czyn. Stwierdzenie, ze w doswiadczeniu zawarte sg istotne
wlasciwosci osoby i czynu, ktére nalezy stopniowo odstaniaé, doprowa-
dzito kardynata do wniosku, iz nalezy okresli¢ wolnos$¢ jako witasciwosé
osoby zwang samostanowieniem oraz jako wtasciwo$¢ woli - wladzy,
przez ktéra osoba urzeczywistnia samostanowienie. Pierwszy rodzaj wol-
nosci nazwal wolnosciag w znaczeniu podstawowym, drugi za$ wolno$cig
w znaczeniu rozwinietym. Dalszy proces eksplikacji dos§wiadczenia wol-
nosci pozwolit kardynatowi odkry¢ te elementy struktury osoby, ktére
wolne dziatanie warunkuja, a sa nimi samoposiadanie i samopanowanie.
Nalezy tu podkresli¢, ze zaréwno samostanowienie, jak i samoposiadanie
oraz samoopanowanie hie sa strukturami ontycznymi, ale sa rzeczywi-
sto$cia zjawiskowa ujmowana w opisie fenomenologicznym.

Mozna powiedzieé, ze samostanowienie uprzedmiatawia podmiot
dziatajacy w jego dziataniu. Owa obiektywizacja osoby nie jest jej reifi-
kacja®. Wlasnie w tym stanowieniu o sobie podmiotowo$¢ osoby ob-
jawia sie w swych najglebszych mozliwosciach, ktére $wiadczg o tym,
co czlowiecze (humanum) i zarazem osobowe?. To wlasnie dzieki sa-
mostanowieniu nastepuje petna akceptacja osoby, jej podmiotowosci
i przedmiotowosci. Wskazuje bowiem na dziatajacy podmiot, a takze
przyczynia sie do realizacji siebie®.

Owa koncepcja samostanowienia czlowieka prezentowana przez
Wojtyte przypomina do pewnego stopnia koncepcje szcze$cia Wiadystawa
Tatarkiewicza i koncepcje scholastyczne. Wedtug nich cztowiek, aby byt
szczesliwy, nie moze szczescia uczynié celem swojego dziatania. Trzeba
je osiggnaé przez spetnianie obowigzkdéw i realizacje dobra. Podobnie
jest w spetnianiu siebie. Cztowiek, dazac do przedmiotu, realizujac jakies

3 Por. K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, ,,Roczniki Filozoficzne” 29 (1981)
z.2,8.9.

% Por. K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia, dz. cyt., s. 9.

% Por. L. Dec, Niektdre dawniejsze i wspdtczesne préby rozumienia osoby w, filozofii chrzesci-
Jjariskiej”, ,,Communio” 3 (1983) nr 2, s. 120.

96



Transcendencja osoby ludzkiej w refleksji filozoficzne;j...

dobro, staje sie zarazem przedmiotem zmieniajacym sie pod wptywem
tego dziatania®.

Uprzedmiotowienie dokonuje sie wraz z upodmiotowieniem, dlatego,
ze kazde uprzedmiotowienie jest warunkowane $wiadomo$cia: ,,cztowiek
przeciez przezywa kazde swoje chce, kazde samostanowienie, jako fakt
podmiotowy”?. Swiadomo$¢ jednakze nie kieruje wolg. Kieruje nig po-
znanie: nihil volitum nisi preacognitum. Poznanie, samowiedza ma z kolei
charakter obiektywizujacy. Tak wiec subiektywizacja i obiektywizacja,
»uprzedmiotowienie i upodmiotowienie wzajemnie sie dopetniaja i nie-
jako réwnowazg” ", Tu wlasnie podkreslony jest realizm samostanowie-
nia. Poznanie pozwala wyj$¢ poza subiektywnos¢. Poznanie, kierujace
chceniem i samostanowieniem, jest przekres$leniem solipsyzmu, su-
biektywizmu i idealizmu. W dziataniu §wiadomym istnieje wiec jedno$é
samostanowienia i §wiadomo$ci, czy tez w innym wymiarze przedmio-
towosci i podmiotowosci cztowieka. Osoba stanowi jedno$é i w niej sie
spetnia®.

Drugi rodzaj wolno$ci: wolno$¢ w znaczeniu rozwinietym dotyczy
wolnosci wyboru. Wolno$¢ ta ujawnia sie przede wszystkim w rozstrzy-
ganiu i wybieraniu. Oznacza ona wolno$¢ dystansowania sie od po-
szczegblnych przedmiotéw i ich przedstawien. Tym, co szczegdlnie
charakteryzuje wolno$é, w znaczeniu rozwinietym, jest zdolno$é¢ wy-
boru wartosci na podstawie prawdy o przedmiocie. Wolnos$¢ ludzka
to ,,wolno$¢ do przedmiotédw — wartoéci” oraz samozalezno$¢ od praw-
dy. Zalezno$¢ od wiasnego ,ja” jest, zdaniem Wojtyty, podstawa wolno-
$ci*. Ta samozalezno$¢ idzie w parze z samostanowieniem. ,,Aby by¢
wolnym, trzeba stanowié¢ konkretne ,ja”, bedace dla siebie samego
przedmiotem™.

% Por. J. Gatkowski, Samostanowienie osoby w ujeciu kardynala Karola Wojtyly, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 22 (1979) nr 1-3, 5. 78.
7 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s.117.
% K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 119.
°  Por. ]. Gatkowski, Samostanowienie osoby..., dz. cyt., s.79.
% Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 122.
3L Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 124.
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Dla tak odczytanej wolnosci Wojtyta nie szuka zasadniczo Zrédta
w strukturze ontycznej osoby. Méwi natomiast, Ze jest ona objawem du-
chowosci cztowieka. Sama duchowo$¢ nie moze by¢ okre$lona tylko jako
przeciwstawienie materialnosci, ale jest ,,widoczna” i objawia sie przede
wszystkim przez wolno$¢ osoby ludzkiej. Wolno$¢é w ujeciu Wojtyly sta-
nowi faktycznie istotna, szczegdlnie czytelng wlasciwos¢ osoby ludzkiej
decydujaca o jej transcendencji.

,Chodzi tu nie tylko o duchowos¢ jako zespét przejawdw, ktdre stano-
wig o transcendencji osoby w czynie, ale chodzi o realne Zrédto bytu
Woijtyta stwierdza tu wyraznie, ze o jedno$ci ludzkiego bytu stanowi
pierwiastek duchowy. W swoich rozwazaniach nie podjat jednak meta-
tizycznych analiz ludzkiego ducha i jego zwigzku z ciatem. Nie wnikat
w jego nature i strukture, ale zatrzymat sie na samym stwierdzeniu jego
obecnosci. Swoje analizy po$wiecal przede wszystkim opisowi przeja-
woéw ludzkiego ducha i catego cztowieka. Stad tez w dziele Osoba i czyn
dotyka problemu ludzkiego ducha, ale oznajmia zarazem, ze jest to droga
juz przetarta, dlatego z niej rezygnuje, chociaz ja akceptuje i raz po raz
na nig wskazuje®.

Zakohczenie

Transcendencje osoby w mysli Karola Wojtyty mozna nazwa¢ trans-
cendencja fenomenologiczna, bowiem Wojtyta zatrzymat sie w zasadzie
tylko na opisie strony zjawiskowej transcendencji, badajac sposoby jej
ujawniania sie. W rozwazaniach nie znajdziemy na ogét odniesierr osoby
do innych bytéw przyrodniczych, ale cata refleksja nad cztowiekiem za-
myka sie w obrebie jego samego. Stad mozna powiedzie¢ o transcenden-
cji osoby w czynie, transcendencji osoby wobec wlasnego dynamizmu.
Transcendencja ta, ukazana w niniejszym artykule na podstawie mysli
Wojtyly, sprawia, ze nie mozna cztowieka zredukowa¢ tylko do wymiaru
wegetatywno-emotywnego. Klasyczna bowiem definicja cztowieka jako

32 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 195-196.
3 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 195-196.
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animal rationale implikowata takie przekonanie. Oparta na niej filozofia
traktowata cztowieka przedmiotowo. Z drugiej jednak strony réwnie sta-
re jak poprzednie jest przekonanie o jego pierwotnej oryginalnosci. Cata
przeciez sfera $wiadomo$ci, warunkowana przez samowiedze, ponadto
cata sfera mitosci, przezy¢ poznawczych, wolitywnych stanowia niere-
dukowalny aspekt osoby.

Niewatpliwym wktadem Wojtyly w ukazanie rysu transcendencji
osoby jest fakt, ze ogromnie poszerzyt on prezentacje przejawdw trans-
cendengji. Prawda o transcendencji osoby - bytu ludzkiego jest prawda
o ogromnej wadze dla wspétczesnej filozofii i kultury. Stad tez godna jest
ciaglego zglebiania i stosowania jej w zyciu.
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Summary

Transcendencja osoby ludzkiej w refleks;ji filozoficznej kardynata Karola
Wojtyty

Artykutl przedstawia koncepcje transcendencji osoby wypracowang przez Karola
Wojtyle. Wyraza sie w niej wyzszo$¢ ludzkiego dziatania nad aktywnoscig innych
istot. Wedtug Wojtyly przejawia sie ona w spelnianiu wolnych duchowych aktéw
poznawczych i pozadawczych. Opis transcendencji akcentuje fenomenologie czynu
ludzkiego jako czynu poznawczego i wolitywnego. Ostateczng, wewnetrzng racjg
transcendencji osoby wedlug Wojtyty jest jej duchowosé.

Stowa kluczowe: transcendencja, osoba ludzka, fenomenologia, kardynat Karol Wojtyta

The transcendence of the human person in the philosophical reflection
of cardinal Karol Wojtyla

In the article the concept of the transcendence of the human person worked
out by cardinal Karol Wojtyla is presented. The supremacy of human activity over
activity of other beings is expressed in it. It manifests itself, according to Karol
Wojtyla, in performing free, spiritual cognitive and appetitive acts. The description
of transcendence accentuates the phenomenology of the human act as a cognitive
and volitional act. The ultimate internal rationality of the person’s transcendence
is, according to Wojtyla, their spirituality.

Keywords: transcendence, the human person, phenomenology, cardinal Karol Wojtyla
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