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Wyzsze Seminarium Duchowne OFM Conv., £6dz-tagiewniki

Od mistycznej intuicji Sw. Franciszka
do kontuicji $w. Bonawentury

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie, w jaki sposéb $w. Bonawen-
tura z Bagnoregio, siédmy generat Zakonu Braci Mniejszych po $w. Fran-
ciszku, prébowal wyjasnié intuicje mistyczng Biedaczyny z Asyzu.
Zostanie podjeta refleksja nad tym, jak mozna objasnié intelektualnie
intuicje mistyczng, ktéra ze swojej najgtebszej natury jest pozaintelek-
tualna, bowiem wynika z samego serca do$§wiadczenia mistycznego,
przekraczajacego wszelkie zdolnos$ci percepcyjne ludzkiego intelektu.
Nalezy przy tym pamietal, ze $redniowieczna scholastyka opracowata

! Jerzy topat OFMConv - ur. w 1964 roku w Jeleniej Gérze; od 1983 roku zwigzany z Za-
konem Braci Mniejszych Konwentualnych. W 1990 roku obronit na KUL-u prace magisterska
z teologii $redniowiecznej, w 1995 roku ukoriczyt studia magisterskie z dziedziny filozofii
wspélczesnej na Wydziale Filozofii Teoretycznej (KUL), a w roku 2001 obronit prace dok-
torska z dziedziny filozofii $redniowiecznej. Wydal m.in.: Wspdlczesne interpretacje poznania
Boga wedtug $w. Bonawentury (Niepokalanéw 1999), Rozumienie Natury Boskiej u $w. Bonawentury
(Niepokalanéw 2017), Leksykon postaci franciszkariskich z XIIl i XIV wieku (Niepokalanéw 2011).
Opublikowat 60 artykuléw z dziedziny my$li $redniowiecznej, franciszkanizmu, filozofii
i teologii, duchowosci zakonnej oraz wspéiczesnych probleméw cywilizacyjnych. Wyktadat
w Instytucie Teologicznym w Kaliszu, na Uniwersytecie Stefana Kardynata Wyszyriskiego
w Warszawie i w Wyzszym Seminarium Duchownym w todzi-tagiewnikach. E-mail: o.jerzy.
lopat@wp.pl.
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specyficzny techniczny jezyk, ktéry mocno utrudnia percepcje mysli.
Co wiecej, zamiar Bonawentury wydawat sie , karkotomny” z samej ma-
terii problemu, ktéry podjat. Uktad artykutu jest nastepujacy: 1. Intuicja
mistyczna $§w. Franciszka; 2. Kontynuacja $w. Bonawentury; 3. Ocena kon-
tuicji w Swietle wybranych analiz badaczy my$li Bonawentury; 4. Ocena
kontuicji w $wietle wspdtczesnej filozofii poznania w nauczaniu wybra-
nych autoréw.

1. Intuicja mistyczna $w. Franciszka

Swiety Franciszek z Asyzu jest przykladem mistyka, jednego z naj-
wiekszych w dziejach Kosciota, u ktérego tatwo jest zauwazy¢ intuicje
mistyczng, stanowiaca wewnetrzng osnowe do$wiadczenia mistyczne-
g0. Bowiem to mistyczna intuicja Bozej Obecnosci pozwala mistykowi:
odczuwaé, przezywaé i mistycznie percypowaé samego Boga. To dzieki
tej mistycznej intuicji $w. Franciszek odbierat blisko$¢ Pana w swoim
zyciu, dlatego Jezus Chrystus to byt jego Boski Przyjaciel, wrecz Boski
Oblubieniec. Wszystko, co rozgrywato sie wokét niego, to byto zrzadzenie
dobrego Boga, poniewaz nawet Franciszkowe cierpienie wynikato z bli-
skosci Jezusa Cierpigcego. Caly $wiat stworzony byt dla §w. Franciszka
jakby wielka ksiega, w ktérej on widziat - w rzeczach i poprzez rzeczy -
samego Boga. Tak mozna syntetycznie zarysowaé mistyczng intuicje
$w. Franciszka.

2. Kontuicja $w. Bonawentury

Kiedy 2 lutego 1257 roku Bonawentura zostat wybrany na ministra ge-
neralnego Braci Mniejszych, to w bardzo krétkim czasie udat si¢ do Umb-
rii, ziemi $wietego Franciszka, by spotka¢ sie z braémi, ktérzy jeszcze
pamietali Biedaczyne, aby od nich, jak ze Zrédta zaczerpnaé wiedze o $wie-
tym Zalozycielu. P6zniej wielokrotnie, jak na przyktad w 1260 roku, byt
znowu obecny we Wloszech, spotykat sie i dlugo kontaktowat sie zbratem
Leonem, Rufinem, Masseo i wieloma innymi socii §w. Franciszka. Dlatego
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bonawenturiariskie pi$miennictwo duchowe i teologiczne byto osadzo-
ne na solidnej wiedzy o zyciu i duchowosci Biedaczyny z Asyzu. Jednak
przed mtodym profesorem i ministrem generalnym Bonawentura stane-
to bardzo trudne zadanie, jak w precyzyjnych terminach intelektualnej
scholastyki wyrazi¢ ulotng i prawie niemozliwg do racjonalnego uchwy-
cenia istote mistycznego do§wiadczenia Boga przezytego przez Asyza-
nina, ktére zawierato sie przeciez w mistycznej intuicji obecnosci Boga.

Bonawentura, jako wyktadowca Uniwersytetu Paryskiego, zastosowat
do wyjasnienia mistycznej intuicji $w. Franciszka nastepujace teorie: te-
orie egzemplaryzmu (pochodzaca od Platona), teorie zmystéw ducho-
wych (zaproponowang przez Orygenesa) oraz swoja wlasna teorie tzw.
kontuicji.

Dzieki bonawenturiariskiej wersji egzemplaryzmu?, bardzo oryginal-
nej, Doktor Seraficki mdégt wyrazié. jak §w. Franciszek postrzegat caty
$wiat jako dzieto dobrego Boga i dlaczego caly stworzony $wiat ,,méwit
o Bogu do $w. Franciszka™. Egzemplaryzm stanowi wrecz istote metafi-
zyki i teologii Bonawentury. Tylko Bdg jest bytem samoistnym, natomiast
wszystko inne jest bytem o tyle, o ile partycypuje w Bycie Boskim jako
jego: $lad (cieti), obraz, podobieristwo. Wszystko co istnieje jest jedynie
§ladem (exemplum) swego Boskiego Wzorca, ktérym jest sam Bég. Rzeczy
zostaly stworzone w czasie wedtug idei wzorczych tkwigcych odwiecznie
w umy$le Boga. Zatem Boga nalezy szukac jako ostatecznego Wzoru, wy-
chodzac od stworzen, ktére sa znakami prowadzacymi do Niego*, szcze-
gdlnie od samego cztowieka’.

2 Wiecej na ten temat zob.: J. Lopat, Rozumienie Natury Boskiej u $w. Bonawentury, Niepo-
kalanéw 2017, s. 25-63.

3 Warto w tym miejscu nadmienié, ze to jest wiasciwy punkt méwienia o ekologicznym
nastawieniu $w. Franciszka, a nie jakie$ abstrakcyjne pojecia ,,umilowania przyrody” dla niej
samej, jak nam sie dzisiaj to powszechnie wmawia.

¢ Egzemplaryzm (tac. exemplaris - wzdr, przyktad, model) - nurt w filozofii podkre-
$lajacy, ze $wiat zostat stworzony wedtug idealnych wzorcéw rzeczy istniejagcych w umysle
B o ga. Nauke te juz w okresie starozytnym spotykamy u Platona, potemu Filona Alek-
sandryjskiego, nastepnie u $w. Augustyna, a jednym z wazniejszych jego przedsta-
wicieli w okresie §redniowiecza jest wlasnie Bonawentura z Bagnoregio.

,Wedlug Bonawentury byt skoficzony odzwierciedla Tréjce na trzy sposoby: $lad
(lub cien), obraz i podobiefistwo. Jako $lad - Trdjca daje sie dostrzec w catym jestestwie
dzigki istnieniu trzech transcendentalnych wlasciwosci: jednosci, prawdy, dobra, ktére
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Bonawenturianska wersja teorii zmystéw duchowych® deklaruje: kie-
dy cztowiek odrywa sie od §wiata zewnetrznego, to musza by¢ wtaczone
wewnetrzne zmysty do wewnetrznego poznawania Oblubietica duszy, czyli
Boga’. Bég bowiem na tym etapie naszego poznawczego dgzenia do Nie-
go staje sie wlasciwie catym naszym poznawanym i przezywanym $wiatem.
Bonawentura nastepujaco charakteryzuje te zmysty (okre$lane jako we-
wretrzne lub duchowe)®: stanowig one ,,doskonaty zmyst Boga. I ten zmyst
sprawia, ze kontemplujemy i posiadamy stan spokoju oraz radosny po-
ryw. Gdyz w pokoju moze istnie¢ petnia rozmy$lania i kontemplowania™.
Ten opis mozna doprecyzowal stwierdzeniem, iz ten zmyst Boga [to jest

sg odblaskiem trzech doskonato$ci przypisywanych tradycyjnie Bogu: mocy, madrosci i do-
broci. Jako obraz - Tréjca ukazuje sie w bytach intelektualnych, obdarzonych pamiecia, ro-
zumem i wolg; te trzy wtadze duszy sa jakby echem zycia samej Tréjcy $wietej. Wreszcie jako
podobieristwo - Trdjca daje sie jeszcze glebiej poznaé poprzez byty uswiecone taska i trzema
cnotami teologalnymi; dzieki wierze, nadziei i milosci, ktdre je ozywiaja, byty te wchodza
w relacje z Osobami boskimi, ktére w niej mieszkaja. Tak oto $wiat widzialny, dusza i Bég
sg ze sobg zespoleni subtelnym pasmem relacji triadycznych, ktére odzwierciedlajg stwér-
cze i odkupieficze dziatanie Boga trynitarnego” (B. de Margerie, Osoba ludzka sladem, obrazem
i podobieristwem Boga Trdjcy, w: Tajemnica Trdjcy Swietej, red. L. Balter, Poznan 2000, s. 391
[Kolekcja Communio, 13]).

¢ Na temat ogdlnego wprowadzenia do zagadnienia zmystéw duchowych zob. np.:
W. Zyzak, Zmysly duchowe w duchowosci chrzescijariskiej, ,Analecta Cracoviensia” 48 (2016),
s. 255-276. Natomiast wiecej na temat samej bonawenturiariskiej wersji teorii zmystéw du-
chowych zob. J. Lopat, Rozumienie Natury Boskiej..., dz. cyt., s.70-73.

7 Dopdki cztowiek jest zasadniczo zajety poznawaniem $wiata, to trudno bedzie mu od-
krywaé obecno$¢ Boga (tylko poprzez §lady, cienie i obrazy, itp., czyli poprzednie etapy),
kiedy odwraca sie od $wiata i zwraca sie do Boga, to sie otwiera na Bozg Obecno$¢. Mozna
wtedy powiedzied, ze ,,Bég uobecnia siebie w taki sposdb, ze moze by¢ duchowo wyczuwal-
ny; dopiero kiedy cztowiek zwraca uwage na te obecnosé, rozumie, czym sg zmysty ducho-
we” (G.F. LaNave, Bonawentura, w: Duchowe zmysly. Percepcja Boga w zachodnim chrzescijaristwie,
red. P. L. Gavrilyuk, S. Coakley, ttum. A. Gomola, Krakéw 2014, s. 207).

¢ Nalezy tutaj sprecyzowal, ze Bonawentura znal kategorie Arystotelesowska we-
wnetrznych wladz czlowieka bedacych w relacji z naszymi zmystami zewnetrznymi.
Chodzi tutaj o wyobraznie, pamie¢ i wladze wydawania sadéw; kiedy Bonawentura wspo-
mina o zmystach wewnetrznych, to ma na mysli wladze naszej duszy, o ile odnoszg sie one
do spraw Boskich.

° Por. Sw. Bonawentura, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota
[Collationes in Hexaémeron] Wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego redakcji A oraz B z prze-
ktadem polskim, ttum. A. Horowski, Krakéw 2008 (dalej: Hexa) coll. 23, 27*a, s. 631.
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ten ktéry] ,,przenosi cztowieka w stan doskonatej kontemplacji”®. Tak
sie dzieje, kiedy zostaja spetnione trzy warunki: ,,a mianowicie spokojny
stan wzniostego zamieszkania, wyraZne spojrzenie przenikliwego roze-
znania i ekstatyczny poryw stodkiego pocieszenia”*'. Doktor Seraficki
okre$la zatem omawiane zmysty wewnetrzne jako: percepcje mentalne
kontemplowanej prawdy'?, albo jako wykorzystanie duchowych spekulacji **,
albo tez okre$la je jako ,,wykorzystanie taski wewnetrznej w odniesieniu
do samego Boga proporcjonalnie do pieciu zmystéw”.

Warto zauwazy¢, ze w tej teorii najstabszym elementem jest to, iz nie
wskazuje ona wystarczajaco mocno (przekonujaco), co zasadniczo ,,wig-
ze” poznawczo cztowieka z Bogiem, a tym jest wlasnie - kontuicja. Dlatego
najpierw nalezy przyjrze¢ sie i okresli¢, czym jest owa bonawenturiariska
kontuicja®. Kontuicja polega na bezposrednim oraz zblizonym do intuicyj-
nego swoistym odniesieniu si¢ do Boskiego Dobra, przyczynujgcego kazdy
istniejacy i poznawany byt stworzony, przez co ta droga do okreslenia
Boskiego Dobra stanowi wlasciwie swoisty intuicyjny skrdt. Dlatego ta in-
tuicja metafizyczna zostaje ujeta i rozbudowana w koncepcji kontuicji,
pojetej jako swoisty (i nieco zblizony do Platoriskiego) wspdtoglgd dobra
odkrywanego we wszystkich stworzeniach, a odnoszqcy sie do Niestwo-
rzonego Boskiego Dobra. Zagadnienie kontuicji miato donioste znaczenie
w catej mysli Doktora Serafickiego, bowiem pozwalato wyjasnié nature
oglgdowego poznania Boga's. Teksty o kontuicji wskazuja bowiem, Ze jest
to wilasnie pewne poznanie $wiata stworzonego, poprzez ktdre cztowiek

10 por. Hexa coll. 23, 27*a, s. 631.

1L Por. Hexa coll. 23, 27*b, s. 631. Bonawentura stara si¢ okresli¢ duchowe predyspozy-
cje, ktére musza zaistnie¢ w duszy do wlasciwego zadziatania zmystéw wewnetrznych.

12 Por. np. Doctoris Seraphici S. Bonaventurae, Opera omnia. Commentaria in tertium lib-
rum Sententiarum, Quaracchi 1885, s. 737b-738a (dalej: 11 Sent., d. 34, d. 1, p. I, a. 1, concl.).
Tutaj Bonawentura szerzej omawia ten problem.

3 Por. Doctoris Seraphici S. Bonaventurae, Breviloquium, in: Opera omnia. Opuscula varia
theologica, tomus 5, Quaracchi 1891 (dalej: Brev., p. V, cap. 6), s. 258a.

' Por.np.III Sent., d. 13, dub. 1; t. 3, 291a-292a. Bonawentura omawia tutaj zagadnienie
zmystéw wewnetrznych i podaje nawet autoréw tejze doktryny, do ktérych sie odwoluje:
Orygenesa i Augustyna.

15 Wiecej na ten temat zob. J. Lopat, Rozumienie Natury Boskiej..., dz. cyt., s. 87-92,99-103.

16 Termin contuitio mozna zasadniczo tlumaczyé w duchu platoriskim jako wspétoglgd,
jakkolwiek nie wyczerpuje to calego bogactwa bonawenturiafiskiego pojmowania kontuicji.
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wznosi sie do kontuicji tego, co Boskie'. Tak wiec zagadnienie kontuicji ani
nie bylo odseparowane od kwestii poznania'®, ani tez nie wprowadzato
sprzeczno$ci pomiedzy kontuicjg a innymi formami wedréwki do Boga.
Intelekt bowiem, gdy tylko rozwaza conditiones entis wedtug najbardziej
podstawowej relacji przyczyna-skutek, to ,,przechodzi od skutku do przy-
czyny i wznosi sie do racji wiecznych”; a poniewaz przyczyna rézni sig
od skutku, stad tez ,,Pierwsza Przyczyna jest Bytem Pierwszym, natomiast
skutek jest bytem stworzonym, Pierwsza Przyczyna jest bytem prostym,
skutek jest bytem ztozonym”*°,

Dlatego wyrdznia sie potréjng droge do odkrycia kontuicji, czyli: dro-
ge rozumowania®, droge doswiadczenia?* oraz droge intelektualnego ujmowa-
nia®, ktére razem zestawione i wzajemnie poréwnane, pokazujg nam, jak
intelekt zostaje podniesiony do poziomu boskiej kontuicji (wspdtoglgdu)?.
To podniesienie kontuicyjne jest w ogéle mozliwe dlatego, ze dusza jest na-
stawiona na Nieskoniczone Dobro i Prawde. Jednak w tym podniesieniu na-
szej duszy wystepuje wrecz swoista gradacja od stopni niedoskonatych az po
najbardziej doskonate przynalezne tylko Bogu, stad tez absolutnie petng
i prawdziwg kontuicje, to cztowiek bedzie posiadal dopiero w niebie?.

v Por.,Kiedy wiec spostrzega te rzeczy, wznosi sie ku ogladowi Boga, stwierdza, ze po-
siada poznanie nabyte, ktére obiecywali filozofowie, a pocigga ja ku niemu prawda” (Hexa,
coll. 5,33b, 5. 217).

18 Por. Doctoris Seraphici S. Bonaventurae, Opera omnia. Commentaria in Librum Secundum
Sententiarum, Quaracchi 1882 (dalej: I Sent., d. 39, a. 1, q. 2, concl., vol. 2, 904a-b).

1 Por.,Sam intelekt, rozwazajac wlasciwosci bytu pod wzgledem relacji miedzy przy-
czyng a skutkiem, przechodzi od skutku do przyczyn i dochodzi do odwiecznych idei. Przy-
czyna rézni sie od skutku, poniewaz pierwsza przyczyna jest pierwszym bytem, a skutek
jest bytem wytworzonym,; pierwsza przyczyna jest bytem prostym, a skutek jest ztozonym;
pierwsza przyczyna jest bytem czystym, a skutek jest bytem mieszanym; pierwsza przy-
czyna jest bytem niezmiennym, a skutek zmiennym; pierwsza przyczyna jest bytem abso-
lutnym, a skutek zaleznym; pierwsza przyczyna jest bytem doskonatym, a skutek bytem
czgstkowym. A zatem te prawdy sa najzupelniej pewne”(HEXA, coll. 5, 28; s. 213).

20 Por. Hexa, coll. 5, 29; s. 213-215.

2 Por. Hexa, coll. 5, 30; s. 215.

22 Por. Hexa, coll. 5, 31; s. 215.

2 Por. Hexa, coll. 5, 32; 5. 215-217.

% Por. ,Intelekt i wola duszy rozumnej zmierzaja do nieskoriczonego dobra i prawdy
ujmowanej jako nieskoficzona. Ten ruch moze sie jednak dokonywad na sze$¢ sposobéw:
jako wiara, rozumowanie, cze$¢, ogladanie, przekraczanie i pojmowanie. Pierwszy z tych
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Poniewaz ludzki intelekt jest skoriczony, ale tez jest w pewnej moznosci
w stosunku do nieskoriczonosci (czyli jest otwarty na nieskoriczonos¢ = Capax
Dei), wiec ,,nic, co jest tylko skoficzone nie moze zaspokoié jego pragnien,
a to zatem oznacza, Ze nasze naturalne poznanie jest nieograniczone”
i stad ,,dusza nie zadawala sie poznawaniem jakiego$ przedmiotu po-
znawania, ale ostatecznie dazy do poznania takiego Przedmiotu, ktéry
zawiera w sobie wszystko, co jest poznawane i w ktérym wszystko jest
poznawane”?, Nalezy jednak wskaza¢, ze sama mozliwo$¢ uzyskania tego
podniesienia kontuicyjnego nie wynika z natury naszego ludzkiego intelek-
tu®, gdyz ,jest niemozliwe, aby jakie$ stworzenie (cholby najbardziej
godne), przy pomocy naturalnego $wiatta swojego intelektu, mogto do-
siegnal i ogladal Boskie $wiatto i to samo w sobie”?. Dlatego kontuicja,
ktéra spetnia to najbardziej wznioste zadanie stojace przed ludzkim inte-
lektem, jest wizjg czy tez rodzajem metafizycznej intuicji, ktéra ma swoje
wymagania®.

sposobdw jest niedoskonaly i charakterystyczny dla pielgrzymki doczesnej; ostatni jest naj-
doskonalszy oraz wlasciwy wiecznej i nieskoriczonej Tréjcy; drugi i trzeci dotycza postepu
w trakcie pielgrzymki; czwarty i piaty - spetnienia w ojczyZnie niebieskiej. W doczesno$ci
mozemy bowiem Bozy bezmiar kontemplowaé, rozumujac i czczac, w niebie mozemy ogla-
da¢, kiedy staniemy sie podobni Bogu, i przekraczal, kiedy bedziemy juz catkowicie upo-
jeni” (§w. Bonawentura, O wiedzy Chrystusa [Quaestiones disputatae De Scientia Christi], thum.
M. Olszewski, w: Swiety Bonawentura, O wiedzy Chrystusa. O tajemnicy Trdjcy, Kety 2006, s. 120
(dalej: DSC, g. 6, concl.).

% Por.,,Cognitio enim animae naturalis est cognitio non arctata; unde nata est quodam
modo omnia cognoscere, unde non impletur cognitio eius aliquo cognoscilibili, nisi quod
habet in se omnia cognoscibilia et quo cognitio omnia cognoscuntur”. Doctoris Seraphici
S. Bonaventurae, Opera omnia, Commentaria in primum librum Sententiarum, Quaracchi 1882,
vol. 1, 40b (dalej: I Sent., d. 1, a. 3, g. 2, concl.).

% Por. ,,Quantumcumque mens in contemplatione profecerit, non pervenit ad contui-
tum Dei”. Et communiter doctores in hoc concordant [...]. quod quamdiu sumus in hoc
corpore, peregrinamur a Domino et per fidem ambulamus, non per speciem” (Il Sent., d. 23,
a. 2, q. 3, concl; vol. 2, 544b).

7 Por. ,Ergo impossibile est, quod aliquis ad contuitum supernae lucis perveniat per
illuminationem aliquam naturalem, vel acquisitam, nisi Deus suae luminositatis radium
immittat [...] ergo impossibile est, quod aliqua creatura, quantumcumque nobilis, divinam
lucem in se ipsa per naturam cognoscat” (I Sent., d. 3, a. 2, g. 2, 6; vol. 2, 123a).

% Por. ,,Ad simplicem autem contuitum sufficit, quod sit convenientia ordinis, sed
ad cognitionem comprehensionis requiritur convenientia secundum quandam aequalitatem
sive adaequationem. Et ideo non sequitur, quodsi anima creata non possit comprehendere

43



Jerzy topat OFMConv

Kontuicja posiada swojg pewnego rodzaju bezposredniosé, ktéra jest
przeciwstawiana dyskursywnosci (wlasciwej dla ludzkiego skoticzonego
intelektu), ale to nie znaczy, ze poprzez kontuicje mozna bezpo$rednio
uchwyci¢ poznawczo samego Boga. Kontuicja jest tylko swoistym pozna-
niem posrednim, gwarantujacym intelektualne uchwycenie obecno$ci
Nieskoriczonego Boga w i poprzez natury stworzone [skoriczone], stanowi
zatem samo sedno bonawenturianiskiego egzemplaryzmu. To docieranie
do Boga na drodze kontuicji jest juz konstytuowane poprzez nasze odkry-
wanie Pierwszej Przyczyny przez jej slad pozostawiony w kazdym stwo-
rzeniu. Charakteryzujac samg kontuicje, nalezy tez wskazaé na jej wyzsza
doskonato$é od innych typéw poznawania (np. dyskursywnego), bowiem
najdoskonalszy typ poznania, czyli oglgd kontuicyjny, jaki kiedykolwiek
przystugiwat cztowiekowi®, to wlasnie ten w stanie niewinnosci (przed
grzechem pierworodnym): gdzie byt to oglgd bezposredni, jakkolwiek do-
konywat sie on poprzez obraz (czyli zwierciadlo), to jednak obywat sie bez
tajemnicy i bez ciemnosci®*. Wedtug nauki Bonawentury mozna bowiem,
poznawaé $wiat stworzony i poszukiwaé prawdy tych bytéw dla nich,
tylko w nich samych; ale poznajemy rzeczy stworzone takze jako skutki
Boskiego stworzenia, a przez to stworzenia pozwalajg nam lepiej poznaé
Boga®. Dlatego tak wyraZnie na ptaszczyZnie metafizycznej odkrywa sie,
ze kazdy skutek jest po$rednikiem do poznania swojej przyczyny, stad
tez poprzez analize réznych stworzeti poznaje sie ich Przyczyne - Boga®.
Stad tez musi istnie¢ jakis specjalny typ poznawczego uchwycenia owej

infinitatem, quod non possit intueri luminis fontem” (IlI Sent., d. 14, a. 1, q. 3, concl,; t. 3,
305a).

»  Wyraznie tutaj odkrywamy platoriskie i neoplatoniskie korzenie tejze doktryny bo-
nawenturianskiej, co jest takze dziedzictwem augustyiskim w mysli Doktora Serafickiego.

% Por.,,Cum imago non erat vitiata, sed deiformis effecta per gratiam, suficiebat liber
naturae in quo se exerceret homo ad contuendum lumen divinae sapientiae” (Brev., p. 2,
cap. 12; vol. 5, 230b).

L Por. ,,Praesentius est aliquid dupliciter in ratione cognoscibilis: vel secundum effec-
tum, vel secundum se. Secundum se notior est frater, secundum effectum notior est Deus”
(I Sent., d. 17, p. 1, dub. 2; t. 1, 304b).

32 Por.,,Cognoscebat Deum per medium, aut sine medio; dicendum, quod per medium,
scilicet per effectum”(II Sent., d. 3, p. 2, a.2, q. 2, concl. ad 6; t. 2, 124a).
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Boskiej Obecnosci w stworzeniu® i to wtasnie chwyta kontuicja. Jednocze$-
nie do uzyskania pewno$ci ludzkiego poznania nie wystarcza tylko sam
wplyw wiecznego swiatta, ale takze konieczna i wrecz potrzebna jest réw-
niez jego Obecnosé* - uchwytywana wlasnie poprzez te kontuicje, bowiem
owa pewnos¢ poznawcza gwarantowana jest przez absolutng i niezmienng
Prawde Boska na nas oddziatywujaca.

To zespolenie obu porzadkéw (metafizycznego i poznawczego) wynika
réwniez z samego okreslenia wzajemnych relacji pomiedzy nimi, ponie-
waz przyczyna bytowania wyprzedza przyczyng poznania, tak wiec, jak byt
stworzony jest w zaleznosci od Pierwszej Przyczyny, analogicznie stworzone po-
znanie jest zalezne jest od poznania na ,,poziomie” Niestworzonym; nie znaczy
to, ze rzeczy stworzone nie posiadaja wlasnego bytu i wlasnego dziatania
poznawczego®, ale tylko to, Ze sama Boska Madro$¢ nieustannie wspdt-
pracuje z ludzkim swiattem stworzonym i zachowuje je w istnieniu®. Dlatego
wszelkie stworzone racje poznawania zawieraja w sobie racje niestworzone,
bowiem zadna wiladza stworzona nie moze sobie pozwoli¢ na dziatanie
bez Boga®. Jednak nie mozna uzna¢, aby owe racje wieczne, byty jedyna

3 Por. ,,Omne enim quod cognoscitur, cognoscitur per aliquid praesens; si igitur Deus
cognoscitur, necesse est, quod per aliquid praesens intellectui cognoscatur; praesens autem
voco hic, secundum quod Augustinus vocat, quod praesens est intellectui ad vivendum. Aut
igitur cognosco Deum per hoc quod est praesens mihi [...]. Si autem cognosco Deum per
hoc quod est mihi, hoc potest esse tripliciter: aut per hoc quod est praesens mihi in effectu
proprio; et tunc est contemplatio, quae tanto est eminentior, quanto effectum divinae gra-
tiae magis sentit in se homo, vel quanto etiam melius scit considerare Deum in exterioribus
creaturis” (I Sent., d. 23, a. 2, q. 3, concl.; t. 2, 545a).

3 Por. Do poznania pewnego nie wystarczy wplyw $wiatta wiecznego bez jego obec-
nosci z tego wzgledu, ze nic stworzonego nie moze utrwali¢ duszy w doskonatej pewnosci,
jezeli nie osiggneta ona niezmiennej prawdy i nieomylnego $wiatta”(DSC, g. 5, concl.; 5.109).

5 Por.,Na3, ze dusza ma sama przez sie wiedze o rzeczach niecielesnych, odpowiadam,
ze jak w dziataniach stworzeti nie jest wykluczone wspdtdziatanie Stwércy, tak stworzona za-
sada poznania nie wyklucza niestworzonej, lecz raczej ja wlacza” (DSC, q. 4; concl. ad 3; 5. 99).

% Por. ,Et Deus dicitur docere, non inspirando sive infludendo, sed cooperando lumini
dato et conservando illud.” (I Sent., d.7, p.2, a.1, .1, concl. ad 6; t. 2, 191b).

7 Por. ,Nullus potest aliquid addiscere, nisi Deus doceat. Hoc enim non dicitur, quia
omnis cognitio sit infusa, sed quia lumen creatum non potest perficere operationem suam
absque cooperatione luminis increati, per quod illuminatur omnis homo, qui venit in hunc
mundum [....] haec enim dicta sunt, non quia Deus sit tota causa, sed quia sine ipso non potest
agere aliqua virtus creata” (Il Sent., d. 28, a. 2, q. 3, concl.; t. 2, 690a).
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i catkowitg oraz wtasciwa racje ludzkiego poznania®, gdyz to by suge-
rowalo, Ze istnieje jaka$ mozliwo$¢ ludzkiego wniknigcia w samo Boskie
Swiatlo, a to jest przeciez niemozliwe®. Jednocze$nie nalezy zauwazy¢,
ze ,niewielu jest tych, ktérzy wiedzg, ze w ich dziataniu intelektualnym
maja udzial owe wieczne racje, co wiecej, bardzo nieliczni chcg w to
uwierzy¢, gdyz wydaje si¢ im rzecza bardzo trudng do uznania, ze nasz
intelekt, jeszcze nie podniesiony do stanu kontemplacji rzeczywisto$ci
wiecznej, mégl w ten sposéb [na drodze kontuicji] dotrze¢ do intelek-
tu Boskiego i Jego Idei”*. Stad kontuicja nie ma mozliwosci wnikniecia
w same Boskie Idee, a tylko jest swoistg kon-tuicjq, czyli ich wspét-ujeciem
(o charakterze intuicyjnego przyblizenia sie do nich), gdyz umyst przez
kontuicje nie poznaje Boskich Idei w Bogu, ale ujmuje je w sobie samym
poprzez aktualizacje poznawcza realizujaca sie w spontanicznym porusze-
niu umystu w kierunku Idei Boskich*'.

Zaprezentowana bonawenturiafiska kontuicja jest wiec specyficznym
poznawczym dojsciem do Boga, w jego stworzeniach i poprzez jego stwo-
rzenia. Ta poznawcza droga wymaga prawdziwie metafizycznego podejscia

% Por. ,Nie widzimy catkowicie wyraZnie tych zasad w sobie, totez nie sg one calg
zasadg poznania, lecz razem z nimi potrzebne jest $wiatto stworzone zasad dowodzenia
i podobizny rzeczy poznanych; to wszystko sktada sie na wladciwg zasade poznania kazdego
przedmiotu poznania” (DSC, q. 4; concl. ad 15;5.101).

*  Por. ,W trakcie pielgrzymki doczesnej nie sam rozum wieczny powoduje poznanie,
ale czyni to wraz z prawdg zasade i nie szczegdlnie z siebie, ale powszechnie. Dlatego tez nie
wynika z trudno$ci, ze wieczny rozum jest nam znany jako taki, ale tylko, Ze jest znany, o ile
rozbtyskuje w swoich zasadach i w swojej ogélnosci. Tak wiec w jaki$ sposéb rozum wieczny
jest dla nas najpewniejszy, poniewaz nasz intelekt nie moze w zaden sposéb pomysleé, ze go
nie ma, czego nie mozna powiedzie¢ o zadnej prawdzie stworzonej” (DSC, q. 4, concl. ad 16;
s.101).

“©  Por., Tego rodzaju zasady prowadzg intelekty uczonych, ale dla intelektéw medrcéw
sg miejscem spoczynku oraz powrotu. A poniewaz nieliczni sg ci, ktérzy docieraja do nich
w taki sposéb, nieliczni sa medrcy, choé jest wielu uczonych. Niewielu jest takich, ktérzy
wiedza, ze osiagneli te zasady, a jeszcze mniej jest takich, ktérzy w to wierzg, poniewaz inte-
lektowi, ktéry jeszcze nie wznist sie do kontemplowania rzeczy wiecznych, czym$ trudnym
zdaje sie mieé Boga obecnego w takiej blisko$ci, cho¢ przeciez Pawet powiada, jak czytamy
w 17 rozdziale Dziejéw Apostolskich, ze «niedaleko jest od kazdego z nas»” (DSC, g. 4, concl.
ad 19;5.102).

4 Por. , Intellecus vero, sive circa creaturam sive circa Creatorem negotietur, semper
referetur ad rationes aeternas, ad quas per creaturas etiam elevat contemplandas” (I1I Sent.,
d. 35, a.unicus], q. 3, concl. ad 2; t. 3, 779a).
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do poznawanej rzeczywistosci. Kontuicja polega wiec na niezatrzy-
mywaniu uwagi tylko na samych stworzeniach, ale koniecznie postu-
luje uwzglednienie ich najbardziej metafizycznego odniesienia do ich
Pierwszej Przyczyny, czyli Boga®. Kontuicja stanowita wiec nie tylko
prébe odczytania tego najbardziej podstawowego odniesienia na na-
szej poznawczej drodze do Boga, ale takze stanowita wazny {gcznik ka-
tafatyczny, ktéry spinat teorie poznania z metafizyka i wtasnie dlatego
kontuicja pozostaje wrecz niezrozumiata poza jej kontekstem metafizycznym.
Dlatego zostaly wyrdznione dwie ptaszczyzny tego odkrywczego dziala-
nia kontuicji: ptaszczyzna egzystencjalna - kontuicja ujmuje sama Obec-
nos¢ Boskg w stworzeniach, przez co ta Obecnos$¢ jest wspétuchwytywana
(stad kontuicja) w tych stworzeniach; plaszczyzna tresciowa - kontuicja
uchwytuje to, co najwazniejsze treciowo w bycie, oraz co go odnosi w jego
najwazniejszych relacjach do samego Stwércy®. Dlatego kontuicja w swych
metafizycznych fundamentach polega zasadniczo na odczytaniu dobra
jako fundamentu kazdego stworzenia oraz intuicyjnym odniesieniu go do
Boskiego Dobra. Stad kontuicja jest stale obecna u Bonawentury: przy
analizach zagadnienia natury i ostatecznego charakteru poznania, przy
omawianiu Zrédta pewnosci ludzkiego poznania i wiedzy; przy prezen-
tacjach zagadnieti metafizycznych, takich jak: partycypacji, hierarchizacji,
wzorczosci czy tez zagadnienia przyczynowosci; ale tez stanowi sedno calej
jego teorii poznania Boga, Jego Boskiej Natury i fundamentdéw tejze Na-
tury, czyli Boskiego Dobra, pojetego jako Zrédlo i Przyczyna stworzonej
rzeczywistosci.

2 Por.,Na 14, ze zasady bycia i poznania sg identyczne, odpowiadam, ze jak wewnetrz-
ne zasady bycia bez owego pierwszego zrédla zewnetrznego, ktérym jest Bdg, nie starcza
by by¢, tak zasady wewnetrzne nie starcza do pelnego poznania. Totez mimo ze owe zasady
sa w jaki$ sposéb zasadg poznania, to nie wykluczaja przez to z naszego poznania owej
pierwszej zasady poznania, tak samo jak nie wykluczajg w rzeczywistym byciu zasady po-
chodzacej od aktu stworzenia” (DSC, q. 4, concl. ad 14; s. 101).

3 Komentarz do tej kwestii zob. np.: L. Veuthey, Filozofia chrzescijariska sw. Bonawentury,
thum. E. 1. Zielifiski, Niepokalandw 1996, s. 50.
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3. Ocena kontuicji na podstawie wybranych analiz badaczy
mysli Bonawentury*

Jean de Dieude Champsecret uznal, izkontuicje nalezy okresli¢ jako bar-
dzo swoistg teorie intuicji, ale bez uwyraznionego jej ostatecznego przed-
miotu dla tej specyficznej, bo cato$ciowej intuicji®*. Poniewaz jego analizy
zagadnienia kontuicji maja charakter psychologiczny i cze$ciowo fenome-
nologiczny, dlatego bardzo precyzyjnie zostat wyakcentowany problem
znaczenia kontuicji dla samego poznajgcego umyst. Jednak Jean de Dieu
de Champsecret ani nie okre$lit natury kontuicji, ani tez jej nie zdefinio-
wal. Dlatego ta propozycja interpretacji bonawenturianskiej kontuicji,
sygnalizuje nam tylko, Ze owa kontuicja jest tylko swoistg forma intuicji
siegajacej bezposrednio do Zrédla prawdy*®. Kontuicja pozwala wiec odczytaé
intuicyjnie sam fakt obecnosci Bytu Boskiego, stad tez wedtug tego autora
mamy do czynienia z kon-tuicjg. Taka préba wyjasnienia natury kontui-
cji podkresla znaczenie podmiotowego (subiektywnego) uwarunkowania tej
swoistej intuicji, ale nie daje wystarczajacego materiatu do obiektywnego
(oraz zewngtrznego do poznajacego podmiotu) okreslenia natury kontuicji.

Zblizone stanowisko zajmowal Henry Duméry, ktéry uwazat, ze bona-
wenturiafiskie terminy contuendum, contueri czy tez contuitus, wcale nie
oznaczaja intuicji chwytajgcej Boga, ale raczej sugeruja tylko pewne bez-
posrednie uchwycenie, ich skutkéw (tej kontuicji), w ktérych to skutkach
(tj. stworzeniach) znajduje sie Boga Stwércy konieczna Obecno$é. Tak
rozumiana kontuicja, to jakby ,,swoisty duchowy wzrok namierzajacy
w konkretnych poznawanych stworzeniach ich Ostateczne Odniesienie”,
dlatego kontuicja bytaby jakim$ bardzo specyficznym i wyjatkowym
aktem ludzkiego poznawania, aktem najbardziej syntetycznym i ak-
tem o naturze totalnej?. Ta préba wyjasnienia kontuicji ma charakter

“ To zagadnienie omawiam wedlug: J. Lopat, Rozumienie Natury Boskiej..., dz. cyt.,
s. 93-99.

“ J.de Dieu de Champsecret, Itinéraire de ’Ame en elle-meme, Blois 1956, s. 67-101.

% Por. ,Elle désigne I'esprit se connaissant et, par 13, connaissant déja les vérités qui
fondent, réglent et expliquent tout et lui-méme en derniére analyse” (J. de Dieu de Champ-
secret, Itinéraire de '’Ame en elle-meme, dz. cyt., s. 73).

7 H. Duméry, Itinéraire de I'esprit vers Dieu, Paris 1960, por. zwlaszcza s. 57-65.
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syntetyzujgcy: wspomniane uwarunkowania podmiotowe (subiektywne
i psychologizujace) oraz wymiar antropologiczny, akcentujacy osadzenie
tej kontuicji na naturze ludzkie;j.

Jeszcze bardziej wyakcentowal 6w charakter antropologiczny Raniero
Sciamannini. Poniewaz we wladzach cztowieka (intelekcie i woli) zapisane
sgjego istotowe dazenia do poznaniaikochania Boga, stad musza mie¢ one
swdj adekwatny przedmiot dazen. Dlatego wiasnie owe swoiste przejscie
intelektu i woli: od tego, co skoriczone do tego, co nieskoticzone; od tego,
co przygodne do tego, co absolutne; dokonuje sie na mocy aktualizacjiich
potencjalnosci oraz swoistej proporcjonalnosci wzgledem Bytu Boskiego.
Wyjasnia sie to nastepujaco: intelekt poznajac, dostrzega jeden ze swoich
kreséw (czyli ten kres stworzony), ale takze spontanicznie, wasnie poprzez
kontuicje moze odnosié sie i poznawa¢ drugi kres tego proporcjonalnego
przyporzgdkowania. Dlatego w swoim poznaniu uzyskuje najbardziej istot-
ng tre$¢, najbardziej statg i absolutnie pewna wiedze. Kontuicja jest wiec
wedlug tego autora jakby analogiczng percepcjg obecnosci Bytu Boskiego od-
krywang we wszystkich bytach stworzonych, analogicznie jak jest obecny
model we wszystkich swoich kopiach. Kontuicja chwyta wiec intuicyj-
nie samg Obecno$¢ Natury Stwarzajacej i nieustannie podtrzymujgcej
to stworzenie w jego istnieniu. Jednocze$nie tez kontuicja wyraza ciagly
wysitek ludzkiego intelektu do uchwycenia w kontemplacji poznawczej tego,
cojest ta wzorczoscig samqw sobie, a co odkrywa sie poprzez ,,duchowe stop-
niowe wznoszenie sie ku wzorom coraz to bardziej duchowym i transcen-
dentnym”, czyli sama kontuicja odnosi si¢ réwniez do Idei Wzorczych*.

Zaprezentowane powyzej stanowisko Sciamanniniego wrecz aprio-
rycznie postuluje konieczne istnienie Obiektu (tj. Boga) dla naturalnych
dazeni ludzkich wtadz duchowych oraz réwnie apriorycznie zaktada
pewngq i uzasadniong mozliwos¢ poznawczego dotarcia do Boga. Na bazie
wczesniej zasygnalizowanych tekstéw Doktora Serafickiego mozna ra-
czej zauwazy¢, ze ta kontuicja moze w jakis sposdb dotykad istnienia Bytu
Nieskoriczonego, ale tylko dlatego, Ze Niestworzona Boska Natura i Boskie
Idee Wzorcze posiadajg dziatanie aktywizujgce wzgledem ludzkiego bytu

% Por. P. R. Sciamannini, La contuizione bonaventuriana, Firenze 1957, por. zwlaszcza
s.112-113.
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iintelektu. Wynika to z najbardziej podstawowego metafizycznego faktu,
ze tylko to, co samo jest w akcie, moze pociggaé to, co jest w moznosci (nie
odwrotnie). Dlatego to, rozwazajac zaproponowang przez Sciamanninie-
go interpretacje wyjasniajacg zagadnienie kontuicji, raczej nalezy zauwa-
zy¢, ze przedstawiana kontuicja ma za zadanie co najwyzej wyrazaé owe
ludzkie intuicyjne odczytanie tego aktywizujgcego dziatania Bytu Boskiego
iBoskiej Madro$ci na cztowieka i na jego skoticzony intelekt. Cata ta inter-
pretacja posiada niewatpliwie charakter wybitnie antropologiczny. Znacza-
cajest rola samego platonizmu w tym ujeciu kontuicji bonawenturiariskiej.

Jezeli za Jeanem Marig Bissenem uwzgledni sie cata historyczng ewo-
lucje zagadnienia poznania intuicyjnego (w ktéry wpisuje sie tez kon-
tuicja), a takze polaczy sie ten epistemologiczny problem z platoriskim
egzemplaryzmem, to kontuicje pojmuje sie jako bardzo swoista intui-
cje, ktéra posiada kazdy poznajacy intelekt, gdy poznaje caty otaczajacy
go $wiat bytéw stworzonych (skoriczonych). Jednak ta swoista intuicja
nie jest intuicjg chwytajgcq sam Byt Nieskoriczony, ale jest tylko intuicyj-
nym uchwyceniem owej bezposredniej oczywistosci istnienia Boskiego Bytu,
ktéra przeciez gwarantuje i konstytuuje istnienie catej rzeczywistosci
stworzonej. Stad tez sama bonawenturiatiska nazwa tej specyficznej in-
tuicji wskazuje nam wiasciwie tylko na kon-tuicje - chwytajgcq intuicyjnie
éw bezposredni i konieczny stosunek stworzenia do Bytu Nieskoticzo-
nego®. Stad tez kontuicje mozna ujaé jako epistemologiczne wyrazenie
metafizycznej teorii egzemplaryzmu®.

Swoiste rozwiniecie ukazanego stanowiska® Jeana Bissena zapropono-
watl nam Etienne Gilson®. Wykazywat on, ze kontuicja stanowi po$rednig

“ J. M. Bissen, L'exemplarisme divin selon saint Bonaventure, Paris 1929; por. zwlaszcza
metafizyczne analizy tegoz zagadnienia na s. 223.

% Co niewatpliwie stanowi prébe wyjasnienia zagadnienia kontuicji tylko w oparciu
o jeden (ale za to uznany za dominujgcy) element w calej doktrynie Bonawentury.

1 Przedstawiane w tym paragrafie interpretacje wyjasniajace bonawenturiariskg kon-
cepcje kontuicji nie sg zestawione w porzadku chronologicznym, waznym dla historyka
filozofii, ale sa zaprezentowane w taki sposéb, aby mozna byto odczytad ich coraz to wieksze
filozoficzne zaawansowanie, tak konieczne przy metafizycznym wyja$nianiu natury kontuicji
(wyeksponowany wiec zostaje ich walor tre$ciowy).

2 Por. J. topat, Wspdlczesne interpretacje poznania Boga wedlug $w. Bonawentury,
Niepokalandw 1999, s. 53-56, 86-88.
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aprehenzje, czyli ujecie samej obecno$ci Bytu Boskiego, zwigzane z pozna-
waniem jakiego$ przedmiotu, gdzie Boska Obecnos¢ jest w jaki$ sposéb
implikowana w samej obecnos$ci stworzen (czyli skutkéw), ktére przeciez
wynikajq ze stwérczej dziatalnosci Boskiej Przyczyny Stwarzajacej®. Po-
niewaz jednak w przypadku my$li Bonawentury nie mamy do czynienia
z intuicyjnym ujeciem, czyli bezpos$rednim widzeniem samego Boga,
a tylko ta kontuicja jest swoista forma intuicji towarzyszqcej, ktéra to syg-
nalnie odnosi do obecno$ci Pierwszej Przyczyny*, stad tez jest to tylko
specyficzna - kon-tuicja®.

Dosy¢ zblizone jest stanowisko Louis Prunieresa, ktéry analizujac za-
gadnienie kontuicji najpierw przedstawit szeroki kontekst metafizyczny
tego zagadnienia, uwzgledniajacy miedzy innymi teorie przyczynowosci,
partycypacji i egzemplaryzmu®e. Jednak ostateczne wyjasnienie natury
i istoty kontuicji Prunieres ulokowat w obrebie samej bonawenturiani-
skiej epistemologii wskazujac, ze ,,dla uzyskania pewno$ci poznania,
niezbednej do dotarcia do prawdy niezmiennej, a takze zdobycia petne;j
wiedzy wymagana jest kontuicja gwarantujgca nam owe najwazniejsze
elementy strukturalne poznania®.

Kolejne stanowisko interpretacyjne to mysl ojca Léona Veuthey’a.
Jego wyktad tego problemu charakteryzuje sie specyficzng struktura, bo-
wiem najpierw zostal zarysowany sam kontekst epistemologiczny kon-
tuicji: ,,w aktualnym stanie ludzko$ci cztowiek moze naturalnie poznaé
Boga, ale w sposdb niejasny, poprzez zwierciadto stworzen. Nie osiaga
si¢ Boga bezposrednio i w Nim samym, ani tez przez abstrakcje z rzeczy

%3 Por.,,Cette appréhension indirecte par la pensée d’'un object qui nous échappe, mais
dont la présence est en quelque sorte impliquée dans celle des effects qui en découlent”
(E. Gilson, La philosophie de saint Bonaventure, Paris 1924, s. 385).

** Por. Une intuition serait précisément la vue directe de Dieu [...]; une contuition
au sens propre n’est que 'appréhension la présence d’une cause dont I'intuition nous fait
défaut” (E. Gilson, La philosophie de saint Bonaventure, dz. cyt., s. 385).

% To zagadnienie rozwijal réwniez E. Gilson w artykule: Pourquoi saint Thomas a critiqué
saint Augustin, ,,Archives d’histoire doctrinale et littéraire du moyen-age” 1 (1926-1927), por.
zwlaszcza s, 119-121.

% Por. L. Prunieres, Contuitio, w: Lexique Saint Bonaventure, ed. ].-G. Bougerol, Paris 1969,
S. 42-43.

7 Por. L. Prunieres, Contuitio, dz. cyt., s. 43-45.
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materialnych, ktére nie moga dostarczy¢ idei Boga; dociera sie do Niego
w duszy, ktéra wychodzac od rzeczy zmystowych, w sposéb naturalny
dochodzi do pewnego rodzaju intuicji Boga, ujetego jako racja obecna
we wszystkim i przyczyna wszystkiego. To wtasnie $w. Bonawentura na-
zywa kontuicja™®. Veuthey tak wyjasniat: , kontuicja jest ujeciem idei Bo-
zych [...] u kresu otwarcia sie intelektu na nieskoficzono$¢. Kontuicja nie
jest intuicjg w $cistym znaczeniu, poniewaz nie dociera do przedmiotu
W nim samym, w jego jasnos$ci; ma jednak w sobie cos$ z intuicji przez to,
ze odnosi sie do bytu konkretnego, a nie do abstrakcyjnej idei, jak to jest
u arystotelikéw”>. Zaproponowane tutaj wyjasnienie uwzglednia wiec
calg strukture bonawenturiariskiej teorii poznania®, jej metafizyczne
podstawy®!, stad tez to rozumienie kontuicji w tej interpretacji posiada
niewatpliwie solidne osadzenie metafizyczne.

Zagadnienie prezentacji rozumienia kontuicji, jednocze$nie uwzgled-
niajgcej jej réznorodne konteksty (psychologiczny, epistemologiczny
i metafizyczny), tak wazne dla komplementarnego wyjasnienia inter-
pretacyjnego, tej bardzo specyficznej formy intuicji, prébowat nam po-
da¢ Eward Iwo Zielinski®. Jego wyjasnienia prezentuja sie nastepujaco:
»nauka o kontuicji, czyli przekonanie, ze wtasciwie istnienie Boga jest
w pewnym sensie oczywiste. Jezeli bowiem kto$ dobrze, intuicyjnie przy-
patrzy sie postrzeganym rzeczom, to dostrzegajac ich bytowa niesamo-
dzielno$¢é, réwnoczesnie, bez dtugich rozumowan, musi dostrzec fakt
istnienia ich Zrédta, cho¢ go intuicyjnie nie dostrzega. To tak, jak ktos,
kto wpatruje sie¢ w ptynace wody rzeki, od razu wie, ze gdzie$ tam, moze
oddalone o tysiace kilometrdéw, znajduje sie Zrédto, bo bez niego nie byto-
by rzeki”. Wedlug tej interpretacji ostatecznym zadaniem kontuicji jest:
odkrywaé przed cztowiekiem metafizyczne dno rzeczywisto$ci - a przez

%8 L. Veuthey, Filozofia chrzescijariska..., dz. cyt., s. 59-60.

L. Veuthey, Filozofia chrzescijariska...,, dz. cyt., s.60.

O tej interpretacji zob: J. Lopat, Wspdlczesne interpretacje..., dz. cyt., s. 61-62, 100-101;
oraz J. Lopat, Filozofia $w. Bonawentury, ,,Cztowiek w Kulturze” (1998) nr 10, s. 256-259.

St Por. L. Veuthey, Filozofia chrzescijariska..., dz. cyt., s. 37-54.

52 Por.]. kopat, Wspdlczesne interpretacje..., dz. cyt., s. 98-99. Eward Iwo Zielifiski nie byt
badaczem mysli Bonawentury, ale jego artykut zawiera bardzo cenne spostrzezenia w oma-
wianej dziedzinie i wlasnie dlatego zostal tutaj zaprezentowany.
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to - poméc cztowiekowi przyjaé odpowiedni punkt patrzenia, taki, ktéry
pozwala dostrzec Boga réznego od rzeczy, ale w rzeczach obecnego®.

Przedstawione powyzej niektére wspdtczesne ujecia bonawenturiari-
skiej kontuicji swoim wewnetrznym pluralizmem niewatpliwie wska-
zuja na mozliwo$¢ réznorodnego odczytania oraz interpretowania tego
zagadnienia. Jednak nawet taka sygnalna ich prezentacja, pozwala za-
uwazyé, ze interpretacje redukcyjne (np. Jean de Dieu de Champsecret czy
tez Duméry) sprowadzajace cale zagadnienie kontuicji tylko do pojedyn-
czego problemu z psychologii poznawczej, nie dajg adekwatnego wythu-
maczenia tego problemu, jak réwniez deformujg samg istote poznania
Boga poprzez kontuicje. Wynika to z odrzucenia przez te interpretacje
metafizycznych podstaw teorii kontuicji. Podobnie préba sprowadzenia
zagadnienia kontuicji tylko do specyficznego wytworu umystu ludzkie-
g0, zaproponowana przez interpretacje antropologiczne (Sciamanniniego
czy tez Bissena), jest uwiktana w pewne ukryte zalozenia intepretacyjne,
ktére wymagaja zaprezentowania ich metafizycznych korzeni (czyli zno-
wu mamy problem niewystarczajacego wyjasnienia®). Zaprezentowane
nastepnie epistemologiczno-metafizyczne interpretacje (Gilsona, Prunieresa,
Veutheya, Zieliriskiego) podawatly do$¢ zréznicowane wyja$nienia natu-
ry i istoty kontuicji, co niewatpliwie wynikato z uprzednio przyjetych,
réznych punktéw wyjscia i samych porzadkéw dochodzenia do wyjas-
nienia kontuicji®. Jednak tym ostatnim interpretacjom (epistemologicz-
no-metafizycznym) nie mozna ani postawi¢ zarzutu redukcyjnoéci, ani
tez uznal, ze nie maja wystarczajaco solidnego osadzenia na samych
tekstach Doktora Serafickiego. Dlatego tez dla wlasciwego i wyczerpu-
jacego wyjasnienia jego rozumienia kontuicji konieczne jest uwzgled-
nienie ostatecznych podstaw calej jego teorii poznania oraz samych
fundamentéw jego réznych koncepcji metafizycznych. Doktor Seraficki

8 E. 1. Zieliniski, Wyktad, w: O filozoficznym poznaniu Boga dzis, red. B. Bejze, Warszawa
1992, s.135.

¢ Bowiem w juz podanych analizach wyraZnie daje sie zauwazy¢, ze zagadnienie kon-
tuicji jest integralnie powigzane z réznymi aspektami metafizycznego odczytania rzeczy-
wistosci stworzonej.

% Wiecej na temat zob. Zrddla réznorodnosci wspdlczesnych interpretacji bonawenturiariskiej
filozofii i teologii naturalnej, por. J. Lopat, Wspdlczesne interpretagje..., s. 19-47.
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rozwazajac zagadnienie poznania, uznawalt konieczno$¢ rozréznienia
dwdch typdw poznania: jednego, ktére poznaje i bada rzeczywisto$é
stworzong tylko w aspekcie okre§lenia jej przyczyn (stworzonych); oraz
drugiego typu poznania, najbardziej ogdlnego i metafizycznego, ktére
pozwoli sensownie stawiaé pytania o Pierwszq i Ostateczng Przyczyne dla
calej stworzonej rzeczywisto$ci®. Ten drugi typ poznania stanowi wlas-
ciwg droge do prawidlowego analizowania takich kwestii, jak dwczesnie
goraco dyskutowany na Uniwersytecie Paryskim filozoficzny® problem
tzw. wiecznosci swiata®®.

Warto podkresli¢, iz wspomniani badacze Bonawentury, omawiajac
problematyke kontuicji tylko zajmowali sie jej prezentacja, a nie pré-
bowali oceni¢ jej warto$ci obiektywnej jako drogi epistemicznej do po-
znania Boga, stad zwracamy sie do wspdtczesnych epistemologdw z ta
kwestia.

4. Ocena kontuicji w $wietle wspdtczesnej filozofii poznania
W nauczaniu wybranych autoréw

Wedtug wspdtczesnych badaczy, jak np. Wojciecha Chudego, to bona-
wenturiatiska kontuicja moze by¢ zaliczana do czego$ co byto nazywa-
ne przez scholastykéw reflexio in actu exercito (refleksja towarzyszgca) lub
conscientia concomitans (Swiadomos¢ towarzyszqca)®. Dodatkowo, jak pod-
kreslat Roman Ingarden, nalezy zwrdéci¢ uwage na to, iz jest ona bardzo

% Doktor Seraficki zawsze w swoich analizach epistemologicznych podawat ich meta-
fizyczne podloze, stad tak $ciste sg zwiazki jego epistemologii z metafizyka.

7 Na ten temat zob. W. Michas, Pierwsze antyawerroistyczne krytyki franciszkariskie, ,,Stu-
dia Mediewistyczne” 19 (1978) z. 2, por. zwlaszcza s. 6-7, 12-13, 17-37.

% Por. ,,Ponadto, jesli istnieje byt czastkowy,, musi istnie¢ byt doskonaly. I tg droga
Filozof zmierza do wykazania, ze $wiat jest wieczny, poniewaz kazdy ruch i kazda zmiane
poprzedza przestrzenny ruch okrezny, gdyz jest to ruch doskonaly. Lecz ja odpowiadam
mu na to: nalezy stwierdzié, ze jest prawda, iz to, co doskonate jest przed tym, co czastkowe,
jesli méwimy o czyms bezgranicznie doskonatym, lecz nie o doskonatym w swoim rodzaju,
a takg doskonato$cig jest ruch przestrzenny” (HEXA, coll. 5, 29; s. 215).

® W. Chudy, Refleksja a poznanie bytu. Refleksja ,,in actu exercito” i jej funkcja w poznaniu
metafizykalnym, Lublin 1984.
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swoistym, nieaktowym stanem poznawczej intuicji, ktéra najlepiej cha-
rakteryzuje termin intuicja przezywania (das Durchleben)™. Natomiast
Monika Walczak wyjasnia iz: chodzi tutaj o swoisty nieaktowy moment
wszystkich aktéw lub stanéw §wiadomych (dzieki ktéremu sg one wtas-
nie ,,$wiadome”), ujawniajgcych podmiotowi w prosty sposéb te akty
lub stany w trakcie ich zachodzenia i przez sam fakt ich zachodzenia.
Tak rozumiana intuicja jest jednak réznorodnie okredlana: dla Franza
Brentana jest to swiadomos¢ wtdrna, natomiast dla Edmunda Husserla
jest to praswiadomosé, w filozofii anglosaskiej spotkamy sie z okre$leniem
$wiadomosci preintrospekcyjnej’?, podczas gdy Stanistaw Judycki preferuje
raczej okreslenie swiadomosci prostej”. Jednak ocena jej znaczenia spro-
wadza sie do zakwalifikowania jej do bycia Zrédtem pierwotnej wiedzy
podmiotu o whasnych przezyciach, uzyskiwanej bez skierowywania
na nie osobnego aktu poznawczego™. To jest najbardziej skrajna opinia
negatywna wspdtczesnych.

Kolejna grupa myslicieli, zajmujac sie zagadnieniem szeroko rozumia-
nej intuicji w filozofii religii i filozofii Boga, upatruje jej roli we wskazaniu
swoistej psychologiczno-przygotowawczej funkcji intuicji do osobowe;j
asercji Absolutu. Tak zinterpretowang funkcje intuicyjnego poznania
Boga uznawali: John Henry Newmann, Sgren Kierkegaard i Gabriel Mar-
cel”. W tej interpretacji trudno sie dopatrzeé metafizycznych korzeni
kontuicji i jej znaczenia dla poznania Boga, a raczej tylko jakiej$ nie-
dookreslonej funkcji mentalnego przygotowania do asercji Boga, ale
to bardziej dotyczy wiary.

7 R.Ingarden, U podstaw teorii poznania, Warszawa 1971, s. 368-369.

L M. Walczak, Intuicja jako typ poznania, wiedzy i dyspozycji, ,Zagadnienia naukoznaw-
stwa” 47 (2011) z. 2, 5. 127-144.

72 R.Zieminska, 2008, Samoswiadomos¢ i samowiedza z punktu widzenia epistemologii, ,,Ana-
liza i Egzystencja” 7 (2008), s. 38.

7S, Judycki, Swiadomos¢ i pamieé. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego, Lublin 2004,
s. 77.

74 R. Ingarden, U podstaw teorii poznania, Warszawa 1971, s. 376; D. Gierulanka, A. Pola-
towski, Kierunki badari filozoficznych Romana Ingardena, w: Szkice filozoficzne. Romanowi Ingar-
denowi w darze, Warszawa 1964, s. 475.

75 S. Kowalczyk, Intuicjonizm, w: Encyklopedia atolicka, t. 7, red. S. Wielgus, Lublin 1997,
kol. 409.
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Role intuicji, nawigzujac do mysli Augustyna, podkreslaja takze zwo-
lennicy antropologicznej argumentacji za istnieniem Boga. Wedtug tych
myslicieli, to Bég jest intuicyjnie rozpoznawalny jako ,, Ty” transcenden-
talno-absolutne, bedgce dopelnieniem i fundamentem ludzkich warto$ci,
jak np. wiary, nadziei, mito$ci, sprawiedliwosci, dobroci. Ludzki intelekt
odkrywa istnienie Praprzyczyny $wiata, a intuicja wyczuwa obecno$é
niewyrazalnej tajemnicy’. Do tej grupy wspdtczesnych mysélicieli nalezy
zaliczy( takie postaci, jak: Gabriel Marcel, Martin Buber, Fulbert Cayré”.
Bonawenturiariska kontuicja nie jest jednak zadng forma przeczucia, dla-
tego trudno tutaj takze znalez¢ jakie$ nawigzanie do kwestii bonawentu-
riaiskiej kontuicji tychze interpretacji’.

Natomiast wedtug Erica Lionela Mascall’a i Matthewa Pontifex’a do-
piero cztowiek, poznajgc bytowg pochodno$é¢ wlasng i §wiata, chociaz
w jaki$ nieokreslony sposéb, to jednak intuicyjnie, rozpoznaje w nich
obecno$¢ Boga jako Sprawczej Przyczyny”. Tutaj zatem dostrzega sie
co$, co mozna nazwaé koncepcjami nawigzujacymi do tzw. kontuicji
Bonawentury, jakkolwiek zaden z myslicieli tych teorii nie uznaje sa-
mowystarczalnosci tejze drogi poznawczej, aby zagwarantowa¢ nam
warto$ciowy sposdb poznawania Boga.

W mysli zatem wspétczesnej, nawet bardzo posrednio i bardzo dale-
ko nawiazujacej do bonawenturiariskiej kontuicji, to ciggle ,.krazymy”
wokét jakiej$ niesprecyzowanej kwestii refleksji towarzyszgcej, czasem
bardziej pierwotnej lub wtérnej wobec samej $wiadomosci ludzkiej. Po-
wstaje zatem jak najbardziej uzasadnione pytanie o przyczyne tego
stanu rzeczy. OdpowiedZ wydaje sie by¢ juz osadzona w samych funda-
mentach tychze wspdtczesnych epistemologii zasadniczo zamknietych
na transcendentny wymiar ludzkiego poznania®. Stad dzisiejsze teorie

76 Warto tutaj zauwazy¢ wyrazne przeciwstawienie stanowiska intelektu i intuicji, a co
jest doktadnie odwrotnie w my$li Bonawentury.

77 S. Kowalczyk, Intuicjonizm, dz. cyt., kol. 409.

8 Nalezy zawsze pamieta¢ iz dla Doktora Serafickiego kontuicja posiada wymiar meta-
fizyczny, epistemologiczny i stanowi samoistng droge poznawcza do Boga.

7 S. Kowalczyk, Intuicjonizm, dz. cyt., kol. 409.

8 Por. np. Epistemologia wspdlczesnie, red. M. Hetmariski, Krakéw 3007; Panorama wspét-
czesnej filozofii, red. J. Hotéwka, B. Dzikowski, Warszawa 2016, a zwlaszcza dzial pt. Epistemo-
logia, dz. cyt., s. 29-74.
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epistemologiczne s tylko fragmentaryczne, naturalistyczne, sceptycz-
ne. Natomiast dla Bonawentury poznanie to caly proces, ktéry zaczyna
sie od poznania rzeczy materialnych, zmystowych, doczesnych, by na-
stepnie przej$é przez etap nauk empirycznych, potem drogami samej
filozofii, a dalej kolejno przechodzi przez etap poznania teologicznego.
Koriczy si¢ poznaniem mistycznym, ktére to dopiero ,,wienczy” caty
ludzki wysitek poznawczy. Z tego powodu dla Doktora Serafickiego musi
istnie¢ specjalna intuicja bytowa (kontuicja), odkrywana juz na pozio-
mie najbardziej pierwotnym (pierwszego spotkania z bytem), a ktéra
systematycznie i wiernie poprowadzi umyst poznajacego na sam ,,po-
znawczy szczyt”, czyli do samego Boga. Warto tutaj podkresli¢, iz w za-
mysle $w. Bonawentury kontuicja jest to wyraznie kwestia metafizyczna,
ktéra wlasciwie i prawidtowo uzasadnia nasze filozoficzne i teologicznie
poprawne widzenie §wiata®'.

8. Na przyktad, dyskutowano w sredniowieczu mozliwo$¢ odwiecznego istnienia $wia-
ta, ktéry nota bene byt lansowany przez niektérych filozoféw na Uniwersytecie Paryskim,
a z ktéra to koncepcjg wytrwale walczyt §w. Bonawentura. Zob. np. W. Micha$, Pierwsze an-
tyawerroistyczne..., dz. cyt.,s. 6-7,12-13,17-37.
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Summary

Od mistycznej intuicji $w. Franciszka do kontuicji $w. Bonawentury

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie, w jaki sposéb $w. Bonawentura
z Bagnoregio prébowal wyjasni¢ intuicje mistyczng $w. Franciszka z Asyzu.
Bonawentura, jako profesor Uniwersytetu Paryskiego, zastosowal do wyja$nienia
mistycznej intuicji $w. Franciszka nastepujgce teorie: teorie egzemplaryzmu, teorie
zmystéw duchowych oraz swojg wlasna teorie tzw. kontuicji. Po zaprezentowaniu
bonawenturianiskiej koncepcji kontuicji podane zostaly wybrane wspétczesne
interpretacje tejze teorii kontuicji, by nastepnie podaé: ocene kontuicji w $wietle
wspdlczesnej filozofii poznania w nauczaniu wybranych autoréw. Bonawenturiariska
kontuicja jest dzisiaj niedocenianym zagadnieniem poznawczym w zakresie teorii
poznania Boga.

Stowa kluczowe: mistyka, kontuicja, poznanie Boga, wspétczesna epistemologia,

wartosciowe poznanie

From Mystical Intuition of Saint Francis towards Saint Bonaventure’s
Contuition

This article aims to present how Saint Bonaventure of Bagnoregio approached the
mystical intuition of Saint Francis of Assisi. As a professor of the University of Paris,
in order to explain the mystical intuition of Saint Francis, Bonaventure used the
following theories: the exemplarism theory, the theory of spiritual senses, and his
own theory of contuition. The article outlines Bonaventure’s concept of contuition
as well as chosen contemporary interpretations of the theory, and then proceeds
to evaluate contuition in the light of contemporary philosophy of cognition in the
teachings of selected authors. Bonaventure’s contuition is a much underrated
concept in the cognition of God theory.

Keywords: mysticism, contuition, cognition of God, contemporary epistemology,

cognition of value

Trans. by Anna Roszkowska
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