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i jego teologiczno-pastoralne konsekwencje
w perspektywie wspdtczesnosci?

Wybdr na generata zakonu, nastepce $w. Franciszka, odznaczyt sie
istotnie na mysli i zyciu Bonawentury. Podjete na gérze Alwernia re-
kolekcje $ladami Biedaczyny (1259) zaowocowaly nie tylko w konkret-
nej postaci traktatu o podrézy cztowieka do Boga (Itinerarium mentis
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in Deum?), ale nade wszystko intelektualng przemiang Doktora Serafi-
ckiego. Juz sam tekst Itinerarium jest jej dobitnym $wiadectwem. Stad
tez od niego nalezy rozpoczgé prezentacje dojrzalego etapu twdrczosci
Bonawentury. Jej celem jest takie podkreslenie najwazniejszych momen-
téw w zwrocie my$li Bonawentury, aby mogly ukaza¢ jego teologiczno-
-pastoralne konsekwencje®. Przemiana serafickiego mysliciela stanowi
bowiem i dzisiaj ciekawy materiat do badan. Szczegdlnie z tego wzgledu,
ze intuicje i rozwiazania, jakie przynidst zwrot Bonawentury moga by¢
cenne w perspektywie wspétczesnej sytuacji teologii i duszpasterstwa.
Wielka tradycja franciszkanskiej teologii i duchowosci, szczegdlnie ta,
ktérej synteze zaproponowal pdZny Bonawentura jest wcigz zywa i nie-
ustannie zawiera w sobie punkty zdolne przyczynié sie do twdrczego
przezwyciezenia obecnego kryzysu, zaréwno w jego ogdlnej, kulturowej,
jak i eklezjologicznej postaci®.

1. Przetom: natura i programatycznos¢ Itinerarium

Gruntowne analizy zwrotu (Kehre), jaki dokonat sie w mys$leniu Mar-
tina Heideggera doprowadzily do zauwazenia i wiekszego dowartoscio-
wania momentéw przetomowych w historii rozwoju idei®, W ten sposéb
pojecie zwrotu/przetomu na state wpisato sie do dwudziestowiecznej

> Podstawowe wiadomo$ci na temat dzieta mozna znaleZé w: E. Mirri, Itinerarium,
w: Dizionario Bonaventuriano: filosofia, teologia, spiritualitd, a cura E. Caroli, Padova 2008, 502-
505. W tymze stowniku mozna réwniez znalez¢ odredakcyjna notke ,,biograficzng” Itinera-
rium, zob. Itinerarium mentis in Deum, w: Dizionario Bonaventuriano, dz. cyt., 121-122.

4 Gdzie indziej wskazywatem na impakt zwrotu w perspektywie odnowienia teologii
trynitarnej. Zob. R. ]. Wozniak, Bonaventure and his mature Trinitarian Thought: a pre-phenome-
nological Theology, Leuven 2018 (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium,
w druku).

5 0 zwigzku obu kryzyséw pisatem juz w ksiazce Przyszlosé, teologia, spoleczeristwo, Kra-
kéw 2007, s. 51-53 (My$l Teologiczna, 56).

¢ Na temat zwrotu u Heideggera zob., M. Inwood, Turn, w: M. Inwood, A Heidegger
Dictionary, Oxford 1999, 231-233 (The Blackwell Philosopher Dictionaries); L. P. Hemming,
Speaking out of Turn: Martin Heidegger and die Kehre, w: ,,International Journal of Philosophical
Studies” 6 (1998) 393-423, https://doi.org/10.1080/096725598342046; ]. Grondin, Le tournant
dans la pensée de Martin Heidegger, Paris 2011 (Epiméthée).
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literatury dotyczacej historii idei. Okazuje sie¢ ono przydatne do ukaza-
nia zaréwno ciggtosci, jak i nieciggto$ci w obrebie danego projektu ro-
zumienia i wyjadnienia rzeczywisto$ci. Nalezy zwrécié uwage, iz zwrot
nie powinien by¢ mylony z epistemologiczna rewolucja, tak jak definiuje
ja chociazby Kuhn’. Podczas gdy kazda rewolucja jest zwrotem, nie kazdy
zwrot musi by¢ koniecznie rewolucja. Bywaja zwroty, ktére charaktery-
zuja sie bardziej jako efekty rozwoju, manifestujac w ten sposéb zasad-
nicza ciaglo$¢ myslenia i konkretnych rozwigzan. Przypadek Itinerarium
reprezentuje wlasnie taki ewolucyjny, bardziej niz rewolucyjny, przetom.
Zastosowanie pojecia zwrotu do analizy dzieta Bonawentury - ujetego
w swojej catosci zaréwno chronologicznej, jak i tre$ciowej - ma za zada-
nie uwypukli¢ dynamike cato$ci, ujawniajac tym samym najistotniejsze
miejsca, punkty refleksji Doktora Serafickiego.

Podréz jest zatem $wiadkiem ewolucyjnej przemiany intelektualno-
-duchowej Bonawentury. Zacznijmy od podstawowych stwierdzen,
dotyczacych natury i struktury samego dzietka. Zazwyczaj okresla sie
i studiuje Podréz jako traktat z teologii duchowosci, ktérego celem jest
konkretna pomoc cztowiekowi poszukujacymi wtajemniczenia. W takiej
interpretacji miatby on wyjasnia¢ nature i rozwdj zycia duchowego. Iti-
nerarium niemniej jest dzietem o wiele bardziej ztozonym w swojej natu-
rze. Jest ono przede wszystkim pewnego rodzaju syntezg calej teologii,
wszystkich prawd wiary. Co istotne, synteza taka dokonuje sie nie tyle
za pomoca przyjecia jakiego$ abstrakcyjnego schematu wyjasniajacego,
lecz jest podporzadkowana praktyce konkretnego zycia chrzescijan-
skiego. Pomimo rozkwitu wielo$ci traktatéw duchowych, trzeba z calg
moca stwierdzi¢, iz Sredniowieczne dziela nie znaja jeszcze ani podziatu
na traktaty dogmatyczne, ani rozdzielenia teologii na rézne dziedziny.
Teologia uprawiana jest wtedy jeszcze jako organiczna cato$é. Sama te-
ologia jest juz ¢wiczeniem ducha i posiada wymiar wybitnie praktyczny:
logos, ethos i praxis stanowig w niej nierozdzielng jednosé, ktérej ce-
lowo$¢ ustawiona jest w perspektywie posiadania/cieszenia sie zyciem
wiecznym.

7 Th. S. Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, przet. H. Ostromecka, Warszawa 2009.
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W przypadku Itinerarium mamy do czynienia z bardzo oryginalnym
potaczeniem klasycznego traktatu duchowego - w dzisiejszym rozumie-
niu - zambitnym wyktadem teologicznym o syntetycznych aspiracjach®.
Bonawentura podejmuje w nim zadanie opisu cato$ci chrzescijatiskiej
egzystencji z perspektywy doswiadczenia Franciszka z Asyzu. Pomyst
na taka synteze rodzi sie w momencie osobistych rekolekcji Bonawentu-
ry na Alwerni, kiedy - jak okresli to sam autor - zostaje mu odstoniete
bogactwo tres$ciowe zycia Biedaczyny. Na Alwerni Bonawentura dzie-
ki swojej medytacji nad zyciem zatozyciela zakonu, za ktéry przypada
mu teraz by¢ odpowiedzialnym, otrzymuje impuls, pewnego rodzaju
wglad w nature chrzescijatiskiego powotania. Franciszek staje sie tym
samym paradygmatem zycia cztowieka wierzacego, ikong komunikujaca
ewangeliczny sposéb zycia i rozumienia rzeczywisto$ci.

Bonawenturze przy$wieca przy pisaniu Itinerarium jedna zasadni-
cza idea:nie tylko i nie przede wszystkim uniwersalizacja doswiadcze-
nia i drogi Franciszka, co ukazanie istoty cato$ciowo ujetej egzystencji
chrzescijanskiej. Paradygmatycznos$¢ Franciszka jest tutaj jedynie droga
do osiggniecia tego podstawowego celu. Sam Seraficus twierdzi, ze pod-
stawowa intuicja o uniwersalnym zasiegu przestania Franciszka i jest wy-
nikiem pewnego rodzaju o§wiecenia, jakie otrzymat on od Boga. Wazne
jest to, ze w $wietle osobistego doswiadczenia Franciszkowego do$wiad-
czenia, Bonawentura dokonuje gtebszego wgladu w nature i strukture
integralnego, catosciowego doswiadczenia chrzescijariskiej egzystencii.
To podwojone do$wiadczenie, do§wiadczenie do$wiadczenia, otwiera
przed nim nowe mozliwosci teologicznej syntezy. W istocie rzeczy, owo
podwojone do$wiadczenie staje sie matryca refleksji teologiczne;j.

8 Wiecej na ten temat: Ch. Carpenter, Theology As the Road to Holiness in Saint Bonaven-
ture, New York 1999 (Theological Inquiries) oraz I. Delio, Simply Bonaventure: An Introduction
to His Life, Thought, and Writings, New York 2001.
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2. Integralna fenomenologia do$wiadczenia duchowego

Dla zrozumienia wagi przetomu, jaki dokonuje sie w mysli Bonawentu-
ry, istotnie wazne jest przesledzenie koncepcji doswiadczenia duchowe-
g0, jakg zawiera to dzietko. Koncepcja ta ujawnia sie stopniowo w trakcie
narracji poszczegdlnych etapéw zycia duchowego. Itinerarium jest opi-
sem dynamiki tego doswiadczenia. Blizsza analiza tego opisu pozwala
w nim odkry¢ - co istotne - elementy pre-fenomenologii®. Bonawentura
bada ludzkie do§wiadczenie za pomoca jego doktadnego opisu. Obejmuje
on zaréwno geneze doswiadczenia w ludzkiej subiektywnosci, jak i pod-
stawowe jego wymiary teologiczne.

Nalezy zauwazy¢ istnienie zasadniczego zwigzku miedzy struktura
opowiesci zawartej w Itinerarium i Bonawenturianska koncepcja do§wiad-
czenia. Traktat sktada sie z siedmiu rozdziatéw, ktére gradualnie przed-
stawiaja kolejne etapy wtajemniczenia w Boga. Podstawowa struktura
opowiesci Itinerarium jest jednak ternarna. Doktor Seraficki rozréznia
i klasyfikuje trzy zasadnicze etapy podrdzy cztowieka ku Bogu: poza soba
(extra se), w sobie (in se) oraz ponad soba (supra se).

Najbardziej podstawowy etap polega na klasycznej konfrontacji
ze $wiatem stworzonym w calym jego teologicznym bogactwie bycia
cieniem (umbra) i $ladem (vestigium)®. Swiat jest $wiadectwem o swo-
im stwdrcy. Podréz do Boga zaczyna sie wlasnie od zauwazenia i zro-
zumienia owej ,,drugiej strony” wszystkiego co istnieje. Stworzenie nie
tyle odnosi do samego siebie, co do Boga, swojego Stworzyciela. W tym

° Zob. E. Falque, Saint Bonaventure et l'entrée de Dieu en théologie: las Somme théologique
du Breviloquium, Paris 2000, szcz. 19-30.

1 [tinerarium, 1, 2 (V, 297a): ,,In hac oratione orando illuminatur ad cognoscendum di-
vinae ascensionis gradus. Cum rerum universitas sit scala ad ascendendum in Deum; et in
rebus quaedam sint vestigium, quaedam imago, quaedam corporalia, quaedam spiritualia,
quaedam temporalia, quaedam aeviterna, ac per hoc quaedam extra nos, quaedam intra
nos: ad hoc, quod perveniamus ad primum principium considerandum, quod est spiritua-
lissimum et aeternum et supra nos, oportet, nos transire per vestigium, quod est corporale
et temporale et extra nos, et hoc est deduci in via Dei; oportet, nos intrare ad mentem
nostram, quae est imago Dei aeviterna, spiritualis et intra nos, et hoc est ingredi in verita-
te Dei; oportet, nos transcendere ad aeternum, spiritualissimum, et supra nos aspiciendo
ad primum principium, et hoc est laetari in Dei notitia et reverentia Maiestatis”.
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momencie faczy sie w opisie Bonawentury jego klasyczne wyksztatcenie
teologiczne z postrzeganiem $wiata wlasciwym uczniowi $w. Franciszka.
Stare przekonanie o wadze wlasciwego ujecia rzeczywisto$ci stworzo-
nej, ktdre jest juz mocno zakorzenione w Starym Testamencie (klasycz-
ny tekst to passus z Mdr 13, 5), napotyka tu jeszcze mocniejszy impuls
ewangeliczny, tak gteboko podkreslany przez Biedaczyne.

Drugi etap podrézy to zstapienie do wlasnej gtebi. Cztowiek jest wy-
réznionym miejscem boskiego stworzenia. Jego teo-ontologiczny sta-
tus okreslany jest juz nie jako cien lub §lad Boga Stworzyciela, lecz Jego
obraz'l, Rzeczywisto$¢ obrazu zaktada najwyzszy w stworzeniu stopieti
podobieristwa do Boga. Jedynie byty racjonalne i wolne moga by¢ obra-
zem Boga. Przekonanie wiary, iz cztowiek stworzony na podobienistwo
Boga jest Jego ikona sprawia, ze staje si¢ on uprzywilejowanym miejscem
poszukiwania Stwércy. Podréz cztowieka do Boga nie moze odby¢ sie
z pominieciem ludzkiego wnetrza. To wta$nie w nim Bég umieszcza swoje
wlasne podobienistwo. Etap ten rozwija sie wewnetrznie w oparciu o dwa
uprzywilejowane momenty znaczeniowe pojecia obrazu: stworzonie
i odnowe/zbawienie'?. Podréz we wlasng glebie staje sie tym samym po-
dréza w giab historii zbawienia. Podejscie Bonawentury jest tym samym
bardziej historiozbawcze niz metafizyczne. Tym, co interesuje go w opi-
sie tego etapu sa konkretne momenty historyczne istnienia cztowieka
jako obrazu Boga. Nie trzeba chyba przypomina¢, iz gtéwne intuicje tego

U Jtinerarium, 111, 1 (V, 303a-b): ,,Quoniam autem duo gradus praedicti, ducendo nos

in Deum per vestigia sua, per quae in cunctis creaturis relucet, manuduxerunt nos usque
ad hoc, ut ad nos reintraremus, in mentem scilicet nostram, in qua divina relucet imago;
hinc est quod iam in tertio loco, ad nosmetipsos intrantes et quasi atrium forinsecus relin-
quentes, in sanctis, scilicet anteriori parte tabernaculi, conari debemus per speculum videre
Deum; ubi ad modum candelabri relucet lux veritatis in facie nostrae mentis, in qua scilicet
resplendet imago beatissimae Trinitatis. Intra igitur ad te et vide, quoniam mens tua amat
ferventissime semetipsam; nec se posset amare, nisi nosset; nec se nosset, nisi sui meminis-
set, quia nihil capimus per intelligentiam, quod non sit praesens apud nostram memoriam;
et ex hoc advertis, animam tuam triplicem habere potentiam, non oculo carnis, sed oculo
rationis. Considera igitur harum trium potentiarum operatio”.

2 Itinerarium, 1V, 2 (V, 306a): ,Et quoniam, ubi quis ceciderit, necesse habet ibidem recum-
bere, nisi apponat quis et adiiciat, ut resurgat; non potuit anima nostra pefecte ab his sensi-
bilibus relevari ad contuitum sui et aeternae Veritatis in se ipsa, nisi Veritas, assumpta forma
humana in Christo, fieret sibi scala reparans priorem scalam, quae fracta fuerat in Adam”.
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etapu buduja sie w ciagto$ci z istotnym watkiem szczegblnie poaugustyn-
skiej teologii imago. Cata tradycja Zachodu widziata w cztowieku istotny
punkt w przyblizaniu sie do Boga. Historyczna i metafizyczna zawartos§é
ludzkiego bycia, konkretne struktury jego historycznego istnienia sg dla
tej tradycji istotnie wazne w dziedzinie poznawania i jednoczenia sie
z Bogiem. Nalezy jednak podkresli¢, iz Bonawentura wyrdznia sie na tej
linii rozwoju Augustynskiej intuicji dotyczacej cztowieka rozumianego
jako imago Dei. Moment wyrdzniajacy to przede wszystkim odniesienie
calej skomplikowanej teorii imago do konkretnego przypadku, szczegdl-
nego doswiadczenia $w. Franciszka.

Wreszcie etap trzeci podrézy realizuje sie jako wyjscie mens ponad
siebie. Do tej pory czlowiek poruszat sie w obrebie Swiata stworzonego.
Po refleksyjnym i pelnym wiary poszukujacej zrozumienia spotkaniu
zBogiem w dwdch modalno$ciach stworzenia (extra se i intra se) cztowieka
prowadzony jest ponad (supra) $wiat i ponad siebie®. Etap ten zwigzany
jest, tym samym, z poszukiwaniem Boga w nim samym. I znéw owo ponad
dokonuje sie w potréjnym ruchu. Bonawentura odnajduje tajemnice Boga
wpierw w Jego dwdch podstawowych imionach, o ktérych poucza nas
Objawienie: byt (esse) i dobro (bonum). Pierwsze imie, domena spekulacji
filozoficznej, rozpatruje Boga w aspekcie Jego bytowej jednosci i jedy-
noéci'“. Bonum jako imie Boga zawiera w sobie odniesienie do objawione;j

B Jtinerarium, V, 1 (V, 308a-b): ,,Quoniam autem contingit contemplari Deum non solum
extra nos et intra nos, verum etiam supra nos: extra per vestigium, intra per imaginem
et supra per lumen Veritatis aeternae, cum ,ipsa mens nostra inmediate ab ipsa Veritate
formetur”; qui exercitati sunt in primo modo intraverunt iam in atrium ante tabernaculum;
qui vero in secundo, intraverunt in sancta; qui autem in tertio, intrat cum summo Pontifice
in sancta sanctorum; ubi supra arcam sunt Cherubim gloriae obumbrantia propitiatorium;
per quae intelligimus duos modos seu gradus contemplandi Dei invisibilia et aeterna, quo-
rum unus versatur circa essentialia Dei, alius vero circa propria personarum”.

1 Jtinerarium, V, 2 (V, 308b): ,,Primus modus primo et principaliter defigit aspectum
in ipsum esse, dicens, quod qui est primum nomen Dei. Secundus modus defigit aspectum
in ipsum bonum, dicens, hoc esse primum nomen Dei. Primum spectat potissime ad vetus
testamentum, quod maxime praedicat divinae essentiae unitatem; unde dictum est Moysi:
Ego sum qui sum; secundum ad novum, quod determinat personarum pluralitatem, bap-
tizando in nomine Patris et Filii et Spiritus sancti. Ideo magister noster Christus, volens
adolescentem, qui servaverat Legem, ad evangelicam levare perfectionem, nomen bonitatis
Deo principaliter et praecise attribuit. Nemo, inquit, bonus nisi solus Deus. Damascenus
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tajemnicy Tréjcy ijest przedmiotem teologii proprie dicitur'*. Na tym teo-
logicznym etapie koticzy sie zakres mozliwos$ci poznawczych wtasciwych
mens. Otwiera sie tym samym przestrzeri do prawdziwego wyjscia ponad
siebie. Bonawentura wprowadza na tym ostatnim etapie motyw ekscesu
chrystologicznego, w ktérym czlowiek porwany jest (raptus) do pozna-
nia i zjednoczenia z Bogiem przez Chrystusa ukrzyzowanego®. Paschal-
ny Chrystus zostaje nawet nazwany pojazdem (vehiculum'’), co wyraza
jasno i dobitnie cala Jego moc przenoszenia czlowieka, poza jego na-
turalnym ograniczeniami, wprost w samo serce Boskiego, trynitarnego
zycia. Bonawentura dzieli zatem z najszlachetniejsza tradycja przeko-
nanie, Ze ostatni etap podrézy cztowieka do Boga nie zalezy juz $cisle

igitur sequens Moysen dicit, quod qui est primum nomen Dei; Dionysius sequens Christum
dicit, quod bonum est primum nomen Dei”.

5 [tinerarium, V1, 2 (V, 311a): ,,Si igitur potes mentis oculo contueri puritatem bonitatis,
quae est actus purus principii caritative diligentis amore gratuito et debito et ex utroque
permixto, quae est diffusio plenissimam per modum naturae et voluntatis, quae est diffusio
per modum Verbi, in quo omnia dicuntur. et per modum Doni, in quo cetera dona donan-
tur; potes videre, per summam boni communicabilitatem necesse esse Trinitatem Patris
et Filii et Spiritus sancti. In quibus necesse est propter summam bonitatem esse summam
communicabilitatem, et ex summa communicabilitate summam consubstantialitatem, et ex
summa consubstantialitate summam configurabilitatem, et ex his summam coaequalitatem,
ac per hoc summam coaeternitatem, atque ex omnibus praedictis summam cointimitatem,
qua unus est in altero necessario per summam circumincessionem et unus operatur cum
alio per omnimodam indivisionem substantiae et virtutis et operationis ipius beatissimae
Trinitatis”.

16 Jtinerarium, VII, 6 (V, 313b): ,,Si autem quaeras, quomodo haec fiant, interroga gra-
tiam, non doctrinam; desiderium, non intellectum; gemitum orationis, non studium lectio-
nis; sponsum, non magistrum; Deum, non hominem: caliginem. non claritatem; non lucem,
sed ignem totaliter inflammantem et in Deum excessivis unctionibus et ardentissimis af-
fectionibus transferentem. Qui quidem ignis Deus est, et huius caminus est in Ierusalem,
et Christus hunc accendit in fervore, suae ardentissimae passionis, quam solus ille vere per-
cipit, qui dicit: Suspendium elegit anima mea, et mortem ossa mea. Quam mortem qui diligit
videre potest Deum, quia indubitanter verum est: Non videbit me homo et vivet. Moriamur
igitur et ingrediamur in caliginem, imponamus silentium sollicitudinibus, concupiscentiis
et phantasmatibus; transeamus cum Christo crucifixo ex hoc mundo ad Patrem, ut, ostendo
nobis Patre, dicamus cum Philippo: Sufficit nobis; audiamus cum Paulo: Sufficit tibi gratia
mea; Exultemus cum David dicentes: Defecit caro mea et cor meum, Deus cordis mei et pars
mea Deus in aeternum. Benedictus Dominus in aeternum, et dicet omnis populus: Fiat, fiat.
Amen”.

7 Itinerarium, V11, 1 (V, 312a-b).
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od mozliwosci samego cztowieka. W rzeczywisto$ci zaczyna sie wtasnie
wtedy, kiedy te mozliwosci napotykajg juz na nieprzekraczalnagranice.
Tym samym, docelowy punkt ludzkiego do§wiadczenia Boga lezy poza
zasiegiem naturalnych sit cztowieka.

Tak wyglada struktura podrézy cztowieka ku Bogu. Jak nietrudno
zauwazy¢, jest ona rzeczywiscie doswiadczeniem, ktéremu mozna bez
watpliwo$ci nadaé okre$lenie integralnego. Itinerarium obejmuje zasad-
niczo wszystkie domeny ludzkiego zycia, przechodzi przez samo cen-
trum $wiata, dotyka wszystkich istotnych momentéw ludzkiego bycia
w $wiecie. Powyzszy przeglad poszczegdlnych etapéw ludzkiego do-
$wiadczanego przyblizania sie do Boga pozwala na wyciggniecie kilku
podstawowych cech ogdlnych koncepcji doswiadczenia tak jak zapre-
zentowat je Doktor Seraficki.

Po pierwsze, do§wiadczenie to jest zasadniczo ekstatyczne. Charakte-
ryzuje sie ono silng dynamika przekraczania siebie, wychodzenia z siebie
ku Bogu. Dodwiadczenie u Bonawentury jest powrotem do rzeczywistosci,
do - zeby postuzy¢ sie stawnym wyrazeniem Edmunda Husserla - rzeczy
samej. Bonawenturianski podmiot, cztowiek w podrézy ku Bogu, to byt
ekscentryczny, ktéry centrum swojej egzystencji odnajduje poza soba.
Paradoksalnie dzieje sie tak nawet w przypadku, kiedy zaglebia sie w sie-
bie - wszak owo wejscie w siebie jest powrotem do siebie jako do imago
Boga'®, Dla Bonawentury owg rzecza sama w sobie teologii, nieustannie
poszukiwang i upragniona, jest Trdjjedyny Bdég. On sam, we wlasnej ta-
jemnicy, jest celem i ostatecznym kresem ludzkiego transcendowania.

Po drugie, ekstatyczno$¢, dynamiczne wykraczania poza siebie, fun-
damentalny moment wszelkiego do§wiadczenia u Bonawentury, powia-
zany jest istotnie z mechanizmem redukcji. Podstawowa intuicja catej
teologii Bonawentury daje sie dos¢ $cile wyrazi¢ w stwierdzeniu o spro-
wadzeniu, doprowadzeniu (reductio®) wszystkiego do Boga. Teologiczna
redukcja fenomenologiczna to nie tyle redukcja do samego doswiadcze-
nia, co do podmiotu do$wiadczajgcego. Chodzi o bardzo szczegdlny typ

8 Motyw ten odnajdujemy juz u Augustyna, zob. J.-L. Marion, Au lieu de soi. Lapproche
de Saint Augustin, Paris 2008, szcz. 89-148; 380-387 (Epiméthée).
1 Por. E. Cuttini, Reductio, w: Dizionario Bonaventuriano, dz. cyt., 672-679.
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redukgji, ktéry ostatecznie wiedzie poprzez podmiot do Jego Stwdrcy.
To nie tyle do§wiadczenie, co przemieniony podmiot staje sie miejscem
teologicznym. Oczywiscie nie sam w sobie, ale w perspektywie Boskiego,
przemieniajacego dziatania w nim. Bonawentura redukuje, sprowadza
cate doswiadczenie Boga do podmiotu, dlatego, ze wlasnie w trynitar-
nym dzialaniu - na rzecz przemiany tegoz podmiotu - mozna najglebiej,
najprawdziwiej, najadekwatniej zobaczy¢ Boga w Jego dziataniu. Mecha-
nizm redukcji dazy zatem do odstoniecia owego dziatania Boga, a przez
nie ostatecznie do respektujgcego zasady apofatyki ujawnienia samego
Dziatajgcego.

Ekstaza i redukcja do rzeczy samej, zaktadajgc sie wzajemnie, wy-
znaczaja przestrzen wzglednego podobienstwa Bonawenturiariskiego
mys$lenia o do§wiadczeniu z metodg, zwang wspédtczesnie fenomenolo-
gia. Oczywiscie podstawowa réznica tkwi w ustanowionym przedmio-
cie ekstatycznej redukcji: w przypadku wspéiczesnej fenomenologii
jest nim ostatecznie immanentna struktura podmiotu, podczas gdy dla
Bonawentury takim przedmiotem jest to Ten, ktéry wykracza ponad
wszystko co §wiatowe, Bg sam. Obydwa dynamizmy prowadza wszak
do Chrystusa, ktéry dopetnia ludzkiej drogi ku Bogu. To On jest medium
reducens ad Deum®. W ostatecznym rozrachunku ludzkie do§wiadczenie
Boga jest fundamentalnie owocem zycia i dzieta Jezusa z Nazaretu oraz
osobowego spotkania z Nim cztowieka poszukujgcego Boga. Tym samym,
dopiero w Chrystusie doswiadczenie poszukiwacza Boga, owego podréz-
nika do wieczno$ci, staje sie dos§wiadczeniem integralnym i integralnie
ludzkim.

3. Implikacje teologiczne

Dwie rzeczy zastuguja tutaj na podkreslenie w odniesieniu do ma-
terialy zaprezentowanego dotychczas. Po pierwsze, fakt, iz ufundowana

2 Jtinerarium, 1V, 8, 3 (V, 248b-249a). Zob. wiecej w: F. Ciampanelli, Hominem reducere
ad Deum. La funzione mediatrice del verbo incarnato nella teologia di San Bonaventura, Roma 2010
(Analecta Gregoriana).
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na do$wiadczeniu do§wiadczenia teologia staje sie wybitnie egzysten-
cjalna. Chodzi o inkorporacje antropologii do teologii i fuzje integralnie
rozumianego do$wiadczenia z systematycznymi, abstrakcyjnymi poje-
ciami teologii. Po drugie, w konsekwencji, teologia jako namyst racjonalny
nad prawdami wiary zostaje ujeta przede wszystkim jako nauka prak-
tyczna®. W ten sposéb przekracza si¢ automatycznie niejako sztuczny
i szkodliwy rozdziat rozumu, woli i dziatania, refleksji i emocji, teorii
i praktyki. Wspomniana synteza po zwrocie jest wiecej niz widoczna
w mys$leniu Bonawentury.

Bonawentura od czasu Alwerni, jak mato kto przed nim, dokonuje
zaskakujacego odkrycia spdjnosci kategorii pojeciowych i doswiadcze-
nia w teologii. Wiasnie dlatego jego teologia pozostaje w istocie rzeczy
duchowoscia. Réwniez dlatego jego najbardziej podstawowe wskaza-
nie, jak uprawiaé teologie, polega na podkresleniu konieczno$ci drogi
antropologicznej. Jest w ten sposéb Bonawentura prekursorem nowo-
czesnej teologii, chociaz nie do kotica w zgodzie z tym, jak rozumie
ona éw antropologiczny zwrot. Dla Bonawentury oznacza on potozenie
nacisku na chrystologiczng nature do$wiadczenie czlowieka, nie zas
na zwrot do czystego cztowieczeristwa w separacji od wydarzenia Boga
w Chrystusie?.

Decyzja na takie teologizowanie nie pozostaje bez znaczenia dla
wspblczesnej natury i zadania teologii. Obecna postaé uprawiania teo-
logii uniwersyteckiej daleko odbiega od wzorca wypracowanego u p6z-
nego Bonawentury. O wspdlczesnej teologii uniwersyteckiej trzeba
stwierdzi¢, iz nie tylko reprezentuje ona paradygmat separacjonistycz-
ny w relacji wiary do rozumu, ale wrecz go kanonizuje i paradygmaty-
zuje. To samo dotyczy praktyczno-eklezjalnego wymiaru dziatalnosci

2l Naten temat zob. wiecej w: M. Olszewski, O praktycznej bqdz teoretycznej naturze teolo-

gii. Metateologia scholastyczna 1200-1350, Krakéw 2002.

2 Itinerarium, 1V, 2 (V, 306a-b): ,,Ideo, quantumcumque sit illuminatus quis lumine na-
turae et scientiae acquisitae, non potest intrare in se, ut in se ipso delectetur in Domino, nisi
mediante Christo, qui dicit: Ego sum ostium. Per me si quis introierit, salvabitur et ingredie-
tur et egredietur et pascua inveniet. Ad hoc autem ostium non appropinquamus, nisi ipsum
credamus, speremus et amemus. Necesse est igitur, si reintrare volumus ad fruitionem Ve-
ritatis tanquam ad paradisum, quod ingrediamur per fidem, spem et caritatem mediatoris
Dei et hominum Iesu Christi, qui est tanquam lignum vitae in medio paradisi”.
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teologicznej. Genezy takiej sytuacji nalezy doszukiwal sie w dziewiet-
nastowiecznych sporach teologicznych i w walce tej ostatniej o przezy-
cie w $rodowisku uniwersyteckim?®, Zmiana paradygmatu naukowosci
w kierunku empirycznej weryfikowalnosci, coraz silniejsze wykluczanie
wiary i jej wewnetrznego wymiaru poznawczego sprawily, ze teologia
musiata usprawiedliwiaé swoja obecno$¢ w tonie universitas. W praktyce
jej wlasna perspektywa badawcza ulegta znaczacej mutacji. Aby utrzy-
ma¢ statut dyscypliny naukowej ograniczata sie coraz bardziej do uzy-
cia metody pozytywnej. Najbardziej widaé to na przyktadzie najnowszej
historii chrystologii, ktéra przeksztalcita sie w pozytywistyczng nauke
o historycznosci Jezusa. Jej metoda wiernie kopiowata procedury z nauk
historycznych i literackich. Nie trzeba podkreslaé, ze takie ujecie wy-
magato radykalnej separacji od wczesniej zyciowego dla teologii $ro-
dowiska eklezjalnego. Pozytywistycznie ustawiony putap i nadmiernie
wyspecjalizowany target metodologiczny sprawily, ze jakikolwiek ma-
riaz, synteza refleksji teoretycznej i praktycznej zostat odsuniety na bok
i zaetykietowany jako nienaukowy. Teologia zostata zredukowana do hi-
storii teologii*. Dodatkowo, ze wzgledu na kryzys metafizyki i uznania jej
pozanaukowego statutu, teologia wyrzekta sie swojego spekulatywnego
wymiaru, stajac sie jedynie prébg metodologicznego systematyzowania
obojetnych egzystencjalnie danych pozytywnych.

Taki stan rzeczy doprowadzit do silnej marginalizacji teologii i jej
wyjatowienia. Owszem, zrobiono wiele w dziedzinie odkrywania nie-
znanych dotad wymiaréw myslenia teologicznego. Niemniej, za przy-
czyna metodologicznej ucieczki od integralnego ujecia zadania teologii,
taka wiedza okazata sie de facto nieprzydatna egzystencjalnie. Wysoce
wyspecjalizowane procedury metodologiczne, szczegblnie w zakresie
badania Zrddet, nie posiadajg w takiej sytuacji zadnego bardziej znacza-
cego odniesienia do faktycznego zycia cztowieka wierzgcego i jego drogi

% Zob. istotna monografia po$§wiecona temu zagadnieniu piéra J. Zachhubera, Theology
as Science in Nineteenth-Century Germany: From F.C. Baur to Ernst Troeltsch, Oxford 2012 (Chan-
ging Paradigms in Historical and Systematic Theology).

% Geneze tego historyzmu teologicznego opisuje wspomniany juzJ. Zachhuber w swo-
im artykule The Historical Turn, w: The Oxford Handbook of Nineteenth Century Christian Thought,
eds. J. Rasmussen, J. Wolfe, J. Zachhuber, Oxford 2017, 52-71.
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ku Bogu. W istocie rzeczy, w ferworze tych wszystkich przemian, teologia
traci cala swojg dynamike rozwojowa.

Wobec takich nowozytnych tendencji uprawiania teologii, péZzny Bo-
nawentura przypomina, ze pierwotnym celem wszelkiej dziatalnosci te-
ologicznej jest zywe spotkanie z Bogiem. Opis natury chrystologicznego
ekscesu pozwolil nam zobaczy¢, iz ostateczne poznanie Boga dokonuje sie
poza filozofia i teologia, poza spekulacja, w osobowym spotkaniu z Chry-
stusem. Na tym polega najgtebszy wymiar egzystencjalizmu péZnego
Bonawentury. Czy jednak oznacza on, jak to jest w przypadku nowszych
wersji egzystencjalizmu, zerwanie ciagto$ci miedzy wiara i rozumem?
W jakim znaczeniu chrystologiczny eksces powoduje zawieszenie ro-
zumu? Czy na ostatnim etapie drogi Bonawentura wyklucza racjonalne
poznanie w do§wiadczeniu Boga w Chrystusie. Te pytania nasuwaja sie
zwyjatkowa sitg szczegblnie w kontekscie ostatnich punktéw Itinerarium,
gdzie Bonawentura stwierdza ,,ustanie wszelkich czynnosci intelektual-
nych” i zwraca sie do afektywnej cze$ci ludzkiej natury. Wiele napisano
i dyskutowano na temat stynnego antyintelektualizmu i rzekomego wo-
lontaryzmu Bonawentury. W $§wietle szczegétowej analizy samego zwro-
tu, jak i jego nastepstw nalezy stwierdzié, iz oba zarzuty sg bezpodstawne.

Trzeba stwierdzié, iz zaproponowany przez Bonawenture egzystencja-
lizm nie jest dialektyczny. Nie dokonuje sie w nim jakiekolwiek roztacze-
nie wiary i rozumu, zycia, do§wiadczenia i poznania. Wrecz przeciwnie,
jego istotg jest prawdziwa synteza tych wszystkich elementéw. Struktu-
ra Bonawenturianskiej drogi do poznania Boga zaktada niedialektyczna
gradualno$¢: zaden z etapéw nie wyklucza czy nie uniewaznia pozosta-
tych. Wszystkie one stanowia pewnego rodzaju zwartg cato$é. Poznanie
$wiata, siebie, spekulacje filozoficzne i teologiczne, wszystko to prowadzi
do spotkania z Chrystusem. W tym spotkaniu niejako cato$é przyswojonej
wiedzy i zebranego do$wiadczenia musi zamilknaé, to jednak nie ozna-
cza, ze staje sie niepotrzebna. Przemiana jaka dokonuje si¢ na ostatnim
etapie drogi polega na tym, ze zmienia sie napedowa sita catej wedréwki
cztowieka ku Bogu. Na tym etapie wszystko zalezy juz od taski osobowe-
go spotkania, od udzielenia sie Chrystusa, od stopnia zjednoczenia sie
z Nim. Ta prawdziwa teologia, ostateczne do§wiadczenie, ktérym karmi
czlowieka juz nie on sam, ale Bdg, ten ostatni etap wszelkiej teologii,
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usensawnia, a nie uniewaznia calg historie wedrowania, przygotowujac
do momentu porwania czlowieka w tajemnice Boga.

Jaka warto$¢ ma z tej perspektywy teologia? Na czym polega jej za-
danie? Nie ulega watpliwosci, Ze Bonawentura jest wolny od pokusy
traktowania teologii jako celu samego w sobie. Wrecz przeciwnie, jej
najzywotniejsze zadanie widzi w podprowadzaniu do tajemniczego
zjednoczenia z Bogiem, doprowadzaniu do Chrystusa. Tg swojg historio-
zbawczg misje ma ona pelnic z zachowaniem wszystkich szczegétowych
wymogéw racjonalno$ci. Wierzaca teologia nigdy nie pozbawia siebie
krytycznego i systematyzujacego punktu widzenia. Jednoczesnie nigdy
nie stawia siebie w centrum swoich zainteresowar. Nie dazy ona do wy-
ksztalcenia zadnej samozwartej metodologii, ktéra miatby zasadniczo
uniepotrzebnié¢ wiare, lecz jest préba zrozumienia i uporzadkowania
bogatego doswiadczenia zyciowego cztowieka wierzacego. Taka teolo-
gia staje sie przydatnym narzedziem redukcji do tajemnicy Chrystusa,
ona wyprowadza nieustannie cztowieka poza siebie ku Niemu. Ten jej
redukujacy, sprowadzajgcy wszystko do Chrystusa charakter sam znaj-
duje zwieticzenie wtedy, kiedy teologia oddaje w pewnym momencie
swoje wlasne zadanie samemu Chrystusowi. To w Nim dopiero dokonuje
sie ostateczna redukcja wszystkiego do Ojcowskiej petni zycia i pozna-
nia. Tym samym, tak jak wszystkie dziedziny wiedzy redukuja sie osta-
tecznie do teologii, napotykajac w niej najpetniejszy sens, tak ona sama
sprowadza sie na koricu do Chrystusa, ktéry umozliwia petnie spotkania
zBogiem.

Trzeba podkresli¢, iz na drodze owej redukcji wybija sie syntetyzujaca
natura teologii. Podkresla sie czesto, ze Itinerarium oparte jest ideowo
na czterech podstawowych Zrédtach: Arystotelesowskim, Dionizyjskim,
Augustyniskim i specyficznie franciszkariskim®. Jednocze$nie obecnosé
tak wielu Zrédtowych inspiracji nie sprawia, ze rozpada sie ono ideowo,
ale wrecz odwrotnie zachowuje dalece posunieta jedno$é wewnetrzna.
Redukujaca metodologia Bonawentury pozwala mu na dotarcie do tak

% Szczeglly szerokiej debaty na Zrédtami mysli Bonawentury w: J. Ratzinger, Rozumie-
nie objawienia i teologia historii wedtug Bonawentury, przekt. J. Merecki, Lublin 2014, s. 527-543
(Opera omnia, 2).
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szeroko zakrojonej syntezy. Jego teologia, czerpigc z objawionej tajem-
nicy Chrystusa, wchodzi w nieustanny dialog z wieloscig perspektyw ba-
dawczych. Przyjecie zdecydowanego punktu oparcia, w postaci pryzmatu
chrystologicznie funkcjonujacej redukgcji, pozwala naszemu mistrzowi
na wolny i twdrczy dialog z wieloma myslicielami, reprezentujacymi cze-
sto radykalnie odmienne opcje intelektualne i metodologiczne. Warto
podkresli¢ ten syntetyczny moment w rozwoju teologii w perspektywie
wspdtczesnego procesu pluralizacji teologii. Postulat interdyscyplinar-
noéci pcha dzisiaj teologie niejednokrotnie do zagubienia swojej wlasne;j
tozsamo$ci. Rozcztonkowana na wiele specjalnosci gubi ona swdj watek
przewodni. W tym wzgledzie propozycja Bonawentury jest jasna: aby
zachowad i zrealizowa¢ stuszny postulat interdycscyplinarnosci i wielo-
zrédtowosci, zachowujac jednoczesnie whasna tozsamo$é teologii, nalezy
przyja¢ zdecydowany punkt oparcia w syntezie. Punktem tym jest chry-
stologia w catej swojej dynamice intelektualno-egzystencjalnej, ktéra
wiedzie do zjednoczenia z Bogiem.

Jak wida¢, propozycja Bonawentury moze okaza¢ sie twérczg pomoca
we wspdtczesnej debacie nad naturg teologii i jej miejscem w $wiecie
ludzkiej wiedzy i praxis. Konsekwentne przyjecie stylu myslenia Bona-
wentury wzywa do przekroczenia wspdtczesnego paradygmatu separa-
cjonistycznego: teologia nie moze oby¢ sie ani bez wiary, ani bez rozumu.
Jedynie umiejetne potaczenie wiary i rozumu sprawia, ze staje sie ona
wybitnie egzystencjalna bez jednoczesnego popadniecia w mielizny eg-
zystencjalizméw wykluczajgcych warto$¢ poznania racjonalnego. Wtedy
takze stuzy réwniez doswiadczeniu przemiany i przyjmuje je jako szcze-
g6lny punkt no$ny wtasnej konstrukeji $wiatopogladowe;j.

Dopiero tutaj docieramy do najbardziej istotnego punktu catej pro-
pozycji Bonawentury. Twierdze, iz w perspektywie wydarzen na Alwer-
ni, Bonawentura dokonuje korektury rozumienia przedmiotu teologii.
Oczywiscie nadal pozostaje nim Bég objawiajacy siebie, Bég ogladany
przez wierzacego cztowieka w swoim zbawczym dziataniu. Tym, co sie
zmienia - nawet w perspektywie niedawno zredagowanego Brevilogui-
um - jest przyjecie, iz najwiekszym pomnikiem tego Objawienia jest czto-
wiek przemieniony. Teologia bada zatem Objawienie wpisane w nowe,
przemienione cztowieczeristwo, oglada Boga dziatajagcego w cztowieku,
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dla niego i w nim sie objawiajacego. Oczywiscie chrystologiczne tto takiej
metodologii jest wiecej niz istotne, gdyz przemiana taka jest ostatecznie
niczym innym jak asymilacja i upodobnieniem do Chrystusa, cztowieka
prawdziwego. W tym znaczeniu mozemy méwié¢ w przypadku pdZnego
Bonawentury o teologii wcielonej w ludzka egzystencje. PodkresImy jesz-
cze raz: nie chodzi o jakakolwiek egzystencje, ale o taka, ktéra §wiadomie
i dobrowolnie realizuje sie poprzez relacje z Chrystusem. Przedmiotem
teologii u Bonawentury nie sa struktury ,,czystego” cztowieczetistwa,
ale cztowiek konkretnie wiaczony w relacje z Chrystusem, a przez Niego
z Ojcem. Nalezy doda¢, iz wydaje sie, ze przyjecie takiej perspektywy
moze przystuzy¢ sie sprawie dzisiejszej teologii.

4. Implikacje pastoralne

Systematyczna propozycja Bonawentury wypracowana po zwrocie
na Alwerni nie odnosi sie jedynie do teologii, ale rozcigga sie na szeroko
rozumiang wizje pastoralng. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Bonawen-
tura szkicuje w Itinerarium program duszpasterstwa dostosowany do rea-
liéw dziatania Bozego z jednej strony, z drugiej za$ do konkretnej sytuacji
cztowieka. Oto podstawowe jego intuicje w tym wzgledzie.

A. Synteza pdZnego Bonawentury poucza, iz zaréwno teologia, jak
i duszpasterstwo powinny posiada¢ wybitnie egzystencjalny cha-
rakter. Przede wszystkim chodzi o to, ze przepowiadanie Ewangelii
nie moze dokonywaé sie w perspektywie pustki egzystencjalne;.
Ewangelia dotyka cztowieczenistwa i przemienia je. Ewangelizacja
nie moze zatem polegaé na gloszeniu abstrakcyjnych prawd, ale
na ukazywaniu przemieniajacej mocy Boskiego dziatania w hi-
storii konkretnego czlowieka. Wizja duszpasterstwa, jaka wylania
si¢ w teologii Bonawentury po zwrocie, zaklada, ze troska o dusze
powinna skupiaé sie na przepowiadaniu zycia $§wietych. W nich
najdoskonalej wida¢ cata strukture wiary Ko$ciota, calg jej prak-
tyczno$¢. Tak jak Bonawentura opowiada swoja teologie niejako
zwnetrza Franciszka, tak tez duszpasterstwo powinno wprowadzaé
w $wiat ewangelicznych prawd wtasnie za pomocg odpowiednio
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przygotowanej i przedstawionej historii $wieto$ci. Cztowiek rze-
czywiscie znajduje sie w samym centrum prawd wiary i duszpa-
sterskiej troski: cata dogmatyka jest tylko narracja Boskich drég
przemiany egzystencji konkretnego cztowieka, ktéry odpowiada
Bogu w wierze, nadziei i mito$ci. Opisywany tu egzystencjalny
charakter duszpasterstwa zaktada, iz cztowieczenstwo cztowie-
ka, jego konkretne zycie zostaje rozéwietlone z punktu widzenia
przemieniajacego Objawienia. Ani teologia, ani duszpasterstwo nie
powinny by¢ nigdy obojetne w relacji do tego konkretnego zycia
cztowieka zaréwno w jego wymiarze indywidualnym, jak i spotecz-
nym. Duszpasterstwo musi by¢ gleboko zakorzenione w znajomosci
czlowieka, a duszpasterz powinien umie¢ odnajdywaé zwiazki, ja-
kie jednoczg ludzkie zycie i prawdy wiary; w istocie rzeczy winien
by¢ specjalista od prawd wiary jako podstawowych prawd ludzkiej
egzystencji. Jesli zatem Bonawentura proponuje, by w duszpaster-
stwie nastgpit powrét do czlowieka, to nie oznacza, iz cztowiek
staje sie miarg wszystkich rzeczy i Ze w ten sposéb tworzy sie Ko$-
ciét dopasowany w swoim dziataniu do jakich§ méd spotecznych.
Egzystencjalizacja duszpasterstwa i jego humanizacja musza, jak
wiasnie u Bonawentury, oznaczal jeszcze bardziej zdecydowane
i radykalne mierzenie cztowieka miarg Boga®. Duszpasterz tym sa-
mym staje sie kimé, kto wyjasnia nie tyle meandry cztowieczeristwa
ujetego naturalistycznie, ale wprowadza w tajniki cztowieczeristwa
przemienionego przez spotkanie z Bogiem. W tym wzgledzie opcja
Bonawentury jest az nader czytelna. Jego odwotanie do Franciszka,
do osoby o tak wielkim znaczeniu dla niego samego, nie jest préba
opisania Biedaczyny jako genialnego cztowieka, jako naturalnego

% Wydaje sie, ze wlasnie taka jest wtasciwa interpretacja stynnego wyrazenia papieza
Jana Pawta II z Redemptor hominis o ,,czlowieku jako drodze Kosciota™ ,,Cztowiek w calej
prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem «wspdlnotowego, i zarazem «spo-
tecznego» - w obrebie wilasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosci, $rodowisk,
w obrebie swojego narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej
ludzkosci - ten cztowiek jest pierwsza droga, po ktdrej winien kroczyé Ko$ciét w wypetnia-
niu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Ko$ciota, droga wyznaczona
przez samego Chrystusa, drogg, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia
i 0dkupienia” (nr 14).
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wzoru cztowieczeristwa. Franciszek, ktéry go interesuje to cztowiek
w petni pochwycony przez Boga i przez Niego przemieniony. Tylko
taki Franciszek staje sie na tyle cztowiekiem, aby sta¢ sie réwniez
uniwersalng ikong podazania ku Bogu i dziatania Boga w cztowieku.
Taki Franciszek stuzy Bonawenturze jako ,,podrecznik do dogmaty-
ki”, ktéra przestaje by¢ zbiorem sylogizmdw, a okazuje sie podrecz-
nikiem czlowieczenistwa, istotnym zapisem pamieci Ko$ciota, ktérej
przedmiotem jest nowe zycie udzielone w petni przez Boga $wiatu.

B. Jesli przyjmiemy wraz z Bonawentura taki punkt wyjscia, to konse-
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kwentnie trzeba przyjaé,iz zadaniem duszpasterstwa jest
tworzenie nowego rodzaju doSwiadczenia. Bonawen-
tura po przetomie jest wyraZnie zainteresowany doswiadczeniem
Franciszka jako czlowieka przemienionego. Sednem jego teologii
i duchowosci staje sie tym samym interpretacja tego do$wiadcze-
nia w $wietle tradycji teologicznej, jak i ozywienie tejze tradycji
doswiadczeniem Franciszka. Nie ulega watpliwo$ci, Ze apropriacja
doswiadczenia w teologii Bonawentury stuzy¢ powinna jako postu-
lat poszerzenia klasycznego rozumienia duszpasterstwa o perspek-
tywe do$wiadczenia. Jego celem jest nie tylko integracja elementéw
codziennego do$wiadczenia zycia do duszpasterstwa - z czym
na og6t duszpasterze rodza sobie dzisiaj coraz lepiej - ale przede
wszystkim tworzenie nowego typu ludzkiego do§wiadczenia, ktére
mozna by okresli¢ jako chrzescijanskie. W tym wzgledzie nalezy
podkresli¢, iz poreformacyjne duszpasterstwo pozostawiato wiele
do zyczenia. W duzej mierze, przeciw reformacyjnej subiektywiza-
cji prawdy chrze$cijatistwa, zredukowano przezyciowg sfere gltosze-
nia Ewangelii do minimum, je$li nawet w niektérych przypadkach
nie wyeliminowano jej catkowicie. Mimo wszystko chrze$cijafistwo
pozostaje ze swej natury pewnego rodzaju doswiadczeniem. Przed-
miotem tego do$wiadczenia jest przemieniajace zamieszkiwanie
0séb Tréjcy Swietej we wnetrzu czlowieka przez wiare, nadzieje
i mito$¢. Trudno odméwié racji tym wszystkim, ktérzy utrzymuja,
ze chrze$cijanistwo w najblizszym czasie albo stanie sie mistyczne
albo nie bedzie go wcale. Chodzi oczywiscie o najbardziej podsta-
wowe znaczenie pojecia mistyki jako otwarto$ci na do§wiadczenie
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Boga wtlasnie w wierze, nadziei i mito$ci, ktére wyptywaja z sakra-
mentalnej struktury eklezjalnego bycia. Wtasnie takie doswiadcze-
nie zamieszkiwania powinno sta sie przedmiotem duszpasterskiej
troski, w ktérej ma by¢ ono oznajmione, wyjasnione i zapropono-
wane jako najwyzsza forma chrzescijariskiej egzystencji.

C. Bonawentura przypomina, iz doSwiadczenie chrzescijatiskie sku-
pione jest wokdt Chrystusa. Duszpasterstwo tym samym bedzie
mogto stal sie egzystencjalne jedynie, kiedy stanie sie chrystocen-
tryczne?, czyli takie, ktére ksztattuje Swiadomo$¢ i konkretne zycie
na podobieristwo formy do§wiadczalnej w Chrystusie opowiedzia-
nym przez Ewangelie w Kosciele.

D. Doswiadczenie, o ktérym tu mowa jest do$§wiadczeniem integral-
nym, czyli takim, ktére dotyka kazdego wymiaru ludzkiego zycia.
Do$wiadczenie to dokonuje sie w ludzkim umysle (zdolnosci po-
znawania i rozumienia), woli (ktéra w ostatecznym rozrachunku
jest niczym innym jak zdolno$cig kochania) i uczuciach (zdolnosci
sensorycznego, cielesnego uwznio$lania poznania i woli). Jak wi-
da¢ doswiadczenie to jest istotnie cielesne, zaréwno indywidualnie,
jak i spotecznie: dokonuje sie ono w konkretnej historii cztowieka,
ktéry zyje, poznaje, kocha i czuje. Zadaniem duszpasterstwa jest
wzniecaé, karmié i podtrzymywaé wszystkie te wymiary do$wiad-
czenia spotkania z Bogiem w wierze, nadziei i mitosci. Zaden z ele-
mentdw integralnego doswiadczenia nie moze zosta¢ pominiety:
tylko razem ze sobg tworzg one petna dynamike podgzania cztowie-
ka ku Bogu. Wspomniane elementy integralnego do$wiadczenia,
zachowuja w stosunku do siebie $cisle okre§long - podyktowana
samg wcielong, uciele$niong, intelektualng i wolna naturg cztowie-
ka - hierarchie. Ksztaltowanie poznania otwiera droge do mito$ci,
aby nastepnie uformowaé emocje, ktére przemienione przez nad-
przyrodzone $wiatto, przyjete juz przez rozum i wole, dynamizuja
ich niekoticzacy sie itinerarium in Deum.

7 Dokladnego opisu chrystocentryzmu Bonawentury dokonat Zachary Hayes w swojej
waznej monografii The Hidden Center: Spirituality and Speculative Christology in St. Bonaventure,
New York 1981.
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Zakohczenie

Przedstawiony powyzej zarys fizjonomii zwrotu jaki dokonat sie
w mysli $w. Bonawentury miedzy 1257 a 1259 dowodzi, iz przechodzi ona
w tym czasie przez proces, ktéry prowadzi do poglebienia jej egzysten-
cjalnego charakteru. Zwrot ten sprawia, ze péZna synteza Bonawentury
uniwersalizuje sie w taki sposéb, iz staje sie przydatna poza swoim $ci-
stym kontekstem historycznym, z ktérego wyptywa. W tym znaczeniu,
Bonawentura jest mySlicielem nadal aktualnym. Jego aktualno$¢ nie
ogranicza sie jedynie do dziedziny teologii i jej problematyki, ale réw-
niez i do duszpasterstwa Kosciota. By¢ moze, ze jedna z najcenniejszych
intuicji tej syntezy to przypomnienie, ze teologia i duszpasterstwo maja
sobie wiele do powiedzenia. Wyptywaja bowiem z tego samego do$wiad-
czenia Boga w Chrystusie umartym i zmartwychwstatym i ostatecznie
do niego maja prowadzié.
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Summary

Przetom w teologii Swietego Bonawentury z Bagnoregio i jego teologiczno-
pastoralne konsekwencje w perspektywie wspdtczesnosci

Artykul opiera sie na przekonaniu o znaczgcym zwrocie, ktéry nastapit w mysli
Bonawentury okoto roku 1259. Istotg przelomu w La Verna byla radykalizacja
egzystencjalnego watku teologii Doktora Serafickiego. Niniejszy artykut jest préba
opisania podstawowych teologicznych i duszpasterskich konsekwencji tego zwrotu
w stosunku do wspédtczesnoséci. Giéwnym punktem odniesienia jest tekst Itinerarium
mentis in Deum.

Stowa kluczowe: Bonawentura, Itinerarium, turn, teologia, duszpasterstwo

A breakthrough in the theology of Saint Bonaventure of Bagnoregio and its
theological and pastoral consequences in the perspective of modern times

The article is based on the conviction of a significant modification that occurred
in Bonaventure’s thought around 1259. The essence of the breakthrough in La Verna
was the radicalization of the existential thread of theology of the doctor Seraphicus.
This paper is an attempt to describe the basic theological and pastoral consequences
of this turn in their relation to the present day. The main point of attention is text
of Itinerarium mentis in Deum.

Keywords: Bonaventure, Itinerarium, turn, theology, pastoral care
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