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Doswiadczenie Alwerni zrédtem
powstania Drogi duszy do Boga
Sw. Bonawentury z Bagnoregio

W uroczysto$é Zestania Ducha Swietego, 23 maja 1260 roku rozpocze-
ta sie, trzynasta po $mierci bl. Franciszka z Asyzu, kapituta generalna
Braci Mniejszych. Miejscem spotkania minorytéw byto miasto Narbona,
potozone w potudniowej Francji nad pieknie wijaca sie rzeka Aude. Bo-
nawentura z Bagnoregio, jako minister generalny, wybrany na poprzed-
niej kapitule sprawowanej w Rzymie w lutym 1257 roku, podrézowat
pieszo po calej Europie wypetniajac obowiazki zwigzane z urzedem, kté-
ry mu zostat przekazany. Na poczatku stycznia 1259 roku gtosit kazania
w Paryzu, na wiosne udat sie do Flandrii i Niemiec, w lipcu przewodniczyt

1

Wiestaw Block OFMCap - dr hab., prof. PUA w Rzymie, wykladowca we Francisz-
kaniskim Instytucie Duchowosci przy Papieskim Uniwersytecie Antonianum w Rzymie. Au-
tor publikacji w jezyku polskim i wloskim o tematyce zwigzanej z rozwojem duchowosci
$w. Franciszka z Asyzu i ruchu minoryckiego w XII1 i XIV wieku. Z wazniejszych prac mozna
wymieni¢: Polowie mej duszy. Komentarz do listéw sw. Klary z Asyzu, Krakéw 2006; Ikona $w. Klary
z Asyzu. Symbolika i duchowosé, wraz z R. Rapacz, Krakéw 2011; Vivere il vangelo con Francesco
d’Assisi. Temi e figure della fraternita minoritica, Bologna 2013; Wszystkim chrzescijanom. Ducho-
wos¢ Franciszka z Asyzu w swietle jego pism, t. 1: taska poczgtkéw, Krakéw 2013, t. 2: Pierwotna
intuicja, Krakéw 2015 i t. 3: Idgc jego sladami, Krakéw 2017. E-mail: wieslawb112@gmail.com.
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kapitule prowincjalnej we Francji w Saint-Omer, a juz dwa tygodnie pdz-
niej nauczat w Arras, po czym pod koniec lata udat sie do Wtoch. Niedtugo
przed uroczystoscia Serafickiego Ojca (4 pazdziernika) przebywat na Al-
werni. Tutaj oddal sie upragnionej medytacji i modlitwie. Owocem tej
wydtuzonej refleksji stato sie dzieto Itinerarium mentis in Deum, czyli Droga
duszy do Boga?, - jak podkreslaja znawcy przedmiotu - jeden z najwazniej-
szych traktatéw z zakresu teologii duchowosci, jaki kiedykolwiek zrodzit
sie w tonie zachodniego chrzescijatistwa®. Bonawentura nie poprzestat
tylko na tym traktacie, bowiem w tym czasie, tzn. na przetomie 1259
i 1260 roku, powstaly jeszcze inne dzieta z zakresu teologii duchowosci
czy zycia wewnetrznego takie, jak: De triplici via (lub Incendium amoris),
Soliloquium de quattuor mentalibus exercitiis, De quinque festivitatibus pue-
ri Jesu, Tractatus de praeparatione ad missam, De perfectione vitae ad sorores
i Lignum vitae*, Czas duchowego odpoczynku nie trwat jednak dtugo, juz
na poczatku 1260 roku minister generalny powrdcit do Francji, biorac
czynny udziat w przygotowaniach do kapituty generalnej®.

1. Alwernia, miejsce powstania traktatu

Traktat Droga duszy do Boga - podstawowy przedmiot zainteresowa-
nia tego artykutu - jest bez watpienia wyrazem nowej duchowosci, jaka
wraz z osobg Franciszka z Asyzu stala sie zywotng cze$cig zycia Ko$ciota

2 Polski przektad tekstu, do ktérego odwotuje sie w niniejszym studium, to: Swiety
Bonawentura, Droga duszy do Boga i inne traktaty, przel. C. Niezgoda, S. Kafel, Poznari 2001.
Tekst taciriski znajduje sie w: S. Bonaventurae, Itinerarium mentis in Deum, w: S. Bonaventurae,
Opuscula varia. Theologica, t. 5, Quaracchi 1891, s. 293-316.

® tacinski tytut dzieta - Itinerarium mentis in Deum - trudno odda¢ w jezyku polskim.
Pierwsze stowo bez watpienia oznacza droge, przejécie, pielgrzymke. Z kolei wyrazenie mens
(-tis) w jezyku Bonawentury odnosi sie nie tylko do duszy czy umystu, co do catego cztowie-
ka. Uwidacznia to cho¢by niemiecki przektad tytutu: Der Weg des Menschen zu Gott.

* Teksty zwiazane z teologia mistyczng i zyciem duchowym Bonawentury zostaty
opublikowane w Opera omnia, VIII, 1-229. Ponadto ukazaly sie one réwniez w osobnym
dziele: Decem opuscula ad theologiam mysticam spectantia, Quaracchi 1896, 19655; wymienione
pisma mistyczne $w. Bonawentury zostaly przetozone na jezyk polski i sa wydane drukiem:
$w. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984.

5 Por. F. Corvino, Bonaventura da Bagnoregio, francescano e pensatore, Bari 2006, 144-175.
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katolickiego. Autor traktatu, Bonawentura z Bagnoregio, umiejetnie po-
taczyt w jedno dziedzictwo duchowosci franciszkanskiej, refleksje teolo-
giczno-filozoficzng Ko$ciota wraz ze swym osobistym do$wiadczeniem
zycia wewnetrznego®. Powstanie dzieta powigzane jest z jego pobytem
na gérze Alwerni, miejscu szczegélnym, bo u§wieconym stygmatyza-
cja Serafickiego Ojca. Bez watpienia jedyna w swoim rodzaju atmosfera
tej pustelni i gesto zalesionej géry, na ktérej po raz pierwszy cztowiek
dostapit taski duchowego i fizycznego upodobnienia sie do Wcielonego
Boga, data warunki sprzyjajace medytacji. Jej owocem stat sie ducho-
wy przewodnik (itinerarium) dedykowany tym, co noszg w swym sercu
pragnienie dazenia ku Bogu. General zakonu we wstepie do swego dzieta
podkresla znaczenie tego miejsca i ofiarowuje swemu czytelnikowi opis
wewnetrznych przezy¢, jakie staly sie jego udziatem:

Ja, grzesznik, w 33 roku zycia, kiedy bytem (ze wszech miar niegodnym) siédmym
generatem zakonu, po $mierci blogostawionego ojca Franciszka, za jego przykta-
dem poszukiwatem pokoju, do ktérego goraco wzdychatem. Za Boskim natchnie-
niem, mniej wiecej w czasie obchodzenia rocznicy $mierci blogostawionego,
wiedziony tesknotg za pokojem ducha, udatem sie na gére Alwernie jako na miej-
sce wytchnienia’. Przebywajac tam, rozwazalem niektére sposoby wznoszenia
sie naszego ducha ku Bogu. Miedzy innymi przyszto mi na mysl owo cudowne
zdarzenie, ktére wlasnie tutaj przytrafito sie blogostawionemu Franciszkowi, mia-
nowicie widzenie skrzydlatego serafina, ktéry przypominat Ukrzyzowanego. Gdy
to rozwazatem, nagle u$wiadomitem sobie, ze widzenie przedstawiato kontempla-
cyjny zachwyt naszego ojca oraz wskazywato droge, ktéra do niego prowadzi®.

¢ Dzielo Bonawentury jest bardzo bogate, jesli chodzi o idee i mysli w nim wykorzysta-
ne. Odwoluje sie ono bez watpienia do tradycji neoplatoriskiej, gléwnie do takich autoréw
jak: Augustyn z Hippony, Teodozjusz Makrobiusz i Pseudo-Dionizy oraz do poje¢ i wyrazeri
typowych dla jezyka péznej scholastyki.

7 W tym miejscu ttumaczenie wydaje sie odbiega¢ od oryginatu. Tekst tacifiski brzmi
bowiem nastepujaco: ,,Cum igitur exemplo beatissimi patris Francisci hanc pacem anhelo
spiritu quaererem, ego peccator, qui loco ipsius patris beatissimi post eius transitum septi-
mus in generali fratrum ministerio per omnia indignus succedo; contigit ut nutu divino
circa Beati ipsius transitum, anno trigesimo tertio (1259) ad montem Alvernae tanquam
ad locum quietum amore quaerendi pacem spiritus declinarem [...]”. Wydaje sie zatem,
iz wla$ciwszy bylby nastepujacy przektad: ,,Za przyktadem blogostawionego Ojca Franciszka
poszukiwatem pokoju, do ktérego mocno wzdychatem. Ja grzesznik, ze wszech miar niegod-
ny, siédmy general zakonu, trzydziesci trzy lata po jego $mierci, za boskim natchnieniem,
udatem sie na gére Alwernie (1259) [...]".

8 Itinerarium, Prolog 2.
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Franciszek z Asyzu ponad trzydziesci lat wczesniej, wlasnie na tej
gérze we wrze$niu 1224 roku, po tym jak ujrzat Serafina, zostal od-
znaczony na rekach, stopach i prawym boku znakami meki Pariskiej.
Franciszkowe dos$wiadczenie, rozwazane przez Bonawenture, stato sie
zrédlem nie tylko co do tresci powstajgcego traktatu, ale takze co do
jego struktury. Doktor Seraficki zrozumial, ze podobnie jak Seraficki
Ojciec, kazdy chrzescijanin moze, poczynajac od kontemplacji $ladéw
Boga widocznych w makrokosmosie, przej$¢ do kontemplacji obrazu
Boga w mikrokosmosie (duszy), by nastepnie w ostatnim etapie ducho-
wego rozwoju wraz z ukrzyzowanym Chrystusem doj$¢ do doswiadcze-
nia Boga Tréjjedynego w tasce wlanej ekstazy. Natomiast wizja Serafina
o szesciu skrzydtach - zgodnie z biblijnym opisem ulozonych w trzy
pary po dwa (por. 1z 6, 1-2)° - postuzyta Bonawenturze jako model co do
schematu podziatu drogi ku Bogu na sze$¢ etapdw, w trakcie ktérych
dusza cztowieka (mens) staje sie o§wiecona Bozym $wiattem (illumina-
tionum suspensiones):

Sze$¢ skrzydet mozna poprawnie rozumied jako sze$¢ zachwytdw iluminacji, dzieki
ktérym dusza, jak gdyby przeszedlszy sze$¢ stopni czy drég, otrzymuje zdolnosé
dojscia do pokoju na drodze ekstatycznych zachwytéw chrzescijatiskiej madrosci®®.

Bonawentura podkre$la tez wyraznie juz we wstepie do swego dzieta:
,Moje rozwazanie po$wiecam tym, ktérych nawiedzita taska Boza, po-
kornym i mitosiernym, skruszonym i poboznym, namaszczonym «olej-
kiem wesela» (Ps 44, 8), rozmitowanym w Bozej madrosci, ptongcym jej
pragnieniem, gotowym po$wiecic¢ sie dla Boga jako tego, kto powinien
by¢ objawiony, podziwiany i kosztowany” (Itinerarium, Prolog 4).

W roku $mierci kréla Ozjasza ujrzalem Pana siedzacego na wysokim i wyniostym
tronie, a tren Jego szaty wypelnial $wiatynie. Serafiny staly ponad Nim; kazdy z nich miat
po sze$¢ skrzydel; dwoma zakrywat swa twarz, dwoma okrywat swoje nogi, a dwoma latal”.
Itinerarium, Prolog 3: ,Nam per senas alas illas recte intelligi possunt sex illuminationum
suspensiones, quibus anima quasi quibusdam gradibus vel itineribus disponitur, ut transeat
ad pacem per exstaticos excessus sapientiae christianae”.
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2. Rola brata Leona

Wczytujac sie w tekst traktatu, jak tez przygladajac sie innym pismom
Bonawentury, dostrzega sie jego dobrg znajomo$¢ tego, co wydarzyto sie
na Alwerni. Skad generat zakonu mdégt tak dobrze znaé przebieg stygma-
tyzacji Franciszka? Ojcowie z Quaracchi, publikujac juz ponad sto lat temu
krytyczne wydanie dziel Bonawentury (Opera omnia), wskazuja na jego
list wystany z Alwerni w pazdzierniku 1259 roku i adresowany do Ubo-
gich Path w Asyzu. W tym li$cie, Doktor Seraficki przedstawia samego
siebie oraz nie ukrywa, iz stabo zna dzieje $w. Klary i jej siéstr. Wspomina,
iz informacje o ich zyciu otrzymat od brata Leona z Asyzu, towarzysza
Swietego Ojca, ktérego niedawno spotkat, a ktéry zgodnie z przekazem
zrédet hagiograficznych byt naocznym $wiadkiem stygmatyzacji':

Umitowanym Cérkom w Chrystusie Jezusie, Ksieni Ubogich Pan z Asyzu, z klasz-
toru $wietej Klary i wszystkim jej Siostrom - brat Bonawentura, minister gene-
ralny i stuga Zakonu Braci Mniejszych przesyla zyczenia zdrowia w pragnieniu
podazania, wraz z blogostawionymi dziewicami gotowymi w oczekiwaniu, za Ba-
rankiem, dokadkolwiek sie uda. Niedawno dowiedzialem sie, umitowane Cérki
w Panu, od naszego drogiego brata Leona, towarzysza $wietego Ojca, ze staracie
sie usilnie stuzy¢ Chrystusowi ubogiemu i ukrzyzowanemu, w catkowitej czystosci,
jako oblubienice wiecznego Kréla, z czego raduje sie bardzo w Panu (List z Alwerni,
pazdziernik 1259)%.

By¢ moze, iz brat Leon byt w tym czasie kapelanem wspdlnoty Ubogich
Pari w San Damiano™. W kazdym razie, cho¢ list nie wspomina o tym

' Wiecej na temat brata Leona z Asyzu w: W. Block, Franciszek i jego bracia, ttum.
K. Kreczko, Krakéw 2017, s. 129-153.

2 Intelligens nuper, dilectae in Domino filiae, per carissimum nostrum fratrem Leo-
nem, quondam socium sancti Patris, quomodo velut sponsae Regis aeterni servire Christo
pauperi crucifixo in omni puritate studeatis”, S. Bonaventurae, Opusculum XIX. Epistole offi-
ciales. Epistola VII, w: Opera omnia, Quaracchi 1898, VIII, s. 473-474; por. wloskie tlumaczenie
w: S. Chiara d’Assisi. Scritti e documenti, a cura di G. G. Zoppetti e M. Bartoli, Assisi 1994, 422.

3 Por. E. Menesto, Leone e i compagni di Assisi, w: I compagni di Francesco e la prima gene-
razione minoritica. Atti del XIX Convegno internazionale della S.1.S.F (Assisi, 17-19 ottobre 1991), pod
red. E. Menesto, Spoleto 1992, 44-51; Bartoli Langeli uwaza, ze Leon nigdy nie byt kapelanem
Klarysek, por. A. Bartoli Langeli, Gli autografi di frate Francesco e di frate Leone, Turnhout 2000,
95 (Corpus Christanorum. Autographa Medii Aeui, V).
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bezposrednio, jest bardzo prawdopodobnym, ze to wtasnie on przedsta-
wil ministrowi generalnemu pergamin (chartula), jaki otrzymat od Fran-
ciszka na gérze Alwerni, zaraz po tym, jak Swiety otrzymat stygmaty™.
Franciszek stygmatyzowang dtonig na stronie zdrowej (odmiesnej) per-
gaminu zapisal laude Uwielbienie Boga Najwyzszego, a na stronie licowej
(od strony siersci) Blogostawieristwo dla brata Leona, w ktérym wykorzy-
stujac biblijny tekst blogostawieristwa Aaronowego (por. Lb 6, 24-26),
blogostawit swemu towarzyszowi. Pergamin, z racji na to, ze powstat
w tak niewiarygodnych okoliczno$ciach, nierzadko byt traktowany ni-
czym potezna i magiczna relikwia: ,,Pismo [...] w przyszto$ci sprawito rze-
czy godne podziwu” (Mem 49). Dzisiaj owa chartula przechowywana jest
w kaplicy relikwii w Sacro Convento w Asyzu. Chartula précz tekstu zapi-
sanego czarnym atramentem przez brata Franciszka zawiera trzy dodatki
zapisane na czerwono, tzw. rubryki lub glossy. Trudno wskazaé doktadna
date powstania tych rubryk. Wiekszo$¢ badaczy widzi jako terminus post
quem 16 lipca 1228 roku, dzien kanonizacji Franciszka, a jako terminus
ante quem 11 sierpnia 1246 roku, data powstania tzw. Listu z Greccio®.
Wtoska historyk $redniowiecza Chiara Frugoni twierdzi, iz dopiski mogty
powstaé pomiedzy 1257 a 1258 rokiem, przy okazji przekazania Brewia-
rza $w. Franciszka przez brata Leona i brata Aniota opatce Ubogich Pan,
o imieniu Benedykta'®. Same rubryki zostaty napisane dojrzata kaligra-

4 O tym fakcie wspomina brat Tomasz z Celano w Memoriale (dalej: Mem.): ,Kiedy Swie-
ty przebywal na gérze Alwernia, zamkniety w celi, jeden z jego towarzyszy bardzo pragnat
mie¢ krzepigce pismo ku czci Pana, skrelone krétko rekg $wietego Franciszka. Wierzyt bo-
wiem, ze za pomoca tego pisma wyjdzie cato albo przynajmniej mniej ucierpi od ciezkiej
pokusy, jaka go dreczyta, pokusy nie ciata, lecz ducha. Meczylo go to pragnienie, ale bat sie
wyjawid je otwarcie §wietemu Ojcu. Lecz to, czego nie powiedzial mu cztowiek, objawil Duch.
Pewnego dnia Franciszek zawotal go, méwigc: «Przynie$ mi karte i atrament, poniewaz chce
napisa¢ stowa Paniskie i Chwalby, jakie rozwazylem w sercu swoim». Szybko przyniést mu,
o co prosil, a Swiety napisat wlasnorecznie Chwalby Pana i stowa, jakie chcial, a na koticu
blogostawieristwo dla brata. Powiedzial: «Wez sobie te karte i pilnie strzez jej az do dnia
swej $mierci». Zaraz ustapita wszelka owa pokusa; pismo zostato zachowane i w przyszlosci
sprawito rzeczy godne podziwu” (Mem. 49).

5 Por. G. Miccoli, Francesco d’Assisi. Memoria, storia e storiografia, Milano 2010, s. 281-298
(Edizioni Biblioteca Francescana, 12).

16 Por. C. Frugoni, Francesco e l'invenzione delle stimmate: una storia per parole e immagini
fino a Bonaventura e Giotto, Torino 1993, s. 76.
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tig przez cztowieka w wieku miedzy czterdziesci pieé a szesédziesiat lat:

Ljest to pismo $wiadczace o znacznych umiejetnosciach i kompetencjach

piszacego, jak przystato na duchownego, jakim byt Leon; jest to pismo

semigotyckie, ksigzkowe”?. Brzmienie trzech rubryk jest nastepujace:
Rubryka pierwsza (u géry pergaminu)

Blogostawiony Franciszek na dwa lata przed swojg $miercig odprawiat na Alwerni
czterdziestodniowy post ku czci Blogostawionej Dziewicy, Matki Boga i Blogosta-
wionego Michata Archaniota od §wieta Wniebowziecia Swietej Maryi Dziewicy
do $wieta $wietego Michata we wrzesniu; i spoczeta na nim reka Paniska; po wi-
dzeniu i przeméwieniu Serafina i wyrazeniu si¢ stygmatéw na jego ciele utozyt
te uwielbienia napisane na drugiej stronie kartki i wtasna reka napisal, dziekujac
Bogu za dobrodziejstwo mu wy$wiadczone®.

Rubryka druga (w $rodkowej czesci pergaminu):

Blogostawiony Franciszek napisal wlasng rekg to btogostawieristwo dla mnie, brata
Leona®.

Trzecia rubryka (u dotu pergaminu):

W ten sam sposdb wlasng rekg uczynit ten znak Tau z glowg®.

Minister generalny mial przynajmniej dwie mozliwosci, by spot-
kaé brata Leona przed swoim pobytem na Alwerni. Pierwsza z nich
byta w 1257 roku w maju, kiedy przybyt do Wtoch, by przedstawié sie
papiezowi Aleksandrowi IV. Kardynat Rinaldo Conti zostal wybrany
na papieza 12 grudnia 1254 roku i oprécz wielu funkcji, jakie wczesniej
sprawowal, byt takze protektorem Zakonu Braci Mniejszych. Jako papiez

7 A. Bartoli Langeli, Gli autografi, s. 89, ttum. z wl., cytuje: W. Block, Franciszek i jego
bracia, dz. cyt., s. 144.

8 Beatus Franciscus duobus annis ante mortem suam fecit quadragesimam in loco
Alverne, ad honorem beate Virginis Matris Dei et beati Michaelis Archangeli, a festo As-
sumptionis sancte Marie Virginis usque ad festum sancti Michaelis septembris; et facta est
super eum manus Domini. Post visionem et allocutionem Seraphim et impressionem stig-
matum Christi in corpore suo, fecit has laudes ex alio latere cartule scriptas et manu sua
scripsit, gratias agens Deo de beneficio sibi collato”. Lacifiska wersja tekstu na podstawie
wyd. krytycznego pod red.: C. Paolazzi, Scritti di Francesco d’Assisi, Grottaferrata 2009, s. 116.

1 Beatus Franciscus scripsit manu sua istam benedictionem michi fratri Leoni”.

2 Simili modo fecit istud signum thau cum capite, manu sua”.
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niejednokrotnie wyrazat swe zadowolenie z wyboru Bonawentury na mi-
nistra generalnego i aprobate dla jego poczynan, jak na to wskazuje
chocby list napisany 21 pazdziernika 1257 roku?.. Druga, o wiele bardziej
prawdopodobna, data spotkania sie z bratem Leonem to 1259 rok. Bona-
wentura mégt go widzieé, zanim udat sie na Alwernie, bowiem w liScie
wystanym do sidstr z San Damiano wspomina, iz ,,niedawno dowiedziat
sie” na ich temat. Kiedy Bonawentura w kilka lat péZniej rozpoczat pisa-
nie Zywota btogostawionego Franciszka, tzw. Legende wigkszq, bez watpienia
wykorzystat informacje otrzymane od brata Leona, jak na to wskazuje
sam tekst i podobietistwa z opisem obecnym na chartuli:

Tak wiec na dwa lata przed oddaniem ducha niebu, po przeréznych trudach, przez
Bozg Opatrzno$é¢ zostat zaprowadzony na gére wysokg, osobno, ktéra zwie sie Al-
wernia. Gdy wedlug swego zwyczaju rozpoczat czterdziestodniowy post na cze$é
$wietego Michata Archaniota, bardziej niz zwykle ogarneta go stodycz Bozej kon-
templacji i rozpalit wiekszy ptomieri niebieskich pragnieti. [...]. Ktérego$ ranka,
okoto §wieta Podwyzszenia Krzyza Swietego, podczas modlitwy na zboczu géry,
zobaczyl, ze z wysoko$ci niebios zstepuje jeden Serafin majacy sze$¢ ognistych
i blyszczacych skrzydel. Kiedy bardzo szybkim lotem zblizyt sie do meza Bozego
i zawist w powietrzu, pomiedzy skrzydtami ukazata sie podobizna ukrzyzowanego
czlowieka, majgcego rece i nogi rozciaggniete na podobiefistwo krzyza i do niego
przybite (Legenda wigksza XI1I 1, 4-5; 3, 2-3).

Pobyt w tak szczegélnym miejscu, na Alwerni, a potem opis wydarzen,
zjakim Doktor Seraficki zapoznal, gdy czytat Chartule i stuchal naocznego
swiadka wydarzen, jakim byt brat Leon, sprawily, iz: ,,nagle uswiadomit
sobie, ze widzenie przedstawiato kontemplacyjny zachwyt naszego ojca

2 Wspomniany list zawiera miedzy innymi takie stowa: ,, Azeby$, na chwale Boga, mégt
w sposéb wolny i z wiekszym autorytetem sprawowad postuge Tobie powierzong i zeby
zaden brat twego zakonu nie mdgt uchyli¢ sie w zaden sposéb od regularnego zachowy-
wania dyscypliny, czynimy absolutnym zakaz wobec kazdego z ministréw prowincjalnych,
kustoszy, gwardiandw i innych braci moca $lubu $wietego postuszeristwa, odwotywania sie
do przywilejéw, listéw i jakiegokolwiek rodzaju dyspens bez twego wyraznego pozwolenia,
jako ze my zatwierdzamy nieodwotalnie, w imieniu Bozego autorytetu, jakakolwiek kare,
jaka uznasz za stosowna do wyznaczenia wobec tego, kto nie bedzie postuszny temu nasze-
mu postanowieniu”, cyt. za: E. Longpré, Bonaventure, w: Dictionnaire d’histoire et de geographie
ecclesiastiaues (dalej: DHGE), t. 9, ed. A. Baudrillart, A. de Meyer, R. Aubert, Paris 1937, col.
756 (ttum. wlasne).
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oraz wskazywato droge, ktéra do niego prowadzi”, jak sam o tym powie
we wstepie do Itinerarium.

3. Tomasz z Celano i Zywot btogostawionego Franciszka

Biorac pod uwage strukture tekstu Drogi duszy do Boga, mozna zauwa-
zy¢, ze Bonawentura nie byt pierwszym autorem franciszkanskim, ktéry
wykorzystat alegorie skrzydet Serafina. O stygmatyzacji i widzeniu Sera-
fina o sze$ciu skrzydtach pisat juz w 1229 roku w Zywocie btogostawionego
Franciszka brat Tomasz z Celano?. Tomasz pochodzacy z Abruzzo zostat
poproszony o napisanie tego dzieta przez papieza Grzegorz IX, ktéry
przygotowujac kanonizacje i budujac nowa bazylike na cze$¢ nowego
$wietego, chciat jednocze$nie wskazaé wszystkim chrze$cijanom wzér
$wietosci, jaka zajasniata w osobie brata Franciszka®. Tomasz z Celano
po kapitule generalnej 1221 roku udat sie pod wodza brata Cezarego
ze Spiry na misje do Niemiec, gdzie szybko zostal kustoszem Prowin-
cji Refiskiej, zaledwie na dwa lata przed $miercig Franciszka powrdcit
do Asyzu. Z pewnoscia byt on obecny przy tozu $mierci stygmatyzowa-
nego Franciszka, o czym $wiadczy doktadny opis jego $mierci zawarty
w Zywocie (por. ZblF, 109-118). Nie byt natomiast ani naocznym $wiad-
kiem, ani nie mdgt stysze¢ z ust Franciszka informacji co do wydarzen,
jakie miaty miejsce na Alwerni we wrze$niu 1224 roku. Na pewno jednym
ze zrédet poznania przebiegu stygmatyzacji blogostawionego Franciszka
byt brat Leon, tak samo jak to miato miejsce w przypadku Bonawentury
i wielu innych braci.

2 Wiecej na temat brata Tomasza z Celano: W. Block, Franciszek i jego bracia, dz. cyt.,
s.191-220.

2 Praca brata Tomasza postepowata bardzo szybko, tak ze juz w lutym, a najpézniej
przed 25 maja 1230 roku, czyli przed przeniesieniem ciata Franciszka do nowo wybudowanej
bazyliki, Zywot blogostawionego Franciszka byt gotowy. Kodeks 3817 znajdujacy sie w Bibliotece
Narodowej w Paryzu informuje, ze 25 II 1229 roku papiez Grzegorz IX, ktéry w tym czasie
znajdowal sie w Perugii, ,,otrzymat, zatwierdzit i zaaprobowal” legende napisana przez brata
Tomasza. Por. G. Miccoli, Dall’agiografia alla storia: considerazioni sulle prime biografie france-
scane come fonti storiche, w: Francesco d’Assisi. Realta e memoria di un esperienza cristiana, red.
G. Miccoli, Torino 1991, s. 209.
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Zywot blogostawionego Franciszka zostat podzielony na trzy czesci (opu-
scula), poprzedzone krétkim Prologiem (por. ZbiF 1-2)*. Opusculum se-
cundum opisuje ostatnie dwa lata zycia blogostawionego Franciszka
i wydarzenia zwigzane ze stygmatami. To wtasnie tutaj po raz pierwszy
franciszkanska literatura hagiograficzna opisuje wydarzenia z Alwerni,
przedstawiajgc ich przebieg i widzenie Serafina®. Trzeci rozdziat Dzietka
drugiego, zatytutowany Widzenie cztowieka o postaci ukrzyzowanego Serafi-
na®, brzmi nastepujaco:

Kiedy pozostawat w pustelni, ktéra od miejscowosci, gdzie jest potozona, zwie sie
Alwernia, na dwa lata zanim oddat dusze Bogu, ujrzal w widzeniu Bozym stojace-
go nad sobg mezczyzne, [jakby Serafina]”’majacego jakby sze$¢ skrzydet, z reka-

mi wyciagnietymi, a z nogami ztaczonymi, przybitego do krzyza. Dwa skrzydta

unosily sie nad gtowa, dwa wyciagaty do lotu, dwa wreszcie okrywaty cale ciato.

Gdy $wiety stuga Najwyzszego ujrzat to widzenie, jak najbardziej zadziwit sie, ale

nie wiedzial, co ono miato dlan znaczy¢. Bardzo sie ucieszyl i mocno uradowat

mitym i faskawym wzgledem, z jakim Serafin patrzyt na niego. Jego piekno byto
niezwykle urzekajace, ale catkowicie przejmowato trwoga jego przybicie do krzyza

i udreczenie meka. Powstal wiec, zeby tak powiedzie¢, smutny i radosny zarazem,

arado$¢ i smutek na przemian braly w nim gére. Pilnie myslat, co by to widzenie

moglo znaczyé, i duch jego bardzo trapit sie uchwyceniem tego znaczenia. I gdy
tak nic pewnego nie pojmowat z tej wizji, a jej nowo$¢ ogromnie zajeta mu serce,

% Pierwsza cze$¢ dzieta (opusculum primum) opisuje zycie Franciszka poczawszy od dnia
jegonarodzenia az do 25 grudnia 1223 roku, tj. osiemnastego roku jego nawrdécenia (por. ZbiF
3-87). Opusculum secundum przedstawia dwa ostatnie lata zycia Stygmatyka i jego $mier¢
(por. ZblF 88-118). W opusculum tertium znalazt sie opis wydarzeri zaistniatych po $mierci
Franciszka wraz z dokladng relacjg przebiegu beatyfikacji (por. ZbiF 119-150). Catosé dzieta
koriczyt bardzo krétki Epilog (por. ZbiF 151).

% Por. W. Block, Franciszek Seraficki, Krakéw 2013, s. 25-38 (Biblioteka Instytutu Studiéw
Franciszkanskich, 14).

% Wprowadzeniem w lekture trzeciego rozdziatu sg dwa poprzednie rozdzialy. Rozdziat
pierwszy, nieoczekiwanie, zostal zbudowany wedtug schematu bulli kanonizacyjnej Fran-
ciszka z Asyzu Mira circa nos! Odwotaniem sie do tej bulli Celano rozpoczyna Dzietko drugie;
przywotuje on konkretne obrazy tekstu papieskiego, jakby chciat w ten sposéb nada¢ wiek-
szg range swemu opisowi, a jednocze$nie poprzez osobiste wzmianki i dopiski, jego relacja
staje sie o wiele bardziej szczegStowa niz ogélny przekaz zamieszczony w Mira circa nos, por.
W. Block, Franciszek Seraficki, dz. cyt., s. 28.

7 Niestety, polskie tlumaczenie tego tekstu zawarte w: Zrédtach franciszkariskich z 2005
roku (s. 508) pomija wzmianke o Serafinie, ktéra jest obecna juz w tym miejscu w lacifiskiej
wersji jezykowej: ,,vidit in visione Dei virum unum, quasi Seraphim sex alas habentem, stan-
tem supra se, manibus extensis ac pedibus coniunctis, cruci affixum”, por. Fontes Franciscani,
red. E. Menestd, S. Brufani i in., Assisi 1995, s. 370.
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oto najego rekach i stopach zaczely ukazywac sie znamiona gwozdzi, jak to krétko

przedtem widziat nad sobg u meza ukrzyzowanego (ZbiF 94, 1-7)%,

Mysl brata Tomasza, po przekazaniu doktadnej relacji o stygmatyza-
cji Franciszka, kieruje sie w nastepnych wersach tekstu ku interpretacji
nowego cudu (por. ZbiF 114, 6). Rozdziat dziewigty zatytutowany: Lament
braci oraz rado$¢ ze stygmatéw. Alegoria skrzydet Serafina®, jest préba wy-
jadnienia znaczenia skrzydet Serafina w kontekscie cudu stygmatyzacji.
Dla brata Tomasza sze$¢ skrzydet Serafina odnosi sie gtéwnie do cnoty
mitosci, cnoty, jaka cechuje sie najwyzszy sposrdd chéréw anielskich,
chér Serafinéw. Owa mito$¢ (mitoéé seraficka), stata sie udziatem brata
Franciszka. Jednak nie jest ona wytaczna tylko dla niego, kazdy chrzes-
cijanin - wedtug brata Tomasza - moze na wzdr Serafickiego Ojca, wpro-
wadzad ja w zycie. Pierwsza cnotg na drodze ku doskonatej mitosci, jaka
proponuje brat Tomasz nasladowcom stygmatyzowanego Franciszka,
jest czysta intencja: symbolizuja ja dwa pierwsze skrzydta Serafina wy-
ciagniete ponad glowa:

Mozemy to bez watpienia osiagna¢, jesli jak Serafin wyciagniemy dwa skrzyd-
ta ponad glowa, to znaczy, jesli za wzorem $wietego Franciszka w kazdym do-
brym uczynku bedziemy mieé czysta intencje i prawe dzialanie, a niestrudzenie
we wszystkim skierowujac je do Boga, bedziemy pragneli podobac sie tylko Jemu
samemu. Aby nakry¢ glowe, te skrzydta muszg sie koniecznie polaczy¢, poniewaz
Ojciec $wiatel nie przyjatby prawych uczynkéw bez czystej intencji i na odwrét
(ZblF 114, 8-9).

% Powyzej cytowany fragment ma ogromne znaczenie dla historiografii, bowiem wraz
ztym opisem jezyk i duchowo$é franciszkariska zostaty wzbogacone o nowy dwumian: Fran-
ciszek-Serafin. Poczawszy od tego momentu pojecie Franciszek-Serafin bedzie zawsze zwigzane
ztym, co wydarzylo sie we wrze$niu 1224 roku na gérze Alwerni, czyli ze stygmatyzacja bto-
gostawionego Franciszka. Jest zatem, jak najbardziej poprawnym méwié o nim, jako o Serafi-
ckim Ojcu czy Serafickim Patriarsze. Otrzymane stygmaty staly sie pieczecia i potwierdzeniem
ogromnej mitosci brata Franciszka wobec Chrystusa ukrzyzowanego. W pewnym momencie
historii chrzeécijaristwa Swiety z Asyzu postrzeg! siebie samego, jako ukrzyzowanego na po-
dobietistwo Serafina (nie na podobiefistwo Chrystusal). Stat sie tym, kogo zobaczyl, jakby
drugim ukrzyzowanym Serafinem, por. W. Block, Franciszek Seraficki, dz. cyt., s. 30-31.
®Por. ZbiF 112-115.
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Kolejna cnotg, symbolizowang przez pare skrzydet rozwinietych
do lotu, jest mito$¢ blizniego. Wyraza sie ona w dwojaki sposéb: przez
stowo Boze i uczynki mitosierne wzgledem ciata:

Dwoma za$ skrzydtami nalezy lata¢, celem wypelnienia dwojakiej mitosci bliz-
niego, mianowicie dusze jego karmié stowem Bozym, a cialo podtrzymywa¢
wsparciem doczesnym. Te skrzydta bardzo rzadko sie stykaja, jako ze trudno
o0 kogos, kto méglby wypetnié obydwie czynnosci. Pidra tych skrzydet to rézne
uczynki na rzecz blizniego, stuzace do udzielania mu rady i pomocy (ZblF 114,
14-16).

Trzecia para skrzydet, ktéra okrywa ciato Serafina, symbolizuje sta-
bos¢ i skruche. Wprowadza ona chrze$cijanina w doswiadczenie Bozego

milosierdzia, a dokonuje sie to przez ewangeliczny zal za grzechy i prag-
nienie sprawiedliwo$ci:

Wreszcie, dwoma skrzydtami nalezy okrywac ciato ogotocone z zastug. Normalnie
dokonuje sie to wtedy, kiedy czlowiek obnazony na skutek grzechu ubiera sie z po-
wrotem w niewinno$¢ pokuty oraz spowiedzi. Pidra tych skrzydet to wielorakie
uczucia, co rodza sie z zalu za grzechy i z pragnienia sprawiedliwosci (ZbiF 114,
17-18).
Symboliczne znaczenie sze$ciu skrzydet Serafina to dla brata Tomasza
z Celano bardzo konkretna praca, jaka moze podja¢ kazdy ochrzczony
czerpiac wzdr z pierwszego Stygmatyka na rzecz zdobycia sze$ciu cnét,
symbolicznie przedstawionych przez trzy pary skrzydet aniota:
« skrzydta ponad glowg - czysta intencja i prawe dziatanie
« skrzydta stuzace do latania - dwojaka mito$¢ blizniego
« skrzydta, okrywajace ciato- niewinnos¢ pokuty i spowiedzi.
Seraficzna mito$¢ i nieustanne petnienie woli Bozej przyblizyto Fran-
ciszka w sposéb cudowny do Jezusa, poprzez co stat sie on zywym przy-
ktadem dla chrze$cijan. Jego najwieksze pragnienie, jakie nosit w swym
sercu, wypelnito sie, kiedy przez mito$¢ zobrazowat i wyksztatcit w sobie
Serafina, a przez krzyz i cierpienie zastuzyt na dofaczenie do najwyzsze-
go stopnia duchéw anielskich - czytamy w ostatnim paragrafie dziewig-
tego rozdziatu:

To wszystko $wiety ojciec Franciszek wypetnial jak najdoskonalej. Zobrazowat

i wyksztalcil w sobie Serafina. Trwajac na krzyzu, zastuzyt na dotaczenie do naj-
wyzszego stopnia duchéw. Zawsze bowiem byt na krzyzu, nie uchylat sie przed
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zadnym trudem i bélem, zeby tylko w sobie i z siebie wypetni¢ wole Pana (ZblF
115, 1-2)%.

4. Struktura i ogélna tres¢ traktatu Droga duszy do Boga™

Analogia, jaka stosuje Bonawentura w odniesieniu do skrzydet Serafi-
na, jest catkiem inna od zaproponowanej przez brata Tomasza z Celano,
ktéra z pewnoscig Doktor Seraficki musiat znaé, bioragc pod uwage, iz Zy-
wot blogostawionego Franciszka zostal napisany dwadziescia lat wcze$niej
i cieszyt sie duzg iloscig kopii, a wiec byt ,,fatwo” dostepny dla zaintere-
sowanych tematem. Autor Itinerarium uczynit z trzech par skrzydet Se-
rafina fundament dla struktury traktatu, gdzie:

« pierwsza para skrzydet symbolizuje kontemplacje extra nos (,,poza
nami”), odkrywajac $lady Boga we wszechs$wiecie;

« druga para skrzydet kieruje sie do wnetrza (in nobis), dotykajac tego,
co w cztowieku duchowe, by poznaé Boga poprzez obraz (imago),
tzn. odnajdujac obraz Bozy, jaki Stwdrca wpisal w osobe ludzka;

« trzecia para skrzydet supra nos (,,ponad nami”) pozwala poznaé Boga
wJego istocie dzieki podobietistwu (similitudo) taczagcemu cztowieka
Z jego prawzorem.,

Bonawentura, tak pisze o podziale swego dzieta we wstepnej czesci

pracy:

Zeby doj$é¢ do rozwazania pierwszej zasady, ktéra jest najbardziej duchowa i wiecz-
na oraz istnieje ponad nami, nalezy rozpoczynaé od $ladu, ktdry jest cielesny,
uwarunkowany czasem oraz poza nami [co oznacza wkroczenie na droge Boza],
wej$¢ nastepnie do wnetrza swojego ducha, ktéry jest odwiecznym obrazem Boga,

%0 Qui Seraphim imaginem tenuit atque formam, et in cruce perseverans ad sublimium
spirituum gradum meruit advolare”.

L Ta cze$¢ artykutu jest streszczeniem referatu wygloszonego z okazji Miedzynaro-
dowej konferencji po$wieconej $wietemu Bonawenturze z Bagnoregio zorganizowanej
w dniach 1-2 czerwiec 2017 roku przez Instytut Studiéw Franciszkariskich, O$rodek Studiéw
Franciszkanskich UPJPII w Krakowie, Klasztor Franciszkanéw w Krakowie oraz Gmine Miej-
ska Krakéw. Por. W. Block, Podrdz w glgb Boga samego. Lektura,, Drogi duszy do Boga” Bonawentury
z Bagnoregio, w: Bonawenturiariski sposéb myslenia. Pytanie o aktualnos¢ (1217-2017), red. R. Ko$la,
Krakéw 2018, s. 265-287.
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duchowym, a zarazem wewnatrz nas [co oznacza wejécie w Bozg prawde], wreszcie
trzeba przekroczy¢ samego siebie i wspina¢ sie ku temu, co wieczne, absolutnie
duchowe i ponad nami, kierujac wzrok ku pierwszej zasadzie [oznacza to rado$é
z poznawania Boga oraz wielbienie Bozego majestatu] (Itinerarium 1, 2)*.

Doktor Seraficki raz jeszcze, tym razem na poczatku pierwszego roz-
dziatu zatytutowanego ,,medytacja ubogiego na pustyni”*, wyjasnia
strukture dzieta, odwotujac sie tym razem nie do trzech skrzydet Serafi-
na, ale do trzech dni modlitwy na pustyni (via trium dierum in solitudine).
Kazdy dzieti podzielony jest w sposéb symboliczny na trzy medytacje
kontemplujace trzy sposoby egzystencji wszystkiego, co istnieje. Przed-
miotem medytacji wieczornej jest materialne bytowanie rzeczy bedacych
$ladami Boga (vestigia Dei) o okre$lonej cielesno$ci i czasowosci. Przed-
miotem medytacji porannej jest wnetrze cztowieka, w ktérym odkrywa
ona obraz Boga (imago Dei), czyli racjonalno$¢ bytéw i ich duchowa na-
ture (majg poczatek, ale nie maja kotica). Z kolei medytacja potudniowa
jest refleksja nad ideami wszystkich bytéw istniejacych w umysle Bozym
(similitudo Dei), czyli medytacja nad ,,wieczng sztuka” (arte aeterna)**:

2 W podsumowaniu swego dziela Bonawentura raz jeszcze opisuje strukture przebytej
drogi: ,,Przeszli$my wiec przez sze$¢ rozwazan, jak gdyby po sze$ciu stopniach autentycz-
nego tronu Salomona, gdzie cztowiek napetniony pokojem odpoczywa w uspokojonej duszy
(mens) jak w wewnetrznej Jerozolimie; jak gdyby sze$¢ skrzydet cherubina, za pomoca kté-
rych dusza prawdziwego kontemplatyka, zalana $wiattem ptynacej z géry madrosci, zdolna
jest poderwaé sie ku gérze; jak gdyby wreszcie sze$¢ pierwszych dni, w ktérych dusza ma sie
¢wiczyé, by na koricu doj$¢ do odpoczynku siédmego dnia. Nasz duch (mens) kontemplowat
Boga w $wiecie zewnetrznym, poprzez $lady i w §ladach, i w sobie, poprzez obraz i w obrazie,
i ponad soba, dzieki podobieristwu $wiatta, ktére jasnieje nad nami, oraz w samymze $wietle,
o ile to mozliwe za zycia dla naszego umystu (mens)” (Itinerarium 7, 1).

3 Tytul wprowadzajacy do pierwszego rozdziatu: speculatio pauperis in deserto
(,,medytacja ubogiego na pustyni”), pominiety niestety w polskim wydaniu, jest bardzo
sugestywny, wskazujac na fundamenty drogi prowadzacej ku Bogu: wyciszenie, samotno$é
i pokore.

% Syn Bozy jest najwyzszym i najdoskonalszym wyrazeniem madrosci i potegi Ojca
(przez Niego Ojciec wszystko stworzyt), dlatego sztuke wieczng Bonawentura przypisuje
Stowu, a niekiedy nazywa Je wprost ,,sztuka Ojca”. Czlowiek, bedac obrazem Boga, dziala
réwniez w sposéb wolny i wedtug pewnych ujeé nalezy przyjaé istnienie sztuki ludzkiej (ars
humana) bedgcej obrazem sztuki wiecznej; por. C. Niezgoda, S. Kafel, Komentarz, w: Swiety
Bonawentura, Droga duszy do Boga i inne traktaty, dz. cyt., s. 22.
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Zgodnie z ta potrdjng droga, umyst nasz posiada trzy gtéwne ukierunkowania:
narzeczy zewnetrzne (dlatego méwimy o zwierzecosci czy zmystowosci), na wias-
ne wnetrze (dlatego méwimy o duchu - spiritus), oraz na to, co jest ponad nim
(dlatego méwimy o duchu - mens) (Itinerarium 1, 4)*.

Kazda z medytacji (wieczorna, poranna i poludniowa) zostata podzie-
lona na dwa etapy zgodnie z tym, ze Serafin posiada trzy pary skrzydet,
po dwa w kazdej parze: ,,Postaé szeScioskrzydlego serafina wskazuje
na sze$¢ kolejnych o$wiecen” (Itinerarium 1, 3). Ostatnim, siédmym eta-
pem duchowej drogi jest mistyczna ekstaza: catkowite zatopienie czto-
wieka w Bogu, ktére zostato opisane w ostatnim rozdziale dzieta’.

a) Medytacja wieczorna - pierwsza para skrzydet

Pierwsza para skrzydet symbolizuje lekture stworzonego $wiata. Do-
konuje sie ona za po$rednictwem zwierciadta (per speculum), bowiem
W rzeczach stworzonych odbija sie najwieksza moc, madros¢ i dobroé
Stworzyciela” (Itinerarium 1, 10), wtedy, gdy zmysty cztowieka (wzrok,
dotyk, smak, stuch i powonienie) dostrzegaja réznorodno$¢ i niepowta-
rzalno$¢ stworzonego $wiata, a nastepnie rozum odbiera owo bogactwo
istnienia jako $lady Boga (vestigia) pozostawione w czasie i w przestrze-
ni. Z kolei wiara wskazuje, iz istniejgcy wszechswiat miat poczatek jako
stworzony przez Stowo Stwércy.

Druga refleksja to poznanie w zwierciadle (in speculo). Polega ona
na odnajdywaniu Boga w bytach: ,,w kazdym stworzeniu wchodzacym
do naszej duszy (mens) poprzez zmysly ciata” (Itinerarium 2, 1). Ten spo-
séb poznawania przebiega na trzech poziomach:

* poznawcze ujecie rzeczy materialnych (apprehensio)
« rado$¢, jaka to poznanie przynosi (oblectatio)
« rozréznienie-osad poznanych rzeczy (diiudicatio)

5 Secundum hunc triplicem progressum mens nostra tres habet aspectus principales.
Unus est ad corporalia exteriora, secundum quem vocatur animalitas seu sensualitas: alius
intra se et in se, secundum quem dicitur spiritus; tertius supra se, secundum quem dicitur
mens.

36 Natemat struktury dzieta zob.: V. Ch. Bigi, Scritti Francescani, Bolonia 2017, 5. 231-246.
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Wszystkie stworzenia materialnego $wiata prowadzg cztowieka ma-
drego do Boga. Kazde z nich, bedac ze swej natury podobieristwem i obra-
zem wiecznej madrosci i piekna, staje sie dla Bonawentury symbolem,
znakiem wskazujgcym na Stwdrce i odnoszacym do Niego. Madrosé czto-
wieka wyraza sie w fakcie, iz potrafi przej$¢ od refleksji i kontemplacji
$wiata do pierwszej Przyczyny kazdego istnienia. Zywym przyktadem
takiej madro$ci byt wlasnie Franciszek z Asyzu. W Legendzie wigkszej de-
dykowanej osobie btogostawionego Franciszka, Doktor Seraficki tak opi-
sze jego sposéb odkrywania Boga:

Aby za$ wszystko pobudzato go do mito$ci Boga, radowat sie wszystkimi dzietami
rak Pariskich i poprzez ich widzialne piekno wznosit sie do ozywiajacej Przyczyny
i Racji ostatecznej. We wszystkim co piekne, widzial Najpiekniejszego; dzieki $la-
dom zostawionym w rzeczach wszedzie znajdowat Umitowanego, ze wszystkiego
robigc sobie drabine, po ktérej wstepowat na spotkanie Tego, ktéry caly jest godny
pragnienia. Z niestychanym uczuciem poboznosci rozkoszowat sie owa Zrédlana
dobrocia w poszczegblnych stworzeniach, jakby w potokach. Styszac niebiatiska
muzyke w harmonii mocy i daréw udzielonych im przez Boga, na podobiefistwo
proroka Dawida zachecat je stodko do wielbienia Pana (Legenda wigksza 1, 6-9).

Zycie Franciszka w rozumieniu Bonawentury to nieustanna adoracja
i pochwata Stwdrcy. O Nim bowiem méwi i na Niego wskazuje otaczajacy
$wiat, znak, $lad lub symbol odnoszacy nieustannie do Dobrego Ojca”.
Nie tylko Bonawentura, takze inne zrédta hagiograficzne potwierdzaja
takg postawe brata Franciszka w przezywaniu i rozumieniu stworzone-
go $wiata: ,,Z mitosci do Tego, ktéry nazywany jest Skala, gdy wypadto
mu i$¢ po skatach, szedt z wielka bojaznia i szacunkiem” lub ,,Z mitosci

W czasie, kiedy Swiety z Asyzu tworzyt Pieén stoneczng - jeden z piekniejszych poe-
matéw na cze$¢ Stwércy i jego stworzenia, jaki skomponowat cztowiek - w calej Europie
funkcjonowato wiele pradéw myslowych umniejszajacych to co stworzone i materialne,
na rzecz tego co duchowe i wieczne. Cztowiek $redniowiecza obawiat sie kosmosu, przy-
rody i tego co materialne. Na poczatku XI wieku pewien angielski kaptan napisat poemat
Brut, w ktérym stwierdza, iz powietrze zamieszkuje wiele istot dobrych, ale jeszcze wiecej
zlych, ktére beda zy¢é az do skoriczenia §wiata. Cala przyrode, a zwlaszcza jej mato dostepne
obszary, zamieszkuje szereg demonéw, ale sa tam tez duchy przyjazne cztowiekowi, ktére
trzeba oswaja¢, por. S. Jaromi, Przyroda jako brat i siostra: fenomen XIII wieku, w: Stworzyciel
i przyroda w tradycji i mysli europejskiej. Dydaktyka chrzescijariskiej etyki ekologicznej, red. A. Dy-
duch-Falniowska, Krakéw 1999, s. 25-26.
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do Tego, ktéry zechciat dokonaé dzieta zbawienia naszego na drzewie
krzyza, mawial réwniez bratu, ktéry wycinat i przygotowywat drzewo
na ogien, zeby nigdy nie $cinat calego drzewa, lecz tak przycinat drzewa,
by zawsze jaka$ cze$¢ pozostata nienaruszona” (Zwierciadto doskonatosci
118, 3-4). Az po dzieth dzisiejszy Franciszkowe postrzeganie mikro- i ma-
krokosmosu jest sposobem widzenia Swiata wzrokiem nowego cztowieka,
dla ktérego realna rzeczywisto$¢ nie jest wytgcznie polem dziatania ztego
ducha, ale objawieniem sie dobroci Boga®. Z tego tez powodu we wrzes-
niu 1977 roku Miedzynarodowe Stowarzyszenie Planning Environmental
and Ecological Institute for Quality of Life zwrdcito sie do watykariskiej
Kongregacji do spraw Duchowieristwa z prosba o ogloszenie §wietego
Franciszka patronem ekologdw, a kilkadziesiat lat pdzniej, 24 maja 2015
roku, papiez Franciszek w encyklice Laudato si raz jeszcze podkreslit
ogromny wptyw Serafickiego Ojca na wtasciwa relacje cztowieka do przy-
rody i stworzenia.

b) Medytacja poranna - druga para skrzydet

Druga para skrzydet Serafina ukierunkowuje chrzescijanina zmierza-
jacego ku Bogu na kontemplacje swego wnetrza-ducha (intra nos), na lek-
ture wlasnej duszy, by w niej dostrzec obraz (imago Dei) blogostawionej
Tréjcy jasniejacy na duchowym obliczu, niczym w zwierciadle (per specu-
lum) (por. Itinerarium 3, 1). Odwotujac sie do my$li Augustyna z Hippony,
szczegblnie do traktatu De trinitate, autor w pierwszej czesci porannej
medytacji podkresla role i znaczenie trzech wtadz duszy, jakimi sa: pa-
mie¢, inteligencja i wtadza wolitywna.

Pamie¢ (memoriae) jest w stanie zatrzymaé w sobie nie tylko rzeczy
obecne, cielesne i doczesne, ale takze przyszte, proste i wieczne:

3 Znany duriski teolog, W. Visser’t Hooft (11985), sekretarz generalny Soboru Watykan-
skiego 11, twierdzil, iz: , Franciszek przyczynit sie do wybuchu prawdziwej rewolucji w relacji
cztowieka do natury. Wcze$niej natura nie miala nalezytego miejsca w sercu i umysle czto-
wieka, a chrzescijanie pojmowali doskonato$¢ jako jej «odrzucenie». Wraz z Franciszkiem
natura, $wiat, przyroda zaczeta przemawia¢ do czlowieka jezykiem zrozumiatym. Czlowiek
i natura zaczeli prowadzi¢ ze sobg dialog” (W. Visser’t Hooft, Dionysos o san Francesco, w: Let-
tere di Roma, Rzym 1974, s. 3).
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Pamieé zatrzymuje rzeczy przeszte dzieki przypominaniu, terazniejsze dzieki
przyjeciu, przyszte dzieki przewidywaniu. Rzeczy proste zatrzymuje jako elementy
ilodci ciggtych i podzielnych, jak punkt, chwila i jedno$¢, bez ktérych niemozliwe
jest pamietanie czy my$lenie o tym, co opiera sie na tych elementach. Zasady i ak-
sjomaty wiedzy zatrzymuje zawsze jako wieczne (Itinerarium 3, 2)*.

Inteligencja (intellectus) objawia sie poprzez pojmowanie nazw, zdah
i rozumowan. Nazwy sg zrozumiate dla rozumu, kiedy odpowiadajg swym
definicjom. Zdania sa pojmowane poprawnie przez umyst wtedy, gdy
sg prawdziwe. W rozumowaniu natomiast wniosek wynika z przestanek
w sposéb konieczny.

Najwyzsza wiadza duchowa duszy to wtadza wolitywna (virtutis electi-
vae). Jej dziatanie wyraza sie poprzez:

» namyst (consilio) - szuka zawsze tego co najlepsze; taka praca za-
ktada istnienie pojecia najwyzszego dobra wyci$nietego w ludzkim
umysle

+ osad (iudicio) - musi by¢ dokonany na podstawie okres§lonego pra-
wa; je$li osad ma by¢ sprawiedliwy, musi odwotywaé sie do praw
Bozych

+ pragnienie (desiderio) - kieruje sie wylacznie tylko ku dobru,
ku temu, by by¢ szcze$liwym i kochanym.

Konkludujac, Bonawentura stwierdza, ze trzy wtadze duchowe, jakie
posiada kazdy cztowiek®, jesli tylko funkcjonujg wlasciwie, wskazu-
ja na blisko$¢ Boga: pamieé - prowadzi do wiecznosci, inteligencja -
do prawdy, a wladza wolitywna - do najwyzszego dobra; one doprowadzaja

¥, Operatio autem memoriae est retentio et repraesentatio non solum praesentium,
corporalium et temporalium, verum etiam succedentium, simplicium et sempiternalium.
Retinet namque memoria praeterita per recordationem, praesentia per susceptionem, fu-
tura per praevisionem. Retinet etiam simplicia, sicut principia quantitatum continuarum
et discretarum, ut punctum, instans et unitatem, sine quibus impossibile est meminisse aut
cogitare ea quae principiantur per haec”.

“© A tetrzy prawdy - prawda znakdw, stéw i obyczajéw - sa trzema dziatami filozofii,
lecz ich istnienia nie wynaleZli filozofowie. Lecz - jak naucza Augustyn - poniewaz istnialy
juz wedtug prawdy, filozofowie dostrzegli je w duszy” (Bonawentura z Bagnoregio, Konferen-
cje o szesciu dniach stworzenia albo o$wiecenia Kosciota, wyd. synoptyczne tekstu oryginalnego
redakgji A oraz B z przektadem polskim, thum. red. i wst. A. Horowski, Krakéw 2008, 1V, 2).
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cztowieka (homo viator) do samej Tréjcy*. Stad tez wszystkie dziedziny
wiedzy prowadzg do prawdy o Trdjcy. Kazda jej forma, poniewaz korzysta
ze $wiatta, ktére pochodzi od Boga, jest podporzadkowana $wiattu, jakie
w pelni objawito sie w Stowie Wcielonym, i ku niemu prowadzi®.

Na nastepnym poziomie wedréwki homo viator bedzie kontemplowat
Pierwszg Zasade juz nie tylko przechodzac przez siebie, ale pozosta-
jac w sobie samym (in nobis). W tego rodzaju poznaniu niezbedne jest
posrednictwo Chrystusa, bowiem niezaleznie od tego, w jakiej mierze
kto$ zostal o§wiecony $wiattem natury i wiedzy nabytej, powinien wej$é
w siebie, by tam spotkaé Wcielone Stowo, ktére tylko jest w stanie daé
petng harmonie ludzkiemu wnetrzu. Nawigzujac do mysli Pseudo-Dio-
nizego, Bonawentura nazywa ten proces hierarchizacja lub uporzadko-
waniem ducha®. O ile wcze$niej postep nie byt mozliwy bez odwotania sie
do ludzkiej wiedzy (trzy rodzaje filozofii), o tyle teraz istotne jest §wiatto
plynace z Pisma Swietego, czyli wiedza teologiczna. Dla rozumienia Biblii

41

W tym przypadku oprécz Traktatu o Tréjcy Swietej Bonawentura korzysta takze
z traktatu De vera religione.

2 Bonawentura wylicza trzy rodzaje wiedzy-filozofii, jakimi moze zajmowac sie ludzki
intelekt: filozofia naturalna dzieli sie na metafizyke (bada istote rzeczy), matematyke (bada
liczby i figury) oraz na fizyke (zajmuje sie naturg). Filozofia racjonalna obejmuje gramaty-
ke (rodzi méwcéw), logike (przestrzega $cistosci w rozumowaniu) i retoryke (zajmuje sie
umiejetnoscig przekonywania). Filozofia moralna dzieli si¢ na indywidualng (monasticam) -
sugerujaca wieczno$¢ pierwszej zasady, domowg (oeconomicam) - wskazujgcg na intymna
wieZ miedzy Ojcem i Synem, oraz spoteczng (politicam) - podkre§lajaca wspaniatomyslno$é
Ducha Swigtego (por, Itinerarium 3, 6).

3 Mys$l o uporzadkowaniu wnetrza cztowieka (hierarchizacja) zostata rozwinieta w po-
wstalym réwniez w tym samym czasie traktacie Trzy drogi (De triplici via) znanym takze jako
Ogieri mitosci: , Kazdy rodzaj wiedzy nosi na sobie znamie Trdjcy, a zwlaszcza ta, ktérej uczy
Pismo $wiete, dlatego winna ona przedstawia¢ w sobie $lad Trédjcy; z tego powodu Medrzec
(Prz 22, 20) o tej $wietej doktrynie méwi, ze opisal ja potrdjnie, zgodnie z trojakim jej du-
chowym rozumieniem: moralnym, alegorycznym i anagogicznym. To potrdjne rozumienie
odpowiada trzem hierarchicznym aktom: oczyszczenia, o§wiecenia i doskonalenia. Oczysz-
czenie prowadzi do pokoju, o$wiecenie do prawdy, doskonalenie do mitosci, doskonate ich
osiggniecie przez dusze uszcze$liwia jg, a za starania o nie otrzymuje ona powiekszenie
zastugi. Zatem na poznaniu tych trzech drég polega wiedza catego Pisma $wietego, a takze
zastuga na zycie wieczne. Istnieja trzy sposoby ¢wiczenia sie w tej potrdjnej drodze: czytanie
i rozwazanie, modlitwa oraz kontemplacja” (§w. Bonawentura, Trzy drogi albo inaczej ogiert
miloci, przel. C. Niezgoda, w: §w. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984,
5. 15-16).
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Bonawentura korzysta z typowej dla $redniowiecza lektury egzegetycz-
nej. Bazuje ona na rozréznieniu czterech typéw znaczen wystepujacych
w Pi$mie $§wietym. Pierwszym etapem jest odréznienie znaczenia do-
stownego tekstu od jego przestania duchowego. Znaczenie dostowne po-
chodzi od ludzkiego autora, za$ za duchowe jest odpowiedzialny Autor
boski. Znaczenie duchowe moze posiadaé trzy sensy: sens alegoryczny,
tropologiczny i anagogiczny. Sens alegoryczny ukazuje w sposéb ukryty
nauke o tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota. Sens tropologiczny odnosi sie
do zycia moralnego cztowieka. Sens anagogiczny odwotuje sie do zycia
przyszitego i rzeczywistosci nieba, ktére ukazuje*.

Ostatnim zatem krokiem, symbolizowanym przez czwarte skrzydto
Serafina jest takie poddanie sie dziataniu faski Bozej, by umyst mégt wré-
ci¢ do tego, co wewnetrzne, a dusza doznata hierarchizacji, czyli upo-
rzagdkowania wedtug trojakiego sensu Pisma Swietego:

[...] tropologicznego, ktéry oczyszczajac, wiedzie do szlachetnosci zycia, alegorycz-
nego, ktéry o$wiecajac, wiedzie do jasnosci zrozumienia, oraz anagogicznego, ktéry
doskonali przez duchowe zachwyty i najstodsze doznania madrosci (Itinerarium 4, 6) .

c) Medytacja potudniowa - trzecia para skrzydet

Trzecia para skrzydet symbolizuje i odnosi sie do lektury obecnosci
Boga we wnetrzu cztowieka (similitudo Dei). Ten etap drogi ma miejsce
ponad nami (supra nos) i jest mozliwy do przebycia dzieki §wiathu zapalo-
nemu ponad umystem cztowieka. Poznanie dotyczy tego, co w Bogu jest
wieczne i niewidzialne. Jedno rozwazanie-kontemplacja ma za przedmiot
nature Boga (essentialia Dei), a drugie - wtasciwosci Jego Oséb (propia).

“  Zreczne streszczenie rozumienia owych trzech senséw dat Mikotaj z Lyry (1300),
w stowach: Littera gesta docet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas anagogia, (,,Sens
dostowny uczy o faktach i czynach; alegoryczny - o przedmiocie wiary; moralny - o tym,
co musisz czynié; anagogiczny - o przedmiocie twej nadziei”), por. M. Chmielewski, Czyta-
nie Pisma sw., w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002,
s.175-176.

% [..] tropologicam quae purgat ad honestatem vitae; allegoricam, quae illuminat
ad claritatem intelligentiae; anagogicam, quae perficit per excessus mentales et sapientiae
perceptiones suavissimas, [...].
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Pierwszy sposdb czy stopieti kontemplacji przede wszystkim i zasad-
niczo kieruje sie ku ogladaniu samego istnienia i méwi, ze pierwszym
imieniem Boga (qui est primum nomen Dei) jest ,,Ktdry jest” (Wj 3, 14).
Drugi sposéb kontemplowania zwraca wzrok ku samemu dobru i twier-
dzi, Ze ono jest pierwszym imieniem Boga (hoc esse primum nomen Dei)
(Itinerarium 5, 2)*.

Pierwsza kontemplacja ma za przedmiot czyste istnienie Boga, kté-
re jest tak pewne, iz Jego nieistnienie nie moze by¢ nawet pomyslane.
Istnienie jest poczatkiem i definitywnym koticem wszystkiego, jest ono
bowiem najczystsze i absolutne. Fakt istnienia jest zatem wlasciwym
imieniem Tego, ktdry jest (Ens in quantum Ens).

W dalszej cze$¢ refleksji autor traktatu przechodzi do drugiego roz-
wazania popotudniowego. Odwotujac sie do mysli Boecjusza (480-524),
wskazuje, iz B4g jako istniejacy od zawsze i sam nieporuszony porusza
wszystko”. W ten sposdb ,, Ten, ktéry jest” okazuje sie by¢ i dziata¢ jako
,Ten, ktéry jest dobrem” dla dobra i szcze$cia stworzenia. Dobro nato-
miast - jak twierdzi cytowany przez Bonawenture, Pseudo-Dionizy Are-
opagita - jest ze swej natury rozlewne (bonum est diffusivum sui)*. Dobro
stanowi zatem zasadniczy temat dla medytacji o tym, co w Bogu wtérne
i pochodne:

Dobro najwyzsze jest najbardziej rozlewne, najwieksza za$ rozlewno$¢é moze mieé
miejsce tylko wtedy, gdy jest aktualna i wewnetrzna, substancjalna i osobowa,
z natury i z wyboru, wolna i konieczno$ciowa, ciagta i doskonata (Itinerarium 6, 2).

Owa rozlewno$¢ dotyczy przede wszystkim Oséb Boskich, co prowadzi
Bonawenture do refleksji nad relacjami w Trdjcy, gdzie istnienie Ojca,
Syna i Ducha Swietego okazuje sie niezbedne, by owo najwyzsze dobro
moglo zaistnieé:

“  Primus modus primo et principaliter defigit aspectum in ipsum esse, dicens, quod
qui est primum nomen Dei. Secundus modus defigit aspectum in ipsum bonum, dicens, hoc
esse primum nomen Die (Itinerarium 5, 2).

7 Por. Boecjusz, De consolatione philosophiae III, 9 (PL 63, 759 A).

8 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, De caelesti hierarchia 4,1; De divinis nominibus 4, 1
€20 (PG 3,178 C, 694 B, 719 A; PL 122, 1046 B, 1128 D, 1139 C).
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Gdyby wiec w najwyzszym dobru nie bylo wiecznego pochodzenia aktualnego
i wspélistotowego oraz osoby tak samo godnej jak zasada jej pochodzenia przez
zrodzenie i tchnienie; gdyby to pochodzenie nie miato swej wiecznej zasady, kté-
ra wiecznie pozostaje wspdlzasada pochodzenia; gdyby przez to kochany nie byt
wspdtkochany, zrodzony i tchniony, czyli gdyby nie bylo Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego, nie byloby najwyzszego dobra, nie rozlewatoby sie ono bowiem najbardziej
(Itinerarium 6, 2).

Nie mozna sobie wyobrazi¢ wiekszego rozlania czy obdarowania, jak
wtedy, gdy obdarowujgcy przekazuje drugiemu calg swojg substancje
i nature®. W zakoticzeniu tego paragrafu Doktor Seraficki proponuje
jeden z piekniejszych opiséw tego, czym jest wewnetrzne zycie Tréjcy:

Poniewaz Osoby Trdjcy sa dobre w stopniu najwyzszym, koniecznie musi je zna-
mionowa¢ maksymalna tendencja do udzielania sie; z maksymalnej tendencji
do udzielania sie wynika maksymalna wspdtistotno$é, a z maksymalnej wspdtistot-
noéci maksymalne podobieristwo, z nich - maksymalna réwnos¢, a przez to mak-
symalna wspétwieczno$é, ze wszystkiego zas, co zostato powiedziane, maksymalna
wewnetrzna wspdlnota zycia. Ona to sprawia, ze jedna osoba jest koniecznoscio-
wo w drugiej dzieki maksymalnemu wspétprzenikaniu sie, jedna dziata z druga
na skutek absolutnej niepodzielnosci substancji, mocy i dziatari Tréjcy Przenaj-
$wietszej (Itinerarium 6, 2)*°.

Dopelnieniem tej medytacji jest refleksja nad znaczeniem osoby Wcie-
lonego Boga, bowiem Trdjce Przenaj$wietszg mozna pozna¢ i rozwazaé
tylko w kluczu chrystologicznym. Bonawentura zwraca sie tutaj i wyko-
rzystuje kolejny symbol, jakim jest obraz dwu cherubinéw z Ksiegi Wyj-
$cia (Wj 25,20). Pierwszy cherubin ukierunkowuje na medytacje o istocie

“  Ta my§l jeszcze lepiej zostala przedstawiona w Quaestiones de mysterio Trinitatis (q.
8,ad 7), gdzie Bonawentura stwierdza (tekst facifiski lepiej oddaje mys$l Bonawentury, dlate-
go odwotuje sie do niego), ze plenitudo fontalis Boga Ojca jest wyrazem jego primitas, bowiem
,»0jciec rodzi Syna, i poprzez Syna i wraz z Nim, rodzi Ducha Swietego, w ten sposéb Bég
Ojciec poprzez Syna i z Duchem Swietym jest przyczyna wszystkich rzeczy stworzonych”.
°Tekst facinski lepiej oddaje mys$l Bonawentury: ,,In quibus necesse est propter summam
bonitatem esse summam communicabilitatem, et ex summa communicabilitate summam
consubstantialitatem, et ex summa consubstantialitate summam configurabilitatem, et ex
his summam coaequalitatem, ac per hoc summam coaeternitatem, atque ex omnibus pra-
edictis summam cointimitatem, qua unus est in altero necessario per summam circumin-
cessionem et unus operatur cum alio per omnimodam indivisionem substantiae et virtutis
et operationis ipsius beatissimae Trinitatis”.
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Bozej w osobie Chrystusa, gdzie to, co wieczne ztgczylo sie ze $miertel-
nym czlowiekiem, to co wcigz aktualne z tym, co dawno mineto, a to,
co najdoskonalsze i nieskoficzone, ze stabym i matym (por. Itinerarium
6, 5). Posta¢ drugiego cherubina pomaga Bonawenturze w refleksji nad
wiadciwo$ciami Oséb Boskich: , kiedy to w nieustannym akcie mito$ci
Syn zostaje postany od Ojca, a Duch Swiety od obu, mimo ze zawsze
z nimi pozostaje i nigdy ich nie opuszcza” (Itinerarium 6, 6). W tym miej-
scu bonawenturiariskie speculatio Christi osiaga kulminacje, tak bowiem
jak w széstym dniu w cztowieku stworzonym na obraz Boga akt stwérczy
osiggnal petnie, tak w széstym rozwazaniu o roli i osobie Jezusa Chrystu-
sa w poznawaniu tajemnicy Boga Tréjjedynego umyst dosiega szczytu
oczyszczenia i doskonato$ci iluminacji:

Spédjrz na przeblagalnie i podziwiaj. W Chrystusie osobowe zjednoczenie spotkato
sie z troistoscig substancji i dwoisto$ciag natur, doskonata harmonia wewnetrzna
stoi w zgodzie z dwoma wolami, wspétorzekanie przymiotéw Boskich i ludzkich
nie sprzeciwia sie ich pluralizmowi, jedno$¢ adoracji harmonizuje z wielo$cia
przymiotéw godnych uwielbienia, jedno wynoszenie ponad wszystko pozostaje
w zgodzie z mnéstwem tytutéw godnosci, a jedne rzady schodza sie z niejedna
wladzg (Itinerarium 6, 6)*..

Schematycznie przebyta do tej pory droge czyli zaproponowang przez
Bonawenture strukture, opierajaca sie na trzech parach skrzydet Serafi-
na, mozna przedstawi¢ nastepujaco:

st [...], respice in propitiatorium et mirare, quia in Christo stat personalis unio cum
trinitate substantiarum et naturarum dualitate; stat omnimoda consensio cum pluralitate
voluntatum, stat Dei et hominis compraedicatio cum pluralitate proprietatum, stat coadora-
tio cum pluralitate nobilitatum, stat coexaltatio super omnia cum pluralitate dignitatum,
stat condominatio cum pluralitate potestatum”.
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d) Etap siédmy - duchowa i mistyczna ekstaza

Ostatni etap Itinerarium ma swe uzasadnienie w odpoczynku Boga
po sze$ciu dniach stwarzania. Bonawentura na tym etapie drogi nie od-
wotuje sie juz wiecej do symbolu skrzydet Serafina. Aktywno$¢ cztowieka
ustepuje teraz na rzecz pasywnosci i catkowitemu poddaniu sie dziata-
niu Bozej taski. Na wzdr spoczynku Stwércy po sze$ciu rozwazaniach
cztowiek zostaje zaproszony do duchowej i mistycznej ekstazy, w ktérej
intelekt doznaje ukojenia, a pragnienia catkowicie pograzaja sie w Bogu.
Aby tam dotrze¢, konieczne jest po$rednictwo Chrystusa, ktéry poprzez
$mieré i zmartwychwstanie, tego kto sie w Niego wpatruje i ku Niemu sie
zwraca, przeprowadza do duchowej i mistycznej ekstazy:

Kto zdecydowanie i catkowicie zwraca sie ku Chrystusowi-Przebtagalni, kto z wia-
ra, nadzieja i mitoscia, poboznoscia, podziwem, radoscig, czcia, pochwala i wy-
stawianiem wpatrzy si¢ w Niego, jak wisi na krzyzu, ten dokonuje wraz z Nim
paschy, czyli przejécia (por. Wj 12, 11), by przez drzewo krzyza przej$¢ przez Morze
Czerwone, z Egiptu wkroczy¢ na pustynie, kosztowaé smaku ukrytej manny (por.
Wj 16, 15) (Itinerarium 7, 2).

Takie wlasnie do§wiadczenie stato sie udzialem Franciszka z Asyzu,
kiedy na gérze Alwerni w ekstazie kontemplacji (in excessu contemplatio-
nis) ujrzat Serafina o sze$ciu skrzydtach przybitego do krzyza (por. Iti-
nerarium 7, 3). To wia$nie na tej gérze dokonat sie Franciszkowy exodus,
przejscie (transitus):

[...] przeszedt przez ekstaze kontemplacji i stat sie przyktadem kontemplacji dosko-
nalej, jak przedtem byl przyktadem dziatania (por. Itinerarium 7, 3)°2.

W tym miejscu, zblizajac sie do kotica swych rozwazan®, Doktor
Seraficki powraca do punktu wyjscia swych rozwazari, powotujgc sie

52 [...], transiit per contemplationis excessum; et positus est in exemplum perfectae
contemplationis; sicut prius fuerat actionis, [...]".

3 Z niezrozumiatych wzgledéw polskie wydanie Drogi duszy do Boga koriczy sie na pia-
tym punkcie siédmego rozdziatu. W jezyku faciniskim jest jeszcze punkt szdsty, ktéry koriczy
cale dzielo. Oto jego tresé: , 1 jesli potem sie pytasz, jak to sie stanie, stawiaj pytanie tasce,
a nie doktrynie; pragnieniu, a nie inteligencji; tzom rodzacym sie na modlitwie, a nie stu-
dium i lekturze; oblubiericowi, a nie nauczycielowi; Bogu, a nie cztowiekowi; ciemnosci, a nie
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na $wiadectwo brata Leona, ktéry byt obecny na gérze Alwerni i opo-
wiedzial zaréwno Bonawenturze jak i innym braciom o tym, co tam sie
wydarzyto:

To wia$nie ujrzat $wiety Franciszek, gdy na wysokiej gérze, w ekstazie kontempla-
cji, objawit mu sie szecioskrzydly serafin przybity do krzyza (tutaj rozmy$latem
o tym, co napisatem, tutaj réwniez mnie oraz wielu innym opowiedziat o tym brat,
ktéry mu wéwczas towarzyszyt) (Itinerarium 7, 3).

Bonawentura jest przekonany, iz droga, jakg przeszedt Franciszek jest
jedyna w swoim rodzaju, wzorcowa i niemal nie do powtdrzenia. Przez
przyktad Franciszka chce zacheci¢ on jednak wszystkich chrzescijan
do posiadania tych samych pragnien i otwarto$ci na dziatanie Ducha
Swietego:

Jest to co$ mistycznego i okrytego gleboka tajemnica, ktérej nikt nie zna, jesli
mu jej nie odstoniono (por. Ap 2,17). Nie otrzymuje tego nikt, kto nie pragnie,
a pragnie tylko ten, w czyje wnetrze rzuca ptomieri Duch Swiety postany przez
Chrystusa. Dlatego Apostol méwi, ze te mistyczna madro$¢ objawia Duch Swiety
(por. 1 Kor 2,10; 1] 2,20-27) (Itinerarium 7, 4).

$wiatlo$ci, ani $wiathu; zwrd¢ sie ku ogniu, ktéry wszystko rozpala i ktéry z pedem skruchy
i uczuciem jak najgoretszym ukierunkowuje na Boga. To Bdg jest tym ogniem i jego «piec
jest w Jerozolimie» (Iz 31,9). Chrystus rozpala ten ogieti poprzez uderzenie mitosci ptynace
zJego najgoretszej meki, odczuwa go ten tylko, ktéry méwi «dusza moja wybrata uduszenie,
a $mier¢ - moje cztonki» (Hi 7,15). Kto kocha $mier¢, moze widzie¢ Boga, poniewaz jest bez
watpienia prawdziwe to stwierdzenie: «zaden cztowiek nie moze ogladaé mojego oblicza
i pozostaé przy zyciu» (Wj 33,20). Umierajmy wiec, i wstepujmy do ciemnosci; nakazmy
zamilkna¢ naszym troskom, pragnieniom, zywym obrazom, przejdzmy wraz z Chrystusem
Ukrzyzowanym «od tego $wiata do Ojca» (J 13,1), aby$my, kiedy zostanie nam ukazany Ojciec
mogli powiedzieé wraz z Filipem «to nam wystarczy» (J 14,8); styszac z Pawlem «wystarczy
ci mojej taski» (2 Kor 12,9); wykrzykiwaé radosnie z Dawidem «Niszczeje moje cialo i serce,
Bdg jest opoka mego serca i mym udziatlem na wieki» (Ps 73,26). «Blogostawiony Pan, Bdg
Izraela, od wiekéw na wieki! A caly lud niech powie: Amen! Allelujal» (Ps 106, 48)” (ttum.
wlasne).
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Podsumowanie

Traktat Droga duszy do Boga powstat pod wptywem gltebokiego, we-
wnetrznego przezycia, jakiego do§wiadczyt jego autor na gérze Alwerni.
Struktura i tre$¢ tego dzieta w petni odzwierciedla atmosfere géry styg-
matéw. Sze$¢ skrzydet Serafina postuzyty Bonawenturze za punkt odnie-
sienia do budowy traktatu, a duchowe doswiadczenie brata Franciszka
stato sie Zrédtem co do jego tresci. Pielgrzymowanie cztowieka ku Bogu
przebiega przez sze$é etapdw, by potem na samym konicu drogi, przej$é
do ostatniego, jakim jest odpoczynek w Tréjcy i czysta Jej kontempla-
cja. By przebycie tej drogi byto mozliwe, podejmujacy ja chrzescijanin
musi zdawaé sobie sprawe ze swej stabosci i nedzy. Matos¢ cztowieka
to skutek grzechu pierworodnego, ktéry podwdéjnie skazit ludzka natu-
re: ,umyst ignorancjg a ciato pozadliwoscig” (Itinerarium 1, 7). Ogarnie-
ty mocng wolg dojécia do Boga i odnalezienia sie w Nim, chrze$cijanin
powinien by¢ $wiadomy, ze jego postep zalezy wytacznie od taski Bo-
zej, z ktéra trzeba mu wspétdziataé poprzez nieustanng i ufng modlitwe
oraz zatopienie w medytacji Pisma Swietego. W tej duchowej podrdzy
istotna role spetnia Stowo Wcielone, bowiem ,,ptomienna mito$é Ukrzy-
zowanego” (Itinerarium Prolog 3) jest jedyna droga, po ktérej nalezy kro-
czyé. Natomiast podstawowym narzedziem pozwalajacym cztowiekowi
rozpoznawaé i rozwazaé tajemnice Boga, sg wtadze duszy i intelektu
umozliwiajace przejscie od tego, co zewnetrzne i czasowe do tego co we-
whetrzne i wieczne. Traktat powstaty na gérze Alwerni ubogacit mysl
$redniowiecza i duchowo$¢ chrzescijatiska franciszkatiskim spojrzeniem
na dzieto stworzenia, gdzie poprzez refleksje nad tym co zostato uczynio-
ne, niewidzialne przymioty Boga moga sta¢ sie widoczne i doswiadczalne
dla tych, ktérzy chcg Go we wszystkim btogostawié i kochaé; bowiem
pragna przej$¢ z ciemnosci niewiedzy do madrosci istnienia i przedziw-
nego $wiatta Bozego (por. Itinerarium 2, 13).
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Summary

Dos$wiadczenie Alwerni zrédtem powstania Drogi duszy do Boga
$w. Bonawentury z Bagnoregio

Struktura i tre$¢ Droga duszy do Boga dzieta w peini odzwierciedla atmosfere
stygmatyzacji Franciszka. Obraz sze$ciu skrzydet serafina postuzyly Bonawenturze
za punkt odniesienia do budowy traktatu, a duchowe do$wiadczenie brata Franciszka
stato sie Zrédlem co do jego tresci. Pielgrzymowanie cztowieka ku Bogu przebiega
przez sze$é etapdw, by potem na samym koricu drogi, przej$¢ do ostatniego, jakim
jest odpoczynek w Tréjcy i czysta Jej kontemplacja. W tej duchowej podrézy istotna
role spetnia Stowo Wcielone. Natomiast podstawowym narzedziem pozwalajacym
cztowiekowi rozpoznawad i rozwazad tajemnice Boga, sa wladze duszy i intelektu.

Stowa klucze: doswiadczenie Alwerni, Droga duszy do Boga, $w. Bonawentura

z Bagnoregio

Alwernia’s experience as the source for the creation of The soul’s journey into
God, St. Bonaventure of Bagnoregio

Structure and content The soul’s journey into God work fully reflects the atmosphere
of stigmatization of Francis. The image of the six wings of seraphim served as a point
of reference for Bonaventure for the construction of the treatise, and St. Francis’
spiritual experience became a source of its content. The pilgrimage of man to God
goes through six stages, and then, at the very end of the road, goes to the last,
which is rest in the Trinity and pure contemplation. In this spiritual journey, the
Incarnate Word fulfills an important role. However, the basic tool that allows man
to recognize and meditate on the mysteries of God are the authorities of the soul
and the intellect.

Keywords: Alwernia’s experience, The soul’s journey into God, St. Bonaventure
of Bagnoregio
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