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Doswiadczenie meki Chrystusa
jako paradygmat mistycznego
doswiadczenia Boga w nocy ciemnej

Jednym z wazniejszych zjawisk mistycznych, opisywanych przez teo-
logie duchowosci jest tak zwana noc ciemna. Jest to do§wiadczenie, mé-
wiac skrétowo, w ktérym rézne sfery ludzkiego bytu zostajg dotkniete
poczuciem bolesnej utraty obecno$ci Boga. Teologia duchowosci szcze-
gbtowo bada to doswiadczenie, jego znaczenie i skutki. Systematyzuje
owo do$wiadczenie, analizujac sposéb jego przezywania w réznych sfe-
rach ludzkiego poznania, jak zmysty, rozum, pamieé?.

Do$wiadczenie nocy ciemnej w swojej istocie jest doswiadczeniem
biernym® - jest skutkiem intensywnego dziatania Boga, ktére ma cha-

! JanP. Strumitowski OCist - dogmatyk, wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Katowicach-Panewnikach. Zajmuje sie gtéwnie powigzaniem i mozliwoscig upra-
wiania teologii w kontekscie wspdtczesnych nurtéw filozoficznych i dziedzin naukowych.
E-mail: jancist@gmail.com.

2 Por. A. Wysocki, Rozwdj duchowy czlowieka w swietle pogladéw $w. Jana od Krzyza, w: Wy-
chowanie do dialogu, red. K. Redziiski, Czestochowa 2008, s. 73-84 (Pedagogika, 17).

3 Por. P. Warchol, ,Noc ciemna” drogqg mqdrosci krzyza, ,,Polonia Sacra” 20 (2016) nr 2,
s.163.
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rakter oczyszczajacy i jednoczacy. Teologia duchowosci podkresla jego
zwiazek z zyciem chrze$cijariskim, pojmowanym jako swoiste przezy-
cie, wynikajace z sumiennego kroczenia drogg ewangeliczng. Podkresla
tym samym zwigzek owego doswiadczenia z doktryna, ktéra znajduje
swoje uciele$nienie w zyciu wiernego. Tym samym mozemy powie-
dzie¢, ze noc ciemna jest wejSciem w misterium Chrystusa, zjednocze-
niem z Nim i udziatem w tymze misterium. Na tej podstawie wydaje sie
mozliwe wskazanie dogmatycznych podstaw tego do$wiadczenia, gdyz
jest ono w swojej istocie egzystencjalng i praktyczna aplikacja prawdy
dogmatycznej w przestrzeni antropologicznej. Niemniej sama teologia
duchowo$ci skupia sie raczej na sferze przezyciowej - opisuje samo do-
$wiadczenie, wskazuje na jego koniecznos¢ i skutki w postaci zjednocze-
nia z Bogiem*.

Jesli jednak chodzi o konkretne wskazanie doktrynalnych podstaw
nocy ciemnej, teologia wydaje sie w niewielkim stopniu wigzac je z pod-
stawowymi dogmatami chrzescijatiskimi. Oczywiscie takie préby sa po-
dejmowane, ale w zbyt matym stopniu - jak sie wydaje - wigzg one s,amo
dos$wiadczenie z doktrynalna tre$cia dogmatéw. Bardziej zwraca sie uwa-
ge na to, ze do§wiadczenie nocy jest wynikiem odmiennosci natur, ktére
w tym do$wiadczeniu sie spotykaja. Cztowiek w swojej ludzkiej naturze
intensywnie zaczyna do§wiadczaé transcendentnego Boga, a réznica on-
tologiczna oraz nieskoriczona istota Boska sprawiaja, ze ludzka natura nie
jest w stanie do§wiadczenia tak rozumianego spotkania w sposéb czysty
pojal i zinterioryzowal. Z tego tez wzgledu Bdg, ktdry jest w doswiad-
czeniu nocy bardzo bliski i dziata bardzo intensywnie, wywotuje w sferze
przezyciowej cztowieka bolesne doswiadczenie wynikajgce z nadmiaru.
Natura ludzka nie jest w stanie objaé narzucajacej sie intensywnosci,

4 Opis do$wiadczenia nocy ciemnej na gruncie teologii duchowos$ci doczekat sie bardzo
bogatej literatury (zob. np. F. Ruiz Salvador, Swiety Jan od Krzyza: pisarz, pisma, nauka, ttum.
J. E. Bielecki, Krakéw 1998; W. Stinissen, Noc jest mi swiattem, thum. J. Iwaszkiewicz, Krakéw
2004; Na drodze zjednoczenia z Bogiem, red. J. Gogola, Krakéw 2002 (Karmel Zywy, 2); J. Gogola,
Swietego Jana od Krzyza cierpienie nocy ciemnej, w: Mistycy i mistyka Karmelu, Krakéw 2007,
s. 51-72; A. Ruszala, Ze Swigtym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem. Afektywno$¢ na dro-
dze do zjednoczenia z Bogiem wedtug sw. Jana od Krzyza, Krakéw 1999). Niemniej sama teologia
duchowosci skupia sie na analizie do§wiadczenia, nie zawsze angazujac sie w wyja$nienia
doktrynalne, co jest wlasciwym zadaniem teologii dogmatyczne;j.
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podobnie jak ludzkie oko odczuwa bél i dyskomfort od nadmiaru $wiatta,
kiedy wpatruje sie w storice.

Zauwazy(¢ tutaj nalezy, ze taka deskrypcja do$wiadczenia nocy, acz-
kolwiek jest prawidtowa i wtasciwa, nie tyle odnajduje swoje podstawy
w prawdzie dogmatycznej, ile w dysproporcji ontologicznej dzielgcej
stworzenie od Stwdrcy. Zatem podstawa jest tutaj prawda filozoficzna.
Doswiadczenie nocy ciemnej wynika z réznicy natur Boga i cztowieka®.
A w takim kontekscie prawda trynitarna czy chrystologiczna pozo-
staje bez wiekszego zwigzku z samym do$wiadczeniem. Do jego opisu
wystarczajace wydaje sie by¢ pojmowanie Boga jako filozoficznego
absolutu.

Jesli jednak, zgodnie ze stusznymi postulatami teologii duchowosci,
noc jest wejsciem w misterium Chrystusa, to oczywiste i pozadane
wydaje sie wydobycie prawdy dogmatéw chrystologicznego i trynitar-
nego w celu ukazania petniejszej perspektywy i prawdy na temat tego,
czym noc ciemna jest, dlaczego i po co dotyka czltowieka oraz jakie
sa jej skutki.

Niniejszy artykut jest préba przedstawienia antropologicznego opisu
zjawiska ciemnej nocy w konteks$cie dogmatu trynitarnego i chrystolo-
gicznego. Sama analiza bedzie dotyczyta wydarzenia Zrédtowego - czyli
misterium zbawczej meki Chrystusa. Jesli do§wiadczenie nocy jest pew-
nego rodzaju partycypacja i urzeczywistnieniem w partykularnym zyciu
chrzescijanina misterium Chrystusa, to sam opis konotacji dogmatycznej
prawdy trynitarnej i chrystologicznej najbardziej czytelny powinien by¢
w samym tym misterium.

Ponadto taka analiza pozwoli na uwypuklenie zwigzku zycia chrze$ci-
janiskiego z misterium Chrystusa oraz stuzy¢ bedzie powiazaniu doktryny
chrzescijaniskiej z do§wiadczeniem wiary, co w obecnej, postmoderni-
stycznej dobie jest szczegblnie wazne.

5 Por. S. Urbanski, Nieskoriczono$¢ Boga w mistycznym zjednoczeniu, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 51 (2013) nr 2, s. 17-34.
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1. Konwencjonalne wyjasnienie doswiadczenia ,,opuszczenia”
Jezusa przez Boga®

W odniesieniu do zrédlowego dos§wiadczenia Chrystusa - prawdziwe-
go Boga i prawdziwego cztowieka - w rézny sposéb teolodzy wyjasniali
Jego do$wiadczenie opuszczenia przez Ojca podczas meki. Jezus niosgc
swoéj krzyz doswiadczyt w petni przeklenistwa grzechu, ktére w sfe-
rze Jego ludzkiego doswiadczenia skutkowalo poczuciem opuszczenia
przez Ojca. Teologia duchowo$ci to pierwotne do§wiadczenie traktuje
jako Zrédto doswiadczenia chrzescijatiskiego. Noc ciemna jest udziatem
w owym misterium, prowadzgcym do przemienienia natury ludzkiej
(jest udziatem, czyli procesem prowadzacym do zjednoczenia cztowieka
z Chrystusem w Jego misterium). Z tego tez wzgledu, zanim zapropo-
nujemy opis dogmatycznej deskrypcji owego misterium, przytoczymy
najbardziej reprezentatywne propozycje teologiczne wyjasniajace samo
do$wiadczenie opuszczenia Jezusa przez Ojca podczas Jego meki.

Wobec pytari o stosowno$¢ cierpienia Chrystusa i znaczenie Jego od-
kupiericzej meki teologia na przestrzeni wiekéw wypracowala rézne
koncepcje wyjasniajgce. Teolodzy w réznorodny sposéb pojmowali za-
réwno konieczno$¢ meki, jak i sam proces zbawczy, ktéry przez meke sie
dokonywat. Wérdd najbardziej oczywistych koncepcji sa takie, jak np.:
koncepcja ofiary zastepczej, koncepcja zado§¢uczynienia sprowadzajaca
sie do sptaty dtugu ludzkiego przez Chrystusa wtasna krwig, koncepcja
przebtagania, ofiary, zjednoczenia Boga z cztowiekiem w jego skaleczonej
naturze itp. Panorame tych réznych stanowisk wyczerpujaco prezentuje
Klaus Berger”. Nam jednak nie chodzi o uzasadnienie stosownosci i war-
tosci zbawczej meki Chrystusa, ale o wyjasnienie wewnetrznej dynamiki
owego cierpienia, ktéra wynika z samej rzeczywisto$ci misterium, zde-
terminowanej przez prawde trynitarng i chrystologiczna.

¢ Wyja$nie na gruncie dogmat 7 lez¢ wiele, jednakze nie rézni
Vj g gmatycznym mozemy znalezé wiele, jednakze nie réznia

sie one znacznie i skupiaja sie raczej na interpretacji dokonywanej w kluczu chrystologicz-
nym. W niniejszym paragrafie zostang zaprezentowane dwa wyja$nienia charakteryzujace
sie oryginalno$cig i wzgledna komplementarnoscig chrystologiczna.

7 Por. K. Berger, Po co Jezus umart na krzyzu?, ttum. E. Pieciul-Karmiriska, Poznan 2004.
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Ponadto proponowane wyjasnienie winno wskazywa¢ na dynamike
zbawcza cztowieka uczestniczacego w owym misterium. Oznacza to,
ze wyja$nienie nie tylko powinno ukazywaé, w jaki sposéb Chrystus
w swoim cztowieczenstwie cierpial ze wzgledu na przyjecie kondycji
ludzkiej oraz jak to cierpienie byto mozliwe przy zatozeniu katolickiego
rozumienia unii hipostatycznej. Powinno natomiast wskazywa¢ réwniez
na soteriologiczny charakter tegoz cierpienia. Jesli cztowiek wchodza-
cy w noc ciemng do$wiadcza nie tylko udziatu w cierpieniu Chrystu-
sa, ale doswiadcza prawdziwego przemienienia i u§wiecenia, to nalezy
wskazaé, w jaki sposéb podczas meki Chrystusa natura ludzka zostata
uwielbiona. Ponadto dla petnej komplementarnosci opisu, ze wzgledu
na $cista epifanijng zalezno$¢ wyznaczong dogmatem chrystologicznym,
owe koncepcje powinny wskazywaé pewng dynamike i zalezno$¢ tegoz
aktu wielbienia natury ludzkiej z dynamika zycia wewnatrztrynitarnego.

Pierwsza z koncepcji, najbardziej popularna w kregach tomistycznych,
aczkolwiek czesto przez teologdéw kontestowana, opiera sie na rozréz-
nieniu w postrzeganiu Chrystusa jako pielgrzyma i jako niebianina®.
Chrystus w ludzkiej naturze, ktéra byta hipostatycznie zjednoczona
z Jego bdéstwem, doswiadczat zaréwno brakéw i ograniczer wynikaja-
cych z natury, jak i wzrostu w tasce®. Do§wiadczat takze skutkéw grze-
chu. Jednoczes$nie obce byto Mu do§wiadczenie grzechu. Natura ludzka
w Chrystusie jest idealnie zjednoczona i ,,przystajaca” do natury Boskiej.
Jako pielgrzym, w doskonato$ci wyznaczonej przez stan natury ludzkiej
po grzechu, w Chrystusie ta natura dziatata na sposdéb ludzki, z cala jej
wiasciwg dynamika rozwoju, bedac jednoczesnie podporzadkowana Jego
Béstwu. Jednocze$nie w swojej Boskiej naturze Chrystus posiadal nie-
ustannie wizje uszcze$liwiajacg. W duszy Chrystusa, jak to okresla Jac-
ques Maritain, znajdowaly sie zatem dwa $wiaty odpowiadajace dwom
stanom: pielgrzyma i niebianina, miedzy ktérymi istniata komunikacja.

® Por. ]. Maritain, taska i czlowieczeristwo Jezusa, ttum. A. Ziernicki, Warszawa-Zabki
2001, s. 21.

° Wzrost w lasce, o ktérym pisze Lukasz Ewangelista, zgadza sie z Tomaszowg teza
na temat permanentnego posiadania petni taski przez Jezusa, wlasnie dzieki wprowadzeniu
rozréznienia w postrzeganiu Jezusa jako pielgrzyma i niebianina (por. J. Maritain, Laska
i czlowieczenstwo Jezusa, dz. cyt., s. 21).
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Jednocze$nie byta miedzy nimi pewna niekomunikacja, ktérg obrazowo
Maritain nazywa ,,pétprzezroczysta zastong . Zatem stan kontemplacji
Chrystusa w jego ziemskiej naturze byl niczym innym jak aktem komu-
nikacji, w ktérej $wiat duszy utozsamiany ze stanem pielgrzyma miat
udziat w stanie duszy, w jej nad§wiadomym widzeniu uszczesliwiajacym.
Tymczasem w czasie agonii $wiadomos¢ Jego duszy nie miata przystepu
do tejze uszczesliwiajacej nadswiadomosci. Ona oczywiscie byta w Nim
obecnai caly czas oddzialywata na cata Jego ludzkg nature, lecz Chrystus
w swoim czlowieczenistwie nie byt w stanie tego do§wiadczy¢. Co wiecej,
Maritain opisuje to doswiadczenie wlasnie jako wzorcze i najdoskonalsze
mistyczne doswiadczenie ciemnej nocy*'.

Trudno$¢, jaka tutaj sie pojawia, dotyczy braku ciagtosci we wprowa-
dzeniu tak zdefiniowanej hipotetycznej zastony. Niemniej jednak mozliwe
jest wyjasnienie na tej kanwie samego procesu uwielbienia czlowieczeni-
stwa i przywrdcenia mu petnej komunii z Bogiem. Otéz ludzkie cierpienie
Chrystusa wlasnie ze wzgledu na juz do§wiadczong blisko$¢ Boga mogto
by¢ cierpieniem najwiekszym, jakie tylko mozna sobie wyobrazi¢. Chry-
stus byl w stanie doswiadczy¢ tego najwiekszego cierpienia, gdyz jako
Syn posiadat absolutng jedno$¢ z Ojcem, a ze wzgledu na zjednoczenie
natur owej blisko$ci do§wiadczat réwniez w swoim czlowieczenstwie.
Utrata poczucia takiej blisko$ci niewatpliwie jest najwiekszym cierpie-
niem. Samo cierpienie i §mieré wcielonego Syna jest tutaj jednak owocem
nieskoriczonej mitosci Ojca. Zatem zgoda Chrystusa w Jego ludzkiej natu-
rze na ten akt realizuje doskonalg przystawalno$¢ mitosci i woli Ojca oraz
ludzkiej woli i mito$ci (powodowanej petnig Ducha) Syna. W ten sposéb
zostaje przywrdcone cztowiekowi pelne podobienistwo!2 Opis taki jest sa-
tysfakcjonujacy, aczkolwiek mimo wszystko przebija tutaj mysl, ze cier-
pienie i meka jedynie byly ttem i okazja do ujawnienia sie aktu woli,
ktdry siegat idealnie i wypetnial wole Ojca'®. Owa ,,pdétprzepuszczalna

1o Por. J. Maritain, taska i czlowieczeristwo Jezusa, dz. cyt., s. 58.

1 Por.]. Maritain, taska i czlowieczeristwo Jezusa, dz. cyt., s. 59-60, 123-124.

2 Por, M. Levering, Pismo Swiete i metafizyka. Tomasz z Akwinu i odnowa teologii trynitarnej,
tlum. M. Romanek, Krakéw 2016, s. 264-265.

3 Por. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, ttum. T. Barto$, Kety 2002,
nr 1976-1977.
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zastona” jawi sie jako hipotetyczny konstrukt", ktéry najpierw ma wska-
zywaé na dynamike o§wiecania natury ludzkiej, asymptotycznie w swojej
pelni zblizajacej sie do pelni doskonato$ci natury Boskiej, a nastepnie
jej zamkniecie w czasie agonii (jedynie na poziomie do$wiadczalnym)
ma uzasadniaé absolutng przystawalnos¢ i zjednoczenie ludzkiej woli
Chrystusa z wolg Ojca, co wydaje sie by¢ nieco nienaturalnym zabiegiem.

Nieco inaczej cierpienie Chrystusa wyjasnia Hans Urs von Balthasar.
Jego wyjasnienie warte jest przytoczenia nie tylko ze wzgledu na to,
ze istotowo i genetycznie wigze do$§wiadczenie ciemnej nocy z miste-
rium Chrystusa®, ale réwniez z racji na chrystologiczne i trynitarne
konotacje tegoz wyjasnienia. Ot6z wedtug szwajcarskiego teologa cier-
pienie Chrystusa byto konsekwencjg radykalnego zblizenia sie Boga Syna
do czlowieka, siegajace rzeczywistego utozsamienia sie z grzesznikami
w ich stanie naznaczonym cala konsekwencja grzechu'. Jednocze$nie
samo wydarzenie paschy, do ktérego zmierza historia Jezusa, jest wpisa-
ne w zamyst mitosci Ojca. Jezus wchodzgc w to misterium jednocze$nie
realizuje absolutng wiez z Ojcem", czyli absolutng jedno$¢ z Nim, jak
i wyraza absolutng jedno$¢ z cztowiekiem®. Cierpienie Jezusa jest za-
tem konsekwencja utozsamienia sie z cztowiekiem. Jezus bierze na siebie
wszelkie konsekwencje grzechu, ktére w sferze ludzkiego do§wiadczenia
tozsame sa z do§wiadczeniem piekta, bedacego konsekwencja grzechu®.

Wyjasnienie von Balthasara wskazuje w ten sposéb na przyczyne cier-
pienia Jezusa. Doswiadcza On od wewnatrz skutkéw grzechu. W pewien
sposdb ttumaczy ono konieczno$¢ owego cierpienia ze wzgledu na potrze-
be odkupienia zranionej natury, ktéra polega na przywréceniu jednos-
ci miedzy Bogiem a czlowiekiem. Chrystus wchodzi w najmroczniejsze

1 Tak jez ja ujmuje Maritain. Wprowadza te figure, gdyz nie potrafi inaczej opisaé za-
leznos$ci miedzy stanem niebianina i stanem pielgrzyma, co stanowi w gruncie rzeczy psy-
chologiczny opis zalezno$ci dziatania w Chrystusie hipostatycznie zjednoczonych natur.

5 Por. H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, thum. E. Piotrowski, Krakéw
2001, s.72-77.

16 Por. H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 97.

7 Por. H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 85-87.

18 Por. H. U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 104.

¥ Por. H. U. von Balthasar, Czy Jezus nas zna? Czy my znamy Jezusa?, ttum. E. Piotrowski,
Krakdw 1998, s. 24,
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zakatki ludzkiego jestestwa, doswiadczajac i wspSt-bedac ze zranionym
czlowieczenistwem w miejscu przekletym®. Samo wejscie w ostateczne
cierpienie jest tutaj z jednej strony konsekwencja grzechu czlowieka,
a z drugiej - doktadnie z tego samego powodu - jest odkupieniem. Od-
kupienie natomiast polega na wejsciu Syna w te radykalnie nie-boskg
sytuacje, przy zachowaniu absolutnej wiernosci Ojcu, przez co nie tylko
Chrystus dokonuje ofiary zastepczej, ale dokonuje pojednania dwu skraj-
nie réznych $wiatéw.

Problematyczna wydaje sie jednak by¢ tutaj kwestia cierpienia czto-
wieka, ktéry w dynamice swojego zycia duchowego do$wiadcza podob-
nego cierpienia - tzn. sytuacji, w ktdrej cierpienie nie jest wynikiem
utozsamienia si¢ niewinnego Chrystusa z losem grzesznikéw, ale kiedy
to nawracajacy sie grzesznik utozsamia sie z niewinnym Chrystusem.
Stan cierpienia z powodu odtaczenia od Boga powinien by¢ stanem na-
turalnym grzesznika, natomiast wejécie Chrystusa w przestrzen grzechu
implikuje wyzwolenie cztowieka z cierpienia. Chrystus wchodzgc w stan
grzesznej ludzkosci doswiadcza konsekwencji, jaka jest cierpienie. Czto-
wiek wchodzgc w stan niewinno$ci Chrystusa winien doswiadczy¢ kon-
sekwencji w postaci wyzwolenia. Przemiana natury ludzkiej powinna
zatem wigzad sie - inaczej niz u Jezusa (w Jezusie natura bez grzechu
wchodzi w przestrzeri grzechu) - z wyzwoleniem od cierpienia zwigza-
nym z przywrdceniem stanu obecnosci i jednosci z Bogiem.

Tutaj jednak samo cierpienie i ciemno$¢ nocy mozna wyttumaczyé
procesem dostrajania odwrdconej od Boga natury?, ktéra w nawrdce-
niu idac za Bogiem, do$wiadcza ciemno$ci wlasnych, egoistycznie na-
znaczonych przez grzech wladz. Ciemno$¢ wiaze sie zatem z wejsciem
w postuszenstwo Bogu, ktére zadaje gwalt ludzkim wtadzom, dla ktérych

% Podobne zalozenia widzimy u Josepha Ratzingera. U niego zstapienie do piekiet, byto
wprowadzeniem obecno$ci Bozej w przestrzen przekleta przez grzech, czyli w przestrzen,
ktdra przez swoje zbrukanie jest w pewien sposéb ,,pozbawiona Boga”, co prowadzi do przy-
wrécenia obecnosci Bozej i jedno$ci z Nim (por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa,
w: Opera omnia, t. 4, red. K. G6zdZ i M. Gérecka, ttum. R. Biel i M. Gérecka, Lublin 2012,
s. 236-241).

2 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewngtrznego wstepem do zZycia w niebie,
tlum. T. Landy, Niepokalanéw 1998, s. 257.
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to $wiete dzialanie jest radykalnie inne od dziatania wtadz ludzkich do-
tknietych grzechem. W takiej perspektywie noc ciemna nabiera iscie
chrystologicznego wyjasnienia. Jednakze i ono nie rozwigzuje wszyst-
kich kwestii.

Niewystarczalno$é powyzszych wyjasnienn wigze sie z ich ograni-
czonoscia eksplikacyjna, ktéra dotyczy jedynie wewnetrznych stanéw
ogarniajacych czlowieka (Zrédtowo - Chrystusa lub wtérnie - mistyka)
w zblizaniu sie do Boga. Dotykajg one kwestii wewnetrznej synchro-
nizacji i dopasowania w absolutnej, mitosnej wiernosci woli cztowieka
do woli Boga. Dotykaja doswiadczenia ciemnosci, ktére jest rozumiane
jako konieczne tto lub przestrzen, by dokonat sie akt zjednoczenia woli.
Wyjasniaja do§wiadczenie ciemnoéci jako wynik dysproporcji natur (co
stanowi bardzo tradycyjng narracje réwniez w kontekscie teologii du-
chowosci??). Niemniej to wszystko - jak sie zdaje - nie thumaczy istotne-
g0, teologicznego znaczenia samego do§wiadczenia nocy. Wyglada na to,
ze do$wiadczenie nocy byto w Chrystusie skutkiem grzechu, natomiast
caly dramat rozgrywa sie w przestrzeni wolnosci. Trudno jest w takim
wypadku wskazaé na dogmatyczne wyja$nienie samej meki. Wydaje sie
ona, mimo wszystko, by¢ wynikiem przygodnosci grzechu, w ktérego kli-
mat wchodzi Chrystus, lub nadmiaru boskiego $wiatta, w ktérego prze-
strzen wchodzi grzesznik, co sprawia, ze jego zranione zmysty reaguja
bélem na to, co zbawienne.

Takie wyjasnienia sa oczywiscie wiasciwe i mieszcza sie w ortodoksji.
Nie da si¢ jednak nie zauwazy¢, ze w obliczu takich wyjasnien, cierpie-
nie Chrystusa i cierpienie chrze$cijanina do$wiadczajacego zbawczej
nocy, w swojej istocie nie przystaja do siebie (posiadajg inny charakter),
a ponadto samo cierpienie jest czyms$ niekoniecznym, a jedynie przy-
godnym, co by mogto sugerowaé, ze mozna doj$¢ do zjednoczenia woli,
omijajac dramat nocy. Ponadto samo do$wiadczenie nocy, jak swiadczy
o tym tradycja mistyczna, nie jest jedynie wynikiem nadmiaru Bozego
$wiatta, ktérego skaleczona natura nie jest w stanie bez bélu do$wiad-
czyé, ale owa noc jest zwigzana z konkretnym dziataniem Boga na calg

2 Teologia duchowosci czesto postrzega ciemnosé, jako wynik oélepiajacego nadmiaru
$wiatla.
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sfere zewnetrzng czlowieka, czyli zaréwno na zmysty cztowieka, jak i na
okolicznosci jego zycia. Doswiadczenie nocy jawi sie nie jako bierny sku-
tek niewydolnosci cztowieka, ale jako aktywne dziatanie Boga®, ktére
istotowo jest oczywiscie dziataniem mitosnym? - czego réwniez owe
wyjasnienia nie ttumacza.

2. Misterium meki jako réznicowanie boskosci w naturze ludzkiej?

W zwigzku ze wskazanymi powyzej watpliwosciami dotyczgcymi
nie tyle poprawnosci i trafno$ci wyjasnien misterium paschalnego
w kontekscie zycia mistycznego, ale fragmentarycznosci wyjasnien,
ktére mozna z nich wydoby¢, ponizej zostanie zaprezentowana alter-
natywna koncepcja teologiczna. Koncepcja ta stawia sobie za cel zaréw-
no udzielenie petniejszej odpowiedzi, obejmujacej powigzanie miedzy
rozumieniem, istotg i genezg meki Chrystusa a meka do$wiadczenia
nocy chrzescijanina. Jednocze$nie chce obejmowaé zaréwno dziatanie
wewnetrzne czlowieka (dziatanie Boga w przestrzeni rozumu i woli
ludzkiej), jak i dziatanie zewnetrzne (dziatanie wrogiego $wiata oraz
dziatanie zmystéw do$wiadczajgcych cierpienia), a ponadto pragnie za-
chowa¢ wigksza integralno$¢ wzgledem dogmatéw trynitarnego i chry-
stologicznego. Ostatni warunek jest réwnie konieczny, gdyz w kontekscie
zrédlowego dla nas kenotycznego wydarzenia meki Syna Bozego, istotna
prawda pozostaje, ze owo wydarzenie jest ukonstytuowane jako szczyt
objawienia w $cistym powiazaniu - w swojej naturze i strukturze - z dy-
namika zycia wewnatrztrynitarnego®.

»  Por. Jan od Krzyza, Noc ciemna, w: Dziela, ttum. B. Smyrak, Krakéw 2010, nr 2, 6, 1-6.

2 Por. Jan od Krzyza, Noc ciemna, dz. cyt., nr 2, 12, 1.

% Tre$¢ niniejszego paragrafu, zawierajgca opis struktury dzialania Boga, ktéry stano-
wi rdzenl zaproponowanego dalej nowego wyjasnienia fenomenu nocy ciemnej, opiera sie
na zatozeniach przedstawionych w innej mojej publikacji, w ktérej jest on bardziej szcze-
gbtowo przedstawiony [zob. J. P. Strumitowski, Miedzy Bogiem a czlowiekiem: Teologia relacji
w kontekscie péZnej nowoczesnosci, Krakéw 2018 (Mysl Teologiczna, 93)].

% Por. R.J. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrédto ludzkiej sobosci,
Poznat 2012, s. 325.
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Punktem wyj$cia owych rozwazari bedzie naszkicowanie modelu
trynitarnego, ktéry nastepnie jako zasade ekstrapolujemy na wydarze-
nie objawienia w jego szczytowym momencie. Aczkolwiek w porzadku
epistemologicznym prawde o Tréjjedynym poznajemy wtérnie w wy-
darzeniu Jezusa, jednakze w porzadku ontologicznym owa prawda jest
pierwotna i fundamentalna dla samego wydarzenia objawienia. Ow mo-
del trynitarny ma by¢ zatem wyjasnieniem prawdy dogmatycznej (ma
by¢ zgodny z dogmatem trynitarnym). Nastepnie ma okre$laé zasade
dziatania Boga, ktéra przez analogie bedziemy mogli zastosowaé do wy-
jasnienia procesu uwielbienia cztowieczetistwa Chrystusa w Jego mece
i to w taki sposéb, by to objasnianie miato zastosowanie, jako zasada
eksplikacyjna mistycznej nocy ciemnej, zaréwno w jej zewnetrznym, jak
i wewnetrznym wymiarze.

Proponowany model wyjasnienia ontologii Tréjcy opierat sie bedzie
na wprowadzonej przez Jacques’a Derride - najpierw w przestrzen teorii
literatury, a nastepnie metafizyki (dokonujac jej dekonstrukgji) - kate-
gorii réznicy (franc. différance), ktéra oznacza i opisuje istotowo uprzedni
wzgledem jezyka ruch konstytuujacy sens. Dzigki temu konkretnym wy-
razom nadaje dynamiczne znaczenia, wydobywajac ich swoisty ,,ksztatt”,
ktéry jest okreslany przez to, co réznice tworzy?”. Wedlug tego zaloze-
nia sens wyrazéw nie jest im bezwzglednie przypisany, ale jest okre$lo-
ny przez odniesienia wyrazéw znajdujacych sie we wzajemnej relacji.
Transponujac te zasade na przestrzen metafizyczng, stwierdzi¢ mozemy,
ze ksztatt, znaczenie i sens jakiegokolwiek bytu, nie jest w nim imma-
nentnie zamkniety i zdefiniowany, ale jest okreslony przez siatke relacji
wzgledem innych bytéw (wiemy, ze co$ jest duze w odniesieniu do tego,
co mate). Réznica w ten sposéb, jako dynamiczna przestrzeti miedzy kon-
kretnymi bytami, determinuje ich tozsamo$¢®, przez co sama w sobie jest
pewnego rodzaju konstytutywna przyczynowoscig, ktéra zmierza do na-
dania znaczeniowych (i szerzej - ontologicznych) granic, realizujacych

¥ Por.]. Derrida, Pozycje, thum. B. Banasiak, ,,Colloquia Communia” 1-3 (1988), s. 290.
% Por. ]. Derrida, Réznia (différance), w: Drogi wspétczesnej filozofii, red. M. Siemek, ttum.
J. Skoczylas, Warszawa 1978, s. 409.
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sie w okreslonym bycie?. Tozsamo$¢ kazdego bytu jest wiec definiowa-
ne relacyjnie. Wprowadzenie kategorii réznicy prowadzi zatem nie tyle
do zniesienia i zakwestionowania metafizyki, ile do jej transformacji
z metafizyki bytu ku metafizyce relacji.

Przez wzglad na ten dialogiczny (relacyjny) charakter, mozliwe jest
zatem budowanie na jej podstawie ontologii relacyjnej*, a jej na wskro$
relacyjny charakter sprawia, ze jest ona przystajaca do adaptacji teolo-
gicznej. To z kolei umozliwia formutowanie - na jej kanwie - tez teo-on-
tologicznych, aby podjaé prébe opisania wewnetrznego zycia Tréjcy>.

Interpretacja dogmatu trynitarnego w kluczu dekonstrukcyjnym
musi oczywiscie zatozy¢ réznice ontologiczng i wynikajacy z niej ana-
logiczny zwiazek miedzy teo-ontologia a ontologia stworzenia. Zatem
kategoria réznicy rozpoznana w do$wiadczeniu doczesno$ci nie moze byé
przetozona wprost na ontologie Tréjcy. W Tréjjedynym raczej, obierajac
za zrédto samo sformutowanie dogmatyczne, chcemy odnalez¢ Zrédtowy
opis rzeczywistosci, dla ktérego ontologia $wiata jest czym§$ wtérnym
i analogicznym.

Spogladajac w ten wtasnie sposéb na sam dogmat trynitarny, dostrzec
mozemy, ze poszczegdlne hipostazy nie istnieja w absolutnej odrebno-
§ci (tryteizm), gdyz tozsamo$¢ konkretnej hipostazy jest determinowana
poprzez odniesienie do dwdch pozostatych (czyli poprzez relacje, kté-
ra zawiera w sobie tre$¢ réznicy). Nie sg one réwniez catkowicie tozsa-
me, poniewaz sama rdznica, tozsama z relacja, dokonuje wewnetrznego
réznicowania jedynej, boskiej substancji (hipostazowanie). Tozsamo$é

»  Por.]. Derrida, Réznia (différance), dz. cyt., s. 328.

% Por. J.-L. Nancy, Etre singulier pluriel, Paris 2013.

1 Pomimo iz kategoria réznicy, ze wzgledu na swoje relacyjne konotacje, wydaje sie by¢
wiasciwa do budowania ontologii relacyjnej, to jednak jej aplikacja w przestrzeni ontologii
trynitarnej niesie powazne zagrozenia. Gléwnym zagrozeniem takiej teo-ontologii jest suge-
stia ujecia tryteistycznego. Z tego tez wzgledu w budowaniu owego modelu, jako aksjomat,
nalezy zatozy¢ zasade, wedtug ktdrej trzy hipostazy - pomimo swej odrebnosci - posiadaja
jedng substancje. Samg rdznice w takim kontek$cie nalezy traktowaé nie jako réznicujaca
substancje hipostaz, ale réznicujaca to, co indywidualne w hipostazach. Innymi stowy - réz-
nica w obrebie teo-ontologii nie tyle jest zasadg strukturalna, okreslajaca ontologie Tréjcy,
ile jest zasada okreslajaca dynamike relacji. Dalsze uéci§lenia na temat trynitarnego rozu-
mienia réznicy znajduja sie w tekscie artykutu, relacjonujacym sam opis owej ontologii.
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hipostazy wylania sie zatem jako efekt rdznicy. Okreslenie tozsamo$ci
Syna krystalizuje sie w réznicy wzgledem Ojca i Ducha itd. Umiejscawia-
jac mechanizm réznicowania w bardziej klasycznej narracji trynitarnej,
mozemy powiedzieé, ze sam akt podarowania, w ktérym Ojciec oddaje
siebie Synowi, wraz z relacjg, ktéra w ten sposdb jest konstytuowana
miedzy Ojcem i Synem, jest tozsamy z pojeciem réznicowania Syna jako
innego niz Ojciec.

Zastosowanie kategorii rdznicy w kontekscie trynitarnym prowadzi
w ten sposdb do korekty i dookreSlenia jej znaczenia, co jest wazne, gdyz
te kategorie, jako rozpoznang i tozsama z ekonomia wewnatrztrynitar-
ng, bedziemy chcieli zastosowaé w kontekscie czytania ekonomii ad extra
w celu wyjasnienia procesu uwielbienia cztowieczeristwa w dokonujacej
sie na krzyzu mece Chrystusa.

Owo dookreslenie i korekta, ktére mozemy w tym miejscu wydoby¢,
sprowadza sie do wniosku, ze w kontekscie trynitarnym, skoro

réznica jest zrédtem sobosci hipostaz, i chociaz w naszym postepowaniu meto-
dycznie postawili$émy ja jako poczatek rozwazan, nie oznacza to jednak, ze posiada
ona istotowe pierwszenistwo przed nimi. Relacja, jaka tutaj zachodzi, jest raczej
zwrotna. Réznica, bedaca czysta dynamika, determinuje sobo$¢ hipostaz - sobo$¢
nieskoniczenie dynamiczna. Natomiast hipostazy w swojej nieskoriczonej sobosci
determinuja réznice (relacje) istniejgca miedzy nimi. Mamy tutaj zatem do czynie-
nia z zupelnie innym rodzajem ontologii, niz ontologia bytu®.

Ponadto,

[jesli faktycznie jest tak, ze to réznica jest Zrédlem sobosci, a jednocze$nie to hi-
postazy wyznaczaja ,,przestrze” owej réznicy, rozumianej jako relacje (ekono-
mie wewngtrztrynitarne) miedzy nimi i je$li owa réznica jest czysta dynamika
konstytuujacg hiperdynamiczna sobosé, to w swojej dynamice réznica w ten spo-
séb determinujgca Osoby, musi tresciowo z nimi (hipostazami) sie zgadzaé i by¢
Im wspélistotna. Réznica w takim kontekscie nie jest pusta przestrzenig, czystym
kontrastem pozwalajacym wydoby¢ i okresli¢ to, co ,,swoje” w opozycji do tego,
co ,inne”. Jest raczej przestrzenia po brzegi wypelniona dynamizmem niosacym
pozytywna warto$é nadawania istoty, zawierajaca caly potencjat sobosci®.

32

J. P. Strumitowski, Miedzy Bogiem a czlowiekiem..., dz. cyt., s. 171.
3 J.P. Strumitowski, Migdzy Bogiem a czlowiekiem..., dz. cyt., s. 171-172.
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Zdefiniowana w ten sposdb rdznica, ktéra znaczeniowo pokrywa sie
z rozumieniem ekonomii wewnatrztrynitarnej, stanowi¢ moze dopiero
hermeneutyczng zasade (zachowujac stosowno$é analogicznego orze-
kania teologicznego) odczytywania ekonomii zbawienia w kontekscie
reinterpretacji zbawczego znaczenia wydarzenia meki Chrystusa. Rela-
cja miedzy Ojcem a umeczonym Synem stanowi bowiem niewatpliwe
zrédlo i istote nadajaca teologiczny sens zaréwno samemu wydarzeniu
pasji Chrystusa, jak i Zrédtu ukazujacemu w tym straszliwym wydarzeniu
tajemnice uwielbienia Syna.

Istotnym elementem zmiany kontekstu jest tutaj wcielenie, ktére
sprawia, ze w Jezusie realizuje sie podwdjne odniesienie delimitujace:
réznicowanie wewnatrztrynitarne oraz réznicowanie wewnatrz$wiato-
we. Chrystus w ten sposéb jest réwnolegle okreslany zaréwno w swojej
sobosci przez Ojca i Ducha, jak i przez kontekst Jego ziemskiego zycia.
Te dwa poziomy réznicowania, aczkolwiek odrebne, to jednak wewnetrz-
nie sg uwarunkowane - dzialanie wewnatrztrynitarne jest zrédlem
i zasadg dziatania Boga na zewnatrz, rozgrywajgcego sie w przestrzeni
$wiata. Wcielenie w ten sposéb uobecnia dziatanie Boga w postaci abso-
lutnego przenikania ekonomicznego $wiata, ktérego szczytem i owocem
jest hipostazowanie Syna w Jezusie.

W takiej perspektywie cata Ewangelia i kazdy jej poszczegSlny moment
(réwniez opis meki) jest opisem doskonalego istnienia Jezusa, w ktérym
na sposdb historyczny dokonuje sie i uobecnia wewnagtrztrynitarny akt
rodzenia Syna. Zatem, co brzmie¢ moze bardzo paradoksalnie, opowie$¢
o mece Chrystusa zawiera w sobie dynamike objawienia odwiecznego
aktu nieskoriczonej mitosci, w ktérej Ojciec obdarowuje swojg istota
Syna, rodzgc Go. Pasja Chrystusa jest wiec opowiescia, w ktdrej Ojciec
w konkretnym historycznym kontekscie wypowiada petne mito$ci stowo
,Syn”, konstytuujac boska tozsamos¢ Jezusa*.

Implementujac do tego opisu wczesniej wydobyte znaczenie réznicy,
réwnoznacznej z pojeciem Bozej ekonomii, wydoby¢ mozemy jeszcze
wyrazniejszy sens i znaczenie owej meki. Otéz, spogladajgc na proces
wewnatrztrynitarny, dostrzec mozemy, ze Ojciec rodzac Syna, nie tylko

*  Por.]. P. Strumitowski, Miedzy Bogiem a cztowiekiem..., dz. cyt., s. 188-189.
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obdarowuje Go calg swoja istota, ale jednocze$nie w tymze akcie doko-
nuje oddzielenia Syna od swojej Osoby, czyli tworzy pewnego rodzaj
dystans (konieczny moment relacji), a wtasciwie rdznice, ktéra pozwala
pomimo laczacego ich istotowego aktu rodzenia (mitosnego przekazy-
wania wlasnego istnienia), stanag¢ rodzonemu Synowi naprzeciw (wobec
Ojca), jako wobec Innego (posiadajacego sobo$¢)*.

W takiej perspektywie, w opisie meki dostrzec mozemy pewne ana-
logiczne formy owego Zrédtowego réznicowania. Opis meki portretuje
Chrystusa jako oddzielonego od calej reszty $wiata (postawionego nie-
jako w opozycji do $wiata), co kresli ksztalt Jego sobos$ci. Réwniez sam
stosunek Chrystusa do calej sytuacji wskazuje na analogicznos$¢ i we-
whnetrzne powigzanie obu pozioméw réznicowania. Jezus w Ogréjcu, przyj-
mujac nadchodzace wydarzenia, zwraca sie do Ojca tak, jakby to Ojciec
byt autorem owej historii. Prosi Go o oddalenie kielicha, przez co uzna-
je, ze faktycznie to, co sie dzieje, przychodzi na Niego z reki Ojca, czyli
ze owa meka jest pewnego rodzaju bolesnym, lecz réznicujgcym darem
(kielichem) z reki Ojca. W tym réznicujgcym darze historii meki dokonuje
sie dwupoziomowe réznicowanie: Jezus zostaje usuniety sposrdd zyja-
cych tego $wiata (zachowujac jednak solidarno$¢ ze §wiatem), co stanowi
radykalng forme réznicowania wzgledem $wiata; jednoczes$nie Jezus zo-
staje ,,oddzielony” od Ojca (zachowujac jednak istotowg jedno$¢ z Nim),
na co wskazuje skarga ,,0 opuszczeniu”, w czym realizuje sie radykalna
forma réznicowania wewnatrztrynitarnego®. Wraz z tym dystansem re-
alizuje sie jednakze totalna blisko$¢ Ojca, ktéra w Jego cztowieczenistwie
w sposéb definitywny uobecnia - a wlasciwie w perspektywie proce-
sualno$ci $wiata stworzonego - objawia w Nim ostateczny ksztalt Syna
Bozego®” oraz ostateczng solidarno$¢ z cztowiekiem, az po ostateczny
i tragiczny kres ludzkiego istnienia, jakim jest $mier¢.

W tak poprowadzonym opisie teologicznym wida¢,

% Por. ]. P. Strumitowski, Migdzy Bogiem a cztowiekiem..., dz. cyt., s. 188.

3 Por.]. P. Strumitowski, Miedzy Bogiem a cztowiekiem..., dz. cyt..

37 Por. J.-L. Marion, Idol i dystans, ttum. W. Starzynski i U. Idziak-Smoczyriska, Krakéw
2016, s. 122-125. O owej radykalnej bliskosci Ojca §wiadcza zarédwno stowa setnika (por.
Mk 15, 39; Mt 27, 54), jak i uobecniajgca sie teofania (zaémienie storica, trzesienie ziemi -
Mt 27, 51-54).
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ze wszystko, co sie dzieje w czasie meki Chrystusa, paradoksalnie wydobywa
Jego istote, kreslac ksztalt niepojetej i niewystowionej Mitosci, ktérg jest On sam
w swojej istocie. Tak jak Ojciec rodzac Syna okre$la ksztalt odwiecznej mitosci w hi-
postazie Syna, tak w Jerozolimie podczas Meki ztowrogi $wiat kreslit ksztatt niewy-
stowionej istoty Syna utkanej z Boskiej mitosci. Na krzyzu w ten sposéb uobecnit
sie i objawit ostateczny , ksztalt” nieskoficzonej mitosci Boga®!

Ow opis ukazuje sama dynamike cierpienia, ktéra paradoksalnie jest
przestrzenig przebdstwiajacego dziatania Boga wzgledem cztowieka,
ktére niejako jest dziataniem zewnetrznym (aczkolwiek dotyka samej
istoty cztowieka). Stowo ,,zewnetrzne” nie dotyczy tutaj oczywiscie
jedynie zewnetrznych okolicznosci, ale réwniez tego, co w nas jest ze-
wnetrzne, wzgledem najgtebszej ludzkiej istoty, czyli tego, czego czto-
wiek doswiadcza jako cierpienie i ciemno$¢é mu przydana i dotykajaca
g0 W nocy ciemnej. Zewnetrzno$¢ owego opisu mogtaby czynié go jed-
nak réwniez niepelnym. Sama dynamika zewnetrznego dziatania Boga,
ze wzgledu na ludzkg wolno$¢, nie jest w stanie niejako w automatyczny
sposéb przemienié go. Dlatego réwnolegle musi dokonywac sie dziata-
nie wewnetrzne, w ktérym wiladze duszy (rozum i wola) sa poruszane
i ksztaltowane przez Boze dzialanie, co jednak faktycznie jest zawarte
W powyzszym opisie (rdznicowanie wewngtrz§wiatowe ufundowane réz-
nicowaniem ekonomicznym Boga dokonuje hipostazowania samej istoty
Réznicowanego). Wydobycia tre$ci wewnetrznego hipostazowania do-
konaé¢ mozemy poprzez adaptacje opisu wewnetrznej dynamiki dziata-
nia Boga z dwu powyzej przytoczonych opiséw teologii meki Chrystusa
(Maritaine’a i Balthasara). Dlatego tez dopetniajac 6w model, wydobe-
dziemy z tychze opiséw dynamike dziatania, wpisujac ja jednocze$nie
w kontekst dziatania zewnetrznego.

38 J.P. Strumitowski, Miedzy Bogiem a czlowiekiem..., dz. cyt. s. 189.
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3. Implementacja klasycznego wyjasnienia dziatania
wewnetrznego

Opis zewnetrznego dziatania, ktére hipostazuje Syna w Jezusie,
w kontekscie aplikacji w przestrzeti konstytuowania tozsamosci usyno-
wionego cztowieka, jest dziataniem Bozym, ksztattujacym ludzka sobo$é
w taki sposdb, ze nie ogranicza si¢ ona jedynie do statycznego okre$lenia
indywidualnej i zamknietej w sobie tozsamo$ci bytu ludzkiego. Dziatanie
ekonomii jest tozsame z konstytuujacym sobo$¢ dziataniem objawienia,
wyczerpujaco opisanym przez Roberta Wozniaka®. Objawienie, wedtug
tej koncepcji, ktére jest tozsame z aktywnym dziataniem ekonomii, jest
elementem heteronomicznym, ktére dosiegajac istoty cztowieka, kon-
stytuuje jego sobos$¢é. Oczywiscie objawienie nalezy tutaj rozumieé sze-
roko, jako obejmujace objawienie Stwdrcze, ktére konstytuuje sobosé
na fundamentalnym poziomie natury, oraz objawienie stanowigce prze-
béstwiajgce dziatanie, dzieki ktéremu sam Bég zamieszkuje w cztowieku
poprzez rodzenie Stowa w jego wnetrzu.

Postrzegajac to dziatanie jako zewnetrzne wzgledem natury ludzkiej
(heteronomiczne), a jednocze$nie dotykajace tejze natury i w niej samej
rodzace Stowo, mozemy dokonaé pewnego przeorientowania rozumienia
dzialania wewnetrznego w czasie nocy ciemnej, ktéra jest niewatpliwie
owocem dziatania przebdstwiajacego, ktérego pierwowzorem jest wyzej
zaprezentowane dzialania Ojca wzgledem Syna w czasie meki.

Jezeli faktycznie uznamy powyzsze zalozenia, to samo do§wiadczenie
nocy w sferze zmystowej przestaje sie jawic jako zwykta oschto$¢, poczu-
cie opuszczenia, czy tez nawet jako nadmiar, ktérego zmysty nie sg w sta-
nie przyswoié. Wspomniane odczucia s3 owocem unikalnego dziatania
Boga, ktdre posiada potencje chrystoformizacji. Jednocze$nie owocem
owego dziatania jest hipostazowanie dokonujace sie w przestrzeni ludz-
kiego bytu, dzieki czemu wtadze duszy dziatajag nie powodowane juz
swoim naturalnym $wiattem, ale determinowane poprzez odwewnetrz-
nie dziatajacego Boga. Dzieki temu, dziatanie rozumu nie sprowadza sie

¥ Zob.R.]. Wozniak, Réznica i tajemnica..., dz. cyt.
“© Por.R.]J. Wozniak, Réznica i tajemnica..., dz. cyt., s. 336-340.
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jedynie do $lepej negacji (w imie wiary) $wiadectwa zmystéw do$wiad-
czajacych nieobecnosci (oddzielenia a whasciwie rdznicy) Boga, lecz jest
afirmacja dziatania Boga w tym, co skandaliczne i prowadzi do dostrze-
zeniem $wiatta jasniejszego niz ewidentnos$¢ okruciefistwa nacierajace-
go $wiata. Dla rozumu jednak jest to bolesna ciemno$¢, nie tylko z tego
powodu, ze §wiatlo to jest dzialaniem samego Boga, przewyzszajacym ro-
zum, lecz dlatego, ze pozytywna trescig tego Swiatla jest wtasnie réznica
(przepas¢ ontologiczna) konstytuujaca sobo$¢ ludzka wobec Boga (ale tez
jednocze$nie w Bogu). Dostrzezenie w tym negatywnym do$wiadczeniu
pozytywnej prawdy na temat dziatania i obecno$ci Boga owocuje nato-
miast pozytywna odpowiedzia woli na owo dzialanie.

Dziatanie woli z kolei w takiej perspektywie jest nie tylko negatywna
zgoda na okrucieristwo, ktdre sie dzieje wokdt nas i w nas, nie jest rezygna-
cja, ani zawzieta i zacietg prébg przetrzymania nacierajacego zta, w celu
zyskania przyszlej, nadprzyrodzonej nagrody. Dziatanie woli jawi sie ra-
czej jako umitowanie dziatania Boga, potaczone z petna zgoda na to dziata-
nie, niezaleznie jakg forme ono przybierze (stodkg czy bolesng) i w jakim
akcie stworzonym jest zaposredniczone, gdyz jest to odpowiedZ mito$ci
na mito$¢, ktéra zostata rozpoznana w zewnetrznym, gorzkim dziataniu.

Dziatanie wtadz wewnetrznych w nocy ciemnej prowadzi wiec do zgo-
dy na zewnetrzne rdéznicowanie. W czasie kenozy (nocy) dokonuje sie
zatem totalne formowanie czlowieka - zewnetrzne réznicowanie i we-
whetrzne hipostazowanie. Opis taki i interpretacja, co wazne, wskazuja
na pelna zgode i przystawalno$¢ w rozumieniu tego, co sie dziato w Chry-
stusie podczas meki, z tym, co dzieje sie¢ w mistyku podczas nocy, przez
co faktycznie mozemy méwié o paradygmatycznos$ci meki Chrystusa
w odniesieniu do do§wiadczenia ciemnej nocy.

Podsumowanie
Powyzsza propozycja modelu teologicznego, ktéry ttumaczy dyna-
mike dziatania Boga w Jezusie podczas meki - rozumianej jako wzorcze

doswiadczenie nocy ciemnej - miata na celu ukaza¢ spéjnosé i komple-
mentarno$¢ deskrypcji obu zjawisk: meki Chrystusa i dos§wiadczenia
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nocy ciemnej przez mistyka. Wskazanie na spéjno$¢ nie tylko w warstwie
przezyciowej (do$wiadczalnej), ale réwniez spdjno$é w kontekscie teolo-
gicznego wyjasnienia dziatania Boga moze dopiero usankcjonowac teze,
jakoby doswiadczenie meki Chrystusa wistocie, a nie tylko w zewnetrznej
postaci, byto wydarzeniem zrédlowym i paradygmatycznym wzgledem
przejawéw gtebokiego zycia mistycznego, przez co chrzescijanin, prze-
zywajac noc ciemng, rzeczywiscie uczestniczy w zyciu samego Chrystusa.

Owa spdjnosé, na ktdrag wskazuje artykut, dotyczy tutaj zaréwno zréd-
towej rzeczywistosci Tréjjedynego, chrystologicznej podstawy wydarze-
nia objawienia, jak i antropologicznych skutkéw w zyciu chrzescijanina.
W sferze chrystologicznej wzorczo$ci i antropologicznej aplikacji nie tyl-
ko mozemy zauwazy¢ symetrie (w mistyku dzieje sie doktadnie to samo,
co w czlowieczenistwie Jezusal), ale opis éw wskazuje na totalno$¢ dzia-
tania Boga, ktdre jest zaréwno wewnetrzne, jak i zewnetrzne, a owo
zewnetrzne dziatanie nie moze by¢ ograniczone przez zadne okoliczno-
$ci - nawet te, ktdre sg po prostu skutkiem grzechu. Jedyna zaporg dla
Bozego dziatania wydaje sie by¢ tylko i wytacznie grzech, czyli niezgoda
na dziatanie Boga.

Ponadto 6w opis wydaje sie mie¢ duze znaczenie duszpasterskie, gdyz
sugeruje, ze w przezywaniu nocy nie tyle chodzi o wytrzymanie naporu
zta i zahartowanie ducha, ile o kontemplacje tak intensywna, ktéra po-
zwoli dostrzec Boga jako faktycznego wszechwiadce, dla ktérego dziata-
nia nie istniejg granice i bariery. Chodzi zatem o kontemplacje, ktéra nie
tyle pozwoli selektywnie rozpoznawa¢ pojedyncze tony Bozego dziata-
nia w ludzkim zyciu, ale pozwoli na dostrzezenie owego dziatania jako
totalnego i dokonujgcego sie absolutnie w kazdej okolicznos$ci. W koricu
idzie o doprowadzenie do zgody na takie dziatanie w kazdej postaci, czyli
znowu o cel u§wiecajacego dziatania, ktérego jednym z owocéw powinno
by¢ upodobnienie ludzkiej egzystencji do Chrystusowej proegzystencji
ukierunkowanej na Ojca, a realizujacej sie w mitosnym postuszeristwie
Ojcu az do $mierci. I jak wskazuje powyzszy opis, zaréwno meka Chry-
stusa, jak i noc ciemna mistyka sa wydarzeniami taka proegzystencje
uobecniajacymi.

Trzecig wazna cechg owego modelu jest przezwyciezenie braku konse-
kwencji modelu neotomistycznego w wydaniu Maritaina. Prezentowany
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model stoi w sprzecznosci do tezy o hipotetycznej, pétprzepuszczalnej
membranie dzielgcej natury w Chrystusie, ktéra w czasie meki rady-
kalnie zamyka sie, co stanowi przyczyne do$wiadczenia nocy (noc jest
w ten sposéb wynikiem oddalenia i braku komunikacji miedzy Jezusem-
-cztowiekiem a Bdstwem). Prezentowany tutaj model pokazuje, zreszta
bardziej zgodnie z tradycja, ze doswiadczenie ciemnosci i opuszczenia
nie tylko nie jest wynikiem braku komunikacji, ale wynik z jej radykaliza-
cji. Cierpienie, meka i ciemno$¢ jest owocem radykalnej blisko$ci Béstwa
wzgledem cztowieczeristwa - zaréwno w Chrystusie, jak i w mistyku. Do-
$wiadczenie ciemno$ci i nocy jest efektem pewnego rodzaju szoku bli-
sko$ci i intensywnosci dziatania Boga. Ludzka natura wrecz do§wiadcza
granic wytrzymatosci pod naporem Majestatu. Jednoczesnie co$ z teorii
owej ,,membrany” zostaje tutaj zachowane. Radykalna blisko$¢ i dzia-
tanie Boga radykalizuje sobo$¢, réznicujac ludzka istote. Jednakze ten
proces réznicowania, zaktadajgcego jaki$ rodzaj separacji, nie jest zja-
wiskiem opozycyjnym wzgledem jednoczacej bliskosci, lecz jest syme-
tryczny wzgledem niego.
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Summary

Doswiadczenie meki Chrystusa jako paradygmat mistycznego doswiadczenia
Boga w nocy ciemnej

W artykule zostata podjeta préba teologicznej interpretacji meki Chrystusa,
rozumianej jako wydarzenie paradygmatyczne wzgledem chrze$cijariskiego
do$wiadczenia nocy ciemnej. Owa teologiczna interpretacja, dla zachowania jak
najwiekszego zakresu eksplikacyjnego z zatozenia, powinna by¢ spdjna teologicznie
wobec pokrewnych dziedzin teologicznych (teologii duchowosci i dogmatyki
obejmujacej trynitologie, chrystologie i antropologie). Ponadto 6w model wyja$niania
podkres$li¢ ma prymat oraz totalno$¢ dziatania Boga, skupiajac sie na pozytywnym
odczytaniu misterium zaréwno meki Chrystusa, jak i do§wiadczenia nocy ciemnej
przez chrze$cijanina.

Stowa kluczowe: Noc ciemna, antropologia, mistyka, doswiadczenie, przebdstwienie

The experience of the Christ’s Passion as the paradigm of the mystical
experience of God in the dark night

The article attempts to interpret theologically the Christ’s Passion understood
as the paradigmatic event for the Christian experience of the dark night. This
theological interpretation, in order to maintain the largest possible explicative
extent, in principle has to be theologically coherent with related disciplines
of theology (theology of spirituality, dogmatics including trinitology, christology and
anthropology). Moreover, this model of explaining should underline the primacy and
totality of the God’s acting and reread positively both the mystery of the Christ’s
Passion and the experience of the dark night.

Keywords: Dark night, anthropology, mysticism, experience, deification
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