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Nauka o Duchu Swietym w Pasterzu Hermasa
na tle problematyki pneumatologiczne;j.
Studium wprowadzajqce

Swiat starozytny w basenie Morza Srédziemnego w przekonaniu éw-
czesnych ludzi byt wypetniony demonami: duchami dobrymi i ztymi. Ich
relacje do czlowieka i z cztowiekiem, podobnie jak i dzisiaj, wyznaczat
$wiatopoglad, lansowany przez grupy religijne i filozoficzne. Uzywam
stowa ,,grupy”, bo $wiat starozytny pod tym wzgledem byl bardziej
zréznicowany z powodu mniejszych mozliwosci komunikacyjnych i wy-
miany mysli. Dotyczy to wszystkich aspektéw zycia ludzkiego: jezyka
i sposobu myslenia, ubioru i dostepnej zywnosci, fauny i flory itd. W sta-
rozytno$ci chrze$cijariskiej w jakiej$ mierze zasymilowano wspomniane
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rézne aspekty ludzkiego zycia. W rezultacie powstata cywilizacja grecko-
-rzymska oparta symbolicznie na Atenach, Jerozolimie i Rzymie, ktéra
wplywa na zycie ludzi w Europie, i nie tylko w Europie, do dzis, nio-
sac w sobie zaréwno bogactwo, jak i ubéstwo wynikajgce z dokonanego
synkretyzmu. Czasy nowozytne przyniosty nowe wyzwania zwigzane
z potrzeba integracji kultur jeszcze bardziej zréznicowanych, bo obej-
mujacych mieszkancéw calej ziemi: od Europy poprzez Azje, Afryke,
az do Ameryk. W Ko$ciele procesy te nazwano inkulturacja. Nastepo-
waly one od samego poczatku wszedzie tam, gdziekolwiek pojawiali sie
chrzescijanie. Niesli oni w sobie nowa site otwarta na kazdego cztowieka,
niezaleznie od jego §wiatopogladu. Za objawieniem Nowego Testamentu
nazywamy ja Mito$cia, ktéra Jezus zostawit swoim uczniom w postanym
darze Ducha Swietego. To On jest gwarantem tozsamosci chrzescijariskiej
niezaleznie od okoliczno$ci, w jakich przychodzi zy¢ chrze$cijaninowi.

Relacje cztowiek-duch interesowaly ludzi juz w czasach przedchrzes-
cijatiskich i wyznaczaty je poglady antropologiczne. Od czaséw Platona,
a nawet wczeéniej od Pitagorasa, w basenie Morza Srédziemnego wzra-
stal prymat wartosci duchowych, ktéry swoje apogeum osiggnat w I wie-
ku przed Chrystusem i trwat w nurcie medio- i neoplatoriskim przez
nastepne wieki az do czaséw nowozytnych?. Propagowane wéwczas war-
toéci duchowe z jednej strony wspieraty ideat zycia chrzescijanskiego,
odrywajac cztowieka od zycia tylko ziemskiego, ale z drugiej strony za-
grazaly ograniczaniem Ewangelii do spraw wytacznie duchowych. Juda-
izm jeszcze bardziej zintegrowat §wiat duchdéw z zyciem ludzi. Duchy nie
tylko zajmowaly sie cztowiekiem, ale takze mogly w nim zamieszkiwac®,
jedne w celu wspétpracy z nim, inne w celu opetania go. Zetkniecie sie
tych dwdch koncepcji znalazto swoje konsekwencje w teologii Ko$ciota
pierwotnego.

Wspomnijmy tylko o jednej w odniesieniu do relacji Syna Boze-
go z Jezusem z Nazaretu, dla zwerbalizowania ktérej chrzescijatistwo

2 Por. A. Baron, Neoplatonizm a chrzescijaristwo w pierwszych wiekach, w: Wczesne chrzes-
cijaristwo a religie, red. 1. Ledwon, M. Szram, Lublin 2012, s. 425-454.

3 Por.np.]. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, thum. S. Basista, Krakéw 2002, s. 199-
203: ,, Testament Judy méwi, ze «dwa Duchy zajmuja sie cztowiekiem, Duch prawdy i Duch
ktamstwa» (XX, 1)”.
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zaproponowato idee Wcielenia (sesarkomene, ensarkosis), a od IV wieku
chrzescijanie grecko-jezyczni w obronie prawdziwego i pelnego czto-
wieczenistwa Jezusa Wcielonego dodali termin ,,wcztowieczenie” (enan-
tropesis). Dla mysli greckiej pierwotna chrystologia stanowita problem,
bo wcielenie ducha Osoby Syna Bozego w Jezusa z Nazaretu powinno
skutkowaé powstaniem innego trzeciego bytu, jakiejs formy chimery.
Oznacza to, ze Chrystus bytby jakim$ Bozo-Czlowiekiem, czyli ani praw-
dziwym Bogiem, ani prawdziwym czlowiekiem. Tymczasem chrzecija-
nie wyrazali swoja wiare twierdzac, ze Syn Bozy po wcieleniu pozostaje
prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Ten chrystologiczny
problem ostatecznie rozwigzat dopiero Sobér Chalcedoniski w 451 roku
oraz Sobdr Konstantynopolitanski III w 680 roku®. W aspekcie niniejsze-
go artykutu wazniejsze jest to, ze w istocie swojej byt to problem pneu-
matologiczny i to podwdjnie pneumatologiczny. Po pierwsze dlatego,
ze nalezato sie opowiedzieé za konkretna koncepcjg relacji cztowiek-
-duch. Po drugie dlatego, ze Syn Bozy jako Bdg jest nie tylko duchem,
ale jest duchem §wietym. Prawda ta réwniez prowadzita do niescistosci
w werbalizowaniu tresci pneumatologicznych, gdy prébowano okreslié,
kim jest Duch Swiety, a kim jest duch Jezusa, takze wiety.

Nie ulatwial tego sposéb pisania w starozytnosci wytgcznie majusku-
la, a nastepnie minuskulg, brak spacji miedzy wyrazami oraz stosowa-
nie jedynie interpunkcji wyrazowej, ktéra pézniej praktycznie zanikta.
Jest jeszcze jedna kwestia, ktérej tutaj nie mozna pomingé, a mianowi-
cie prawdopodobnie celowo nieprecyzyjna terminologia , ducha” byta
stosowana w starozytnosci zaréwno w $wiecie semickim, jak i greckim
i tacinskim. O nieprecyzyjnym, ale bardzo pojemnym i wieloznacznym
pojeciu ,,ducha” wspomina Henryk Pietras, objasniajac Pawtowe stowa
zRz 8, 9-11: ,Zauwazmy jednak tylko to pomieszanie terminéw: W czto-
wieku moze mieszkaé Duch Bozy, Duch Chrystusa, Chrystus, Duch tego,
ktéry wskrzesit Jezusa. Czy znaczy to, ze dla Pawta terminy te byty syno-
nimami?”, i nieco dalej dodajac: ,,jezyki starozytne potrafity by¢ bardzo

# Por. A. Baron, Gloszenie Chrystusa i jego recepcja w starozytnosci i dzis w aspekcie prze-
powiadanej tresci, w: Gloszenie Pana Jezusa Chrystusa. Tres¢ przepowiadania, red. H. Stawiriski,
Krakéw 2017, s. 92-96 (Ancilla Verbi, 4).
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precyzyjne. Skoro za$ utrzymywali wieloznaczno$¢, to pewnie dlatego,
ze zdawali sobie sprawe z ogromu daru, jakim jest Duch, z Jego przerdz-
nych form objawiania sie””*. Innymi stowy, byli §wiadomi, ze sprawy ducha
przerastajg mozliwosci poznawcze cztowieka zyjacego w doczesnosci.
Nic wiec dziwnego, Ze réznice w pojmowaniu ducha znalazly w sta-
rozytnosci swoje odzwierciedlenie takze w jezyku. W jezyku hebrajskim
stowo ruah (rodzaj zeniski) oznacza ducha, a takze: ,,podmuch”, , wiatr”,
»odech”. ,,Ducha Swietego” (ruah haQodesh) rozumiano jako Moc Boza,
ktéra moze dziata¢ w cztowieku, np. w proroku. Pojecie to w judaizmie
nie przeszto ewolucji takiej jak w chrzescijanistwie (J 1, 14: Stowo stato
sie cialem, a nie duchem, ale ciatem, ktére wyraza calego cztowieka).
Po grecku ,,duch” oznaczany jest stowem pneuma (rodzaj nijaki), od pneg,
,oddycha¢”, ,tchnaé”, ,,mie¢ zycie”, od ktérego pochodzi termin pneu-
matologia. Stad ,,Ducha Swietego” jako Osobe Bozg wyrazano to pneuma
to hagion. Jakkolwiek podobnie jak w jezyku hebrajskim stowo ,,duch” ta-
czy sie z tchnieniem, to jednak w §wiecie greckim, zwlaszcza pod wpty-
wem mysli platoriskiej, a w czasach chrzescijariskich - neoplatoriskiej,
wyrazajacej sie absolutnym prymatem ducha przeciwstawianego ciatu,
bedzie promowato, a w kazdym bad? razie dopuszczato, ograniczanie zy-
cia chrzescijariskiego wytacznie do wymiaru duchowego. I wreszcie po ta-
cinie stowo ,,duch” oddaje stowo spiritus (rodzaj meski) od spiro, ,,tchnaé¢”,
,oddycha¢”, ,,wyziewaé”, a ,,duch $wiety” to spiritus sanctus, a nie sacer®.

1. Krétki zarys problematyki pneumatologicznej

Krétka bibliografie patrystyczna dotyczacg Ducha Swietego podaje
Franco Bolgiani’. Na poczatku XX wieku monografie o Duchu Swietym

5 H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, Krakéw 2007, s. 249.

¢ Krétkie oméwienie terminologii zwigzanej ze stowem ,,$wiety* - por. A. Baron, Swie-
tos$¢ a idealy czlowieka, dz. cyt., s. 42-48. Np. rézne znaczenia stéw spiritus i pneuma u Irene-
usza z Lyonu omawia B. Czesz, Zwigzek Ducha Swigtego z Kosciolem w ujeciu $wietego Ireneusza
i w interpretacji montanistycznej, dz. cyt., s. 55-69.

7 Por. Spirito Santo, w: Dicionario patristico e di antichita cristiane, vol. 2, a cura A. Di Ber-
nardino, Casale Monferrato 1983-1988, kol. 3296-3298.
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napisal Henry Barclay Swete?, a pod koniec ubiegtego wieku czasopis-
mo ,,Augustinianum” po$wiecito tematyce pneumatologicznej obszerna
cze$¢ jednego ze swoich numeréw®. Nowsze opracowanie pneumatolo-
gii w starozytno$ci przedstawili Wolf-Dieter Hauschild i Volker Henning
Drecoll®®, ZwieZle teologie Ducha Swietego w starozytno$ci opracowali
takze polscy badacze: Henryk Pietras, Tadeusz Kotosowski, Bogdan Czesz
iJézef Naumowicz'. Pietras wspomina o pismach judeochrze$cijariskich
(w tym takze o Pasterzu Hermasa), gnostyckich, Justyna Rzymskiego, Ire-
neusza z Lyonu, Tertuliana, Orygenesa, Atanazego Wielkiego i Bazylego
Wielkiego. Pomija Mariusza Wiktoryna, ktéry w dyskusji o relacji Ojca
i Syna jako jedyny wsrdd teologdw swojego czasu w petni wlaczyt Osobe
Ducha Swietego w sensu stricto trynitarne pojecie Boga'2.

Bibliografie opisowg pneumatologii w ostatnich kilku dziesieciole-
ciach podaje prof. Giacomo Canobbio®. Ponadto, posiadamy obszer-
na antologie tekstéw o Duchu Swietym, ktéra wydat Gerardo Di Nola
ze wstepem Lorenzo Dattrino'. W ostatnich latach ukazaty sie podrecz-
niki pneumatologii'®, pojawity sie dzieta o ,,0dnowie w Duchu Swigtym”?¢

® H.B. Swete, The Holy Spirit in the Ancient Church, London 1912.

° Por. ,,Augustinianum” 20 (1980) n. 3, s. 429-686.

10 Por. Pneumatogie In der Alten Kirche, Bern 2004.

' Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Ducha Swigtego, w: Sw. Atanazy Wielki, Listy do Sera-
piona, Krakéw 1996, s. 5-67 (ZMT, 2); H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciota, dz. cyt., s. 247~
286; T. Kotosowski, Nauka Ojcéw Kosciota o Duchu Swietym. Wybrane zagadnienia, ,,Seminare”
13 (1997), 5. 249-267; B. Czesz, Duch Swiety zostal nam dany. Nauczanie Ojcéw i wiara starozytnego
Kosciola, Gniezno 1998; J. Naumowicz, Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, dz. cyt.,
s.5-77.

2 Por. A. Baron, Mariusz Wiktoryn - cztowiek i jego dzielo. Wprowadzenie do dziet egzegetycz-
nych, Krakéw 1999, s. 39-40 (ZMT, 13); M. Simonetti, La crisi ariana nel IV secolo, Roma 1975,
s. 293.

Y Por. http://www.teologiamilano.it/teologiamilano/allegati/614/08_pneumatologia.
pdf (18.03.2019).

1 Lo Spirito Santo nella testimonianza dei Padri e degli Scrittori cristiani, Secoli I-V, ed. G. Di
Nola, Roma 1999, podaje fundamentalne teksty patrystyczne od Klemensa Rzymskiego
do Leona Wielkiego o Duchu Swietym ze wstepem L. Dattrino, ktéry omawia pneumatologie
pierwszych czterech wiekéw.

5 Por. F. Lambiasi, D.Vitali, Spirito Santo. Mistero e presenza. Per una sintesi di pneumatolo-
gia, Bologna 2005.

16 Por. np. Verso una nuova etd dello Spirito. Filosofia, teologia, movimenti,, a cura di
G. Colzani, Padova 1997 (Studi religiosi).
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oraz o ponownym jego odkryciu?’, o zyciu w Duchu Swietym'®, Obecnie
tematyka zwigzana z Duchem Swietym interesuje oprécz teologéw, takze
filozoféw i religioznawcéw?. Homiletéw zapewne zainteresuje zbidr sie-
demnastu artykutéw, wydanych przez Achille Marie Triacce, aktére doty-
czg m.in. liturgii, sakramentu pokuty, sakramentu swieceti oraz homilii®.

Obecnie ujecia pneumatologii obejmuja: osobowo$é, béstwo, atrybu-
ty, dziatanie i symbole Ducha Swietego w Starym i Nowym Testamen-
cie, u ojcéw Kosciota, w réznych odtamach chrze$cijatistwa az po cza-
sy wspdtczesne. Daje temu $wiadectwo Jan Pawet II, ktéry roli Ducha
Swietego w zyciu Ko$ciota i $wiata po$wiecit encyklike Dominum et Vi-
vificantem w maju 1986 roku. Pisze w niej o dziataniu Ducha Swietego
od poczatku ludzkosci, odwotujac sie przede wszystkim do $wiadectw
biblijnych i patrystycznych, chociaz do Pasterza Hermasa nie znajdujemy
zadnych odniesien.

W starozytnosci chrze$cijanie podejmowali nurtujace ich wspdlnoty
problemy dotyczace wiary. Kwestie Ducha Swietego rozpatrywano ofi-
cjalnie dopiero na synodach w IV wieku ze szczegélnym uwzglednieniem
Jego béstwa. Jednakze opinie, ze wspdlnota koscielna zaczeta sie intere-
sowad Osoba Ducha Swietego dopiero w IV wieku, trudno uznaé za praw-
dziwe. Rzeczywiscie w IV wieku toczono spory o Jego béstwo i réwnosé

Y Por. A. Moda, Lo Spirito Santo. Alcune piste di riflessione nella teologia sistematica cattolica

a partire dal Vaticano II, Torino 2012 (z bibliografig dotyczacg réznych aspektéw tej proble-
matyki).

8 La vita nello Spirito, a cura di G. Canobbio, F. Dalla Vecchia, R. Tononi, Brescia 2012
(Quaderni Teologici del Seminario di Brescia, 22). Jest to zbidr artykutéw na rézne inte-
resujace nas tematy (Duch a Madro$¢ w Ksiedze Madrosci; rola Ducha Swietego w zyciu
chrzescijanina w ujeciu Bazylego Wielkiego; gdzie i jak Duch Swiety dziala poza Kosciotem
relacja $wietosci i teologii wedtug H. U. von Balthasara, analiza kantaty Jana Sebastiana
Bacha na uroczysto$¢ zestania Ducha Swietego i wiele innych).

1 Por. Lo Spirito. Percorsi nella filosofia e nelle culture, a cura di M. Pagano, Milano-Udine
2011. W dziele oméwione sg kultury starozytne (chifiska, indyjska, hebrajska i grecka), pi-
sarze $redniowieczni (Joachim da Fiore, Bonawentura, Tomasz z Akwinu, Eckhart, Mikotaj
zKuzy) oraz dziesiatki autoréw nowozytnych i wspétczesnych (np. Fichte, Hegel, Schelling,
Kierkegaard, Dilthey, Troeltsch, Scheler, Bergson, Heidegger, Ricceur, Derrida, Sotowiew,
Florenskij).

2 Por. A. M. Triacca, Lo Spirito Santo nella liturgia e nella vita della Chiesa, Citta del Vaticano
2011.
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z Osobg Syna Bozego m.in. przeciwko macedonianom, ale dyskusja ta wy-
plywata z wczesniejszych sporéw chrystologicznych i trynitarnych. Nie
oznacza to jednak, ze wiara pierwotnego Kosciota nie dotyczyta Osoby
Ducha Swietego. Pojawienie sie tego typu opinii staje sie zrozumiate,
gdy zauwazy sie, Ze pneumatologia Nowego Testamentu i Kosciota pier-
wotnego jest w swojej istocie chrystologiczna. Idzie jednak o to, aby nie
ksztattowaé jej w kierunku chrystomonicznym. Dotyczy to zwlaszcza te-
ologii zachodniej, ktéra przed zarzutami chrystomonizmu bronit Yves
Congar?.. Trudno sie nie zgodzi¢ z twierdzeniem, Ze Ewangelie omawia-
ja zycie Jezusa w aspekcie pneumatologicznym: od poczecia ,,w Duchu
Swietym”, przez chrzest, zmartwychwstanie, wniebowstgpienie az po
zestanie Ducha Swietego.

W rozwdj pneumatologii w starozytnym Ko$ciele wpisato sie wiele
0s6b réznej proweniencji. W ujmowaniu relacji Ojciec-Syn-Duch Swiety
przydatne okazaly sie stowa Pseudo-Platona z Listu 2, 312 E (Pierwszy
Bég; Drugi Bbg; Trzeci BSg) oraz Platona z Timaiosa 36 B-C. Do wazniej-
szych z pisarzy chrzescijariskich nalezeli: Justyn Rzymski (Apologia I, 60,
5-9;1, 61) taczacy pojmowanie Ducha zRdz 1, 2 i przedstawiajacy Go jako
Ducha przemawiajacego przez prorokéw; Tacjan (Orationes 13, 3), kt6-
ry méwi o Duchu jako cierpiacym diakonie Boga; Teofil z Antiochii (Do
Autolyka 2, 15), dla ktérego Duch jest trzecim bytem Bozym utozsamia-
nym z Madro$cig Boza i Jego moca. Wiecej na temat Ducha Swietego
dowiadujemy sie od Ireneusza z Lyonu z jego Wykladu nauki apostolskiej
5.10. 49?2 oraz z Adversus haereses 1V, 7, 4 (Duch progenies Ojca); 1V, 20. 33;
V, 9. 12%, Ponadto, Ireneusz dostarcza nam wiedzy na temat pojmowa-
nia Ducha w systemach gnostyckich?. Tertulian pisze o Duchu Swietym
w kontekscie sporéw trynitarnych i uwaza Go za trzecig Osobe Boza?,

2L Por. Y. Congar, Credo nello Spirito Santo, Brescia 1998 (passim).

2 Krakéw 1997, 7, 27. 32 (Zrédta Mysli Teologicznej [dalej: ZMT], 7).

»  Szerzej naten temat - por. B. Czesz, Zwigzek Ducha Swietego z Kosciolem w ujeciu $wigtego
Ireneusza i w interpretacji montanistycznej, Poznan 1991.

2 Por. Epifaniusz z Salaminy, Panarion: herezje 1-33, tlum. M. Gilski, Krakéw 2015, s. 423-
515, gdzie cytowane sg teksty Ireneusza z Adversus haereses.

Tertulian, Przeciw Prakseaszowi 30, 5: ,,zeslat dar otrzymany od Ojca, Ducha Swietego,
trzecig osobe Béstwa i trzecie stanowisko Boskiego majestatu”, thum. E. Buszewicz, w: Trdjca
Swieta, wprow. i oprac. H. Pietras, Krakéw 1997, s. 86 (ZMT, 4).
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ktéra jest ,,vicaria vis” Syna®. ,,0soba” oddaje tu taciiskie stowo persona,
ktére jest terminem technicznym Tertuliana, unikajacego stéw hiposta-
za i ousia, ktére jego zdaniem odnoszone do Boga prowadza do trytei-
zmu?, Pod tym wzgledem podobne stanowisko prezentuje Hipolit?. Dla
Orygenesa Duch Swiety jest z natury swej §wiety, a wszelkie inne istoty
,uswiecenie swoje zawdzieczajg przyjeciu Jego lub Jego natchnienia”?,
poniewaz ,,u$wiecanie jest wlasciwo$cia Ducha Swietego, nie zwigzana,
aw kazdym razie rézng od dziatalnosci stwérczej Boga i udzielania przez
Niego débr naturalnych”®. U$wiecajaca role Ducha Swietego w mysli
Orygenesa podkresla takze Pietras®. Wedlug Orygenesa Biblia nie roz-
strzyga wielu kwestii pneumatologicznych. Jego zdaniem apostotowie
pouczyli, ,,ze Duch Swiety jest zjednoczony z Ojcem i Synem w chwale
i godnosci; nie rozstrzygnieto wyraznie, czy Duch jest zrodzony, czy nie
zrodzony oraz czy i On ma by¢ uwazany za Syna Bozego, czy nie™2 Ory-
genes, wielki komentator Biblii, nie rozstrzyga tu tej kwestii, ale jest dla
nas $wiadkiem probleméw, na jakie natrafiali teologowie w jego czasach.

W dziejach chrzescijaristwa zdarzaly sie okresy, w ktérych obserwuje-
my szczegblne ozywienie pentekostalne. Jednym z pierwszych byt mon-
tanizm z 1T wieku, zwany ,,nowym proroctwem”*, od Montana (ok. 155-
160), ktéry wystapit we Frygii jako gtos Ducha Swietego*. 0 montanizmie

% Tertuliani, Liber de praescriptionibus adversus haereticos, 13, 5, in: Tertuliani Opera omnia,
tomus secundus, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1844, col. 9-74 (Patrologiae Cursus Comple-
tus. Series Latina, 2).

77 Por. H. Pietras, Wprowadzenie, w: Trdjca S'Wigta, dz. cyt., s. 20-21 (ZMT, 4).

2 por. Hipolit, Przeciw Noetosowi 14, s. 97 (ZMT, 4), gdzie méwi o osobach (greckie to pro-
sopon, czyli twarz, osoba).

»  QOrygenes, O zasadach, 1, 8, 3, 5. 127 (ZMT, 1). Szerzej na ten temat por. A. Baron, §wi¢—
tos¢ a idealy cztowieka, dz. cyt., s. 285-293.

0 A.Baron, Swietos¢ a ideaty cztowieka, dz. cyt., s. 292.

3L Por. H. Pietras, Poczqgtki teologii Kosciola, dz. cyt., s. 275-283 z krétka bibliografia
nas. 283.

32 Orygenes, O zasadach, Przedmowa 4, ttum. i oprac. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, s. 53
(ZMT, 1). Problem podejmowany przez Hermasa w Pasterzu 58, 2.

3 Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, V, 19, 2, ttum. A. Caba, A. Lisiecki, Krakéw 2013,
s. 355 (ZMT, 70).

Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, V, 14-19, dz. cyt., s. 338-355 (ZMT, 70).
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szerzej pisze ks. Jan Stomka®. Ten ruch interesuje nas dlatego, ze zrodzit
sie w czasach powstania Pasterza, wprawdzie na Wschodzie, ale szybko
sie rozprzestrzenit na Zachdd.

Na inne problemy pneumatologiczne natrafia teolog zajmujacy sie
jedna z najdtuzszych kontrowersji dotyczacych Ducha Swietego - swoimi
korzeniami siegajaca czaséw patrystycznych - popularnie zwang sporem
o filioque®. Na temat jego dyskusji — 1000 lat pézniej - Sobér we Florencji
poswiecit setki stron®.

Obecne zainteresowanie Duchem Swietym pozostaje w zwiazku
z wielkim rozwojem pneumatologii, ktéry nastgpit w drugiej potowie
XX wieku, zwlaszcza w teologii protestanckiej*® oraz we wspdlnotach
pentekostalnych. W zwiagzku z do§wiadczeniami przezytymi w zetknie-
ciu sie z nimi miliony oséb na catym $wiecie przyjely chrzescijanstwo
w XX wieku. Wiaze sie z tym ,,indygenizacja” Ewangelii w rézne kul-
tury oraz zwigzany z nig rozwéj nowych ujeé, dotyczacych rozumienia
Ducha. Dalo temu wyraz Siédme Zgromadzenie Ogélne Swiatowej Rady
Kosciotéw w Canberze (Australia) w lutym 1991 roku pt. Vieni, Spirito
Santo, rinnova l'intera creazione!, zapewne nawiazujacym do modlitwy
Jana Pawla IT w Polsce, ktéra byta wotaniem do Ducha Swietego o odno-
wienie ,,tej ziemi”. Jedna z dwéch relacji wprowadzajacych przedstawi-
la teolozka prezbiteriariskiego Kosciota Koreanka Chung Hyun Kyung.
W swojej prezentacji, odnoszacej sie do problematyki Ducha Swietego,
zastosowala zupetnie nowe terminy, ktére korelowaly zjej srodowiskiem

% ]. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu, Katowice 2007.

3% Por. moje uwagi do mojego przektadu Bulli unii z Grekami (Laetentur caeli) Soboru
we Florencji, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, tekst tacifiski, grecki, arabski, ormiariski,
polski, t. 3, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 458-477 (zwlaszcza noty 15 i 16 na
s. 464-465).

7 Por. Concilium Florentinum. Documenta et Scriptores, Pontificium Institutum Orienta-
lium Studiorum, Roma 1940nn. Dyskusja soborowa na temat pochodzenia Ducha Swietego
znajduje sie w: Concilium Florentinum. Documenta et scriptores, vol. 6, series B, Roma 1955,
s.134-224; por. takze G. Bessarione, E. Candal, De Spiritus Sancti processione ad Alexium Lascarin
Philanthropinum, Roma 1961, series 2B (Concilium Florentinum, 7).

3 Por. np. W. Welker, Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen-Vluyn 1993;
J. Moltmann, Lo Spirito della vita. Per una pneumatologia integrale, Brescia 1994.
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kulturowym, ale réwnocze$nie wzbudzity sprzeciw uczestnikéw*, pocig-
gajac za soba negatywna ocene teologiczng jej wystapienia oraz stwier-
dzenie, ze tego typu probleméw mozna uniknaé przez integralne ujmo-
wanie pneumatologii wraz z chrystologia i teologig trynitarng®.

Ten krétki zarys problematyki pneumatologicznej wraz z uwagami
wprowadzajacymi dobitnie pokazuje, jak problemy zwigzane z rzeczy-
wistoscig okreslang stowem ,,duch” od zarania dziejéw wynikaly i zale-
zaly od jezyka, w ktérym prébowano je werbalizowaé. Zarzuty o niepre-
cyzyjny jezyk, jak i o synkretyzm niczego nie wnosza w chrzescijanski
trud misyjny inkulturowania prawd wiary, a nawet moga mu szkodzi¢,
rodzac nadzieje na jednoznaczne ich rozwigzanie. Tymczasem Jezus
wprost kierowatl do swoich uczniéw stowa, ze ,,gdy przyjdzie On, Duch
Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy” (J 16, 13). W ten sposéb Jezus

*  Por. Chung Hyun Kyung, https://en.wikipedia.org/wiki/Chung Hyun_Kyung. Oskar-
zana o synkretyzm odpowiedziata: ,If they ask me, «Are you a syncretist?» I say, «You are
right, I am a syncretist, but so are you.» My response is that  know I am a syncretist, but you
don’t know you are a syncretist because you have hegemonic power... non-Christian cultu-
res, when they try to interpret the gospel out of their life experience, they are syncretists!
But they are just being true to their identity, history and culture”.

“  Por. M. E. Putney, Come, Holy Spirit, renew the whole Creation: seventh assembly of the World
Council of Churches, , Theological Studies” 52 (1991), s. 629: ,, This was the most controversial
presentation at the assembly and required the programming of an additional plenary to deal
with the debate it caused, especially the claim that it was syncretistic. Chung Hyun-Kyung
had begun her presentation by calling into the assembly various spirits, e.g., the spirit of Ha-
gar, the spirit of male babies killed by Herod, the spirit of victims of the Crusades, the spirit
of Jewish people killed in the Holocaust, the spirit of earth, air, and water raped, tortured
and exploited by human greed. It was these last spirits that the Orthodox statement singled
out. Her argument was that, in her Korean understanding, these spirits were full of han
or anger. They need to be listened to if we are to right the wrongs that have made them
victims. «Without hearing the cries of these spirits, we cannot hear the voice of the Holy
Spirit... For us they are the icons of the Holy Spirit who became tangible and visible to us».
[...] First, the Orthodox expressed concern that there was a too easy attribution to the Holy
Spirit of the authorship for diverse movements and developments which could also be the
result of the spirit of the world or one’s personal spirit, given the reality of sin and error
in all human activity. This was more than an issue of discernment, though it certainly was
that. Just as ecclesiological documents in the past too easily relegated the work of the Holy
Spirit to an unexplained adverbial phrase, «through the Holy Spirit», so there was a ten-
dency in Canberra, when addressing justice issues, to place the Holy Spirit as the subject
of sentences, equally without explanation, e.g. [...] Only by linking pneumatology to Chri-
stology and ecclesiology in a truly trinitarian theology can such facile claims be avoided”.
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prawdopodobnie dat swoim uczniom znak, ze prawde o Bogu bedzie gto-
sit sam Duch Swiety, ktéry ,,powie wszystko... i 0znajmi rzeczy przyszte”
(J 16, 13) ludziom niezaleznie od ich jezyka, kultury i cywilizacji.

2. Dzieto, struktura i tematyka Pasterza Hermasa

Pasterz Hermasa nalezy do pism judeochrzescijaniskich. Dla uscislenia
dodajmy, ze ,,judeochrze$cijaristwo” rozumiemy tu w trzecim znaczeniu
tego stowa podanym przez Jeana Daniélou, jako ,,pewng forme chrzes-
cijaniskiej mysli, ktéra nie implikuje zwiazku ze wspdlnota zydowska,
ale ktéra wyraza sie w ramach zapozyczonych z judaizmu”. 1dzie wiec
0 ,,judeochrzescijanstwo chrzescijan pochodzacych z judaizmu, ale tak-
ze tych nawrdconych z pogaristwa. Daniélou uwaza Pasterza za ,,jedno
z fundamentalnych dziet dla poznania judeochrze$cijatiskiego srodowi-
ska teologicznego i duchowego”*2, W swojej monografii prezentuje szeroki
kontekst mysli judeochrze$cijatiskiej: Srodowisko intelektualne, doktryny
iinstytucje. W kazdej z tych cze$ci nawiazuje do kwestii rozumienia §wia-
ta duchéw i do Pasterza Hermasa®, ktére to dzietko zostaje ukazane w od-
niesieniu do szerokiej spuscizny literackiej judeochrze$cijatistwa. Dlatego
mozna jg uznaé za niezwykle cenng w aspekcie lektury samego Pasterza.

Pasterz Hermasa byt znany w starozytnosci chrzescijanskiej i cieszyt
sie wielkim autorytetem m.in. dlatego, ze lokalnie uwazany byt za czesé
Nowego Testamentu. Jeszcze w V wieku papiez Gelazy (492-496) uznat za
konieczne wymieni¢ je wéréd apokryféw, aby nie byto czytane w czasie
liturgii*.

. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, dz. cyt., s. 21.

‘2 ]. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, dz. cyt., s. 51.

“ Duchom pos$wieca rozdzialy i podrozdziaty - por. J. Daniélou, Teologia judeochrzesci-
Jjariska, dz. cyt., s. 148-154 (angelologia); s. 154-160 (demonologia); s. 175-204 (Trdjca i an-
gelologia, w tym podrozdzialy: Duch Swiety i Gabriel oraz Duch Swiety i Ksiaze $wiatlodci);
s. 408-413 (dwa duchy).

“  Por. Synod w Rzymie w 494/495 roku, w: Dokumenty synoddéw od 431 do 504 roku, uktad
i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2011, s. 321, w. 29 (Synodi et Collectiones Legum, 6).
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Dzielo oryginalnie, powstate w jezyku greckim, juz w starozytnosci
tlumaczono na inne jezyki. Zachowat sie przektad tacitiski z korica Il wie-
ku, a wiec Pasterz jest jednym z najstarszych dziet chrze$cijatiskich w je-
zyku tacifiskim. Ponadto, zostaty ocalone fragmenty przektadéw na jezyk
koptyjski z kodekséw z IV i z V wieku, a takze caly, ale pdZniejszy i znie-
ksztatcony, przektad na jezyk etiopski oraz mate fragmenty z przektadu
na jezyk perski®.

W pdzniejszych wiekach dzieto byto znane jedynie z cytatéw zawar-
tych w pismach pisarzy chrzes$cijatiskich. W 1513 roku na nowo zostato
odkryte i opublikowane w wersji tacifiskiej, a w 1859 wydane w wersji
greckiej, odnalezionej na wyspie Athos. Do naszych czaséw Pasterz docze-
kat sie wielu wydan krytycznych, przektadéw na jezyki nowozytne oraz
setki opracowan, to jednak brakuje wyczerpujacej monografii dotyczacej
pneumatologii i jej terminologii w tym dzietku?, poza kilku artykutami,
na ktére wskazujemy ponizej w punkcie 3.

Na ogét przyjmuje sie, Ze Pasterz ma jednego autora, ale nie wiado-
mo, kto nim jest. Zdaniem Orygenesa byl to cztowiek z kregu $w. Pa-
wia wspomniany w Rz 10, 31. Aleksandryjczyk komentuje to stowami:
,Moim zdaniem éw Hermas jest autorem ksigzeczki pt. Pasterz, ktére
to pisemko uwazam za bardzo pozyteczne i natchnione przez Boga™.
Podobng opinie znajdujemy u Euzebiusza z Cezarei®. Tzw. fragment Mu-
ratoriego za autora Pasterza uwaza Hermasa, brata papieza Piusa I, ktdéry

% Por. F. Szulc, Syn Bozy w,,Pasterzu” Hermasa. Swiadectwo chrystologii judeochrzescijariskiej,
Katowice 2006, s. 17-19 (Studia Antiquitatis Christianae, Series Nova, 2); M. Starowiejski,
Pierwsi swiadkowie. Wybdr najstarszych pism chrzescijariskich, Krakéw 1998, s. 209 ( BOK, 10).

% Por. F. Szulc, Syn Bozy w ,,Pasterzu” Hermasa..., dz. cyt., s. 20-22. 177-189 (bibliografia:
tekst Pasterza, ttumaczenia, opracowania); J. Quasten, Patrologia, t. 1, Casale Monferato 1983,
s.99-100; Hermas, Le Pasteur, Paris 1968 (Sources Chrétiennes, 53bis), ttum. A. Swiderkéwna,
Pasterz, Warszawa 1990, s. 135-211 (Pisma Starochrze$cijariskich Pisarzy, 45); wyd. II uzup.
i popr. przeklad w: Pierwsi $wiadkowie. Wybdr najstarszych pism chrzescijariskich, Krakéw 1998,
s. 211-299 (Biblioteka Ojcéw Kosciota [dalej: BOK], 10), z ktérego korzystamy w obecnym
artykule (ed. J. P. Migne, Paris 1857-1866, kol. 871-1011 [Patrologiae cursus completus.
Series Graeca, 2J; inny polski przeklad: A. Lisiecki, Poznari 1924, s. 280-446 [Pisma Ojcéw
Kodciota, 1]).

¥ Orygenes, Komentarz do ,Listu Swigtego Pawla do Rzymian, 10, 31, cz. 2, tlum.
S. Kalinkowski, Warszawa 1994, s. 546 (Pisma Starochrzescijafiskich Pisarzy, 57).

. Por, Historia koscielna 111, 3, 6, dz. cyt., s. 143 (ZMT, 70).
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byt biskupem Rzymu w potowie Il wieku. W XIX wieku w debacie o autor-
stwie Pasterza pojawily sie opinie o dwéch, o trzech autorach tego dziet-
ka, a nawet o czwartym, pelniacym role redaktora. Szczegétowe badania
jezyka i terminologii pozwolity wyodrebnié w tekscie wiele hebraizméw
i zakwestionowa¢ twierdzenie, ze ojczystym jezykiem jego autora byt
jezyk grecki®.

Podobnie przedstawia sie sytuacja w odniesieniu do czasu powstania
dzietka, ktére jest datowane na lata pomiedzy 60 a 160 rokiem. Fran-
ciszek Szulc stwierdza, ze mozna przyjaé pierwszg potowe II wieku
za najbardziej prawdopodobny czas jego powstania®.

Jesli idzie o miejsce powstania, to badacze sa zgodni, Ze Pasterz po-
wstat ,w Rzymie w pierwszej polowie II wieku, a jego potencjalnymi
adresatami sg wszyscy w Kosciele™!.

Ztozona struktura tekstu zdaje sie potwierdzaé, ze Pasterz w obecnie
znanej nam wersji powstawat etapami (nawet jesli moze mie¢ jednego
autora i tego samego lub innego redaktora) od czaséw Klemensa Rzym-
skiego az do drugiej potowy II wieku. Szulc przyjmuje powszechnie ak-
ceptowany podziat tekstu na dwie czesci: Ksiega wizji (1-24) oraz Ksie-
ga Pasterza (25-114), a w odniesieniu do gatunku literackiego podziela
stwierdzenie, Ze nie jest to apokalipsa, ani ksiega alegorii, ale stanowi
dzieto literackie sui generis®.

Hermas podejmuje w Pasterzu problem powrotu do taski utraconej
po chrzcie, zapozyczony zdaniem Daniélou ze zwyczajéw Kos$ciota ju-
deochrzescijaniskiego®. Grzesznik ma wéwczas w jego opinii mozliwosé
tylko jednego nawrdcenia, czyli metanoi (por. Pasterz 29, 8; 31, 6)*.

® Dyskusje na ten temat - por. F. Szulc, Syn Bozy w,,Pasterzu” Hermasa, dz. cyt., s. 53-60.

0 Dyskusje na ten temat - por. F. Szulc, Syn Bozy w,,Pasterzu” Hermasa, dz. cyt., s. 59-65.

5! F.Szulc, Syn Bozy w,,Pasterzu” Hermasa, dz. cyt., s. 67 oraz por. M. Starowiejski, w: BOK,
10, nota 4, s. 209.

52 Por.F. Szulc, Syn Bozy w ,,Pasterzu” Hermasa, dz. cyt., s. 23. 29.

53 Por. ]. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, dz. cyt., s. 79.

5 Termin metanoia w Pasterzu Hermasa por. A. Baron, Swietos¢ a ideaty cztowieka, dz. cyt.,
s. 217-222; F. Szulc, Syn Bozy w ,,Pasterzu” Hermasa, dz. cyt., s. 33-47.
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3. Duch Swiety a inne duchy w Pasterzu

Swiat w Pasterzu jest peten duchéw $wietych, aniotéw i duchéw ztych
(np. aniot chwaly, pokuty, czyli nawrécenia, kary, sprawiedliwosci i zta)*°,
na okreslenie ktérych stosuje zwykle greckie stowo pneuma, ale nie obcy
mu jest takze termin daimonion (por. Pasterz 27, 3; 100, 5). Demon oznacza
tu, podobnie jak i w Nowym Testamencie, duchy zte. Pneumatologig Paste-
rza Hermasa w aspekcie og6lnym zajmowali sie m.in. John Percival Mar-
tin, Cornelis Haas oraz Nadia Ibrahim Fredrikson®¢. Fredrikson prezentuje
pneumatologie Pasterza jako zalezng od pogladéw wspdlnoty Quamran
i jej dualizmu etycznego®. Pojecia dualizmu w judaizmie i wspdlnocie
Quamran nie nalezy jednak faczy¢ z dualizmem ontycznym?®.

Hermas stosuje w Pasterzu stowo pneuma ponad sto razy w réznych
znaczeniach, czasem nietatwych do jednoznacznego okreslenia. Do-
datkowo rozumienie tego stowa w konkretnym miejscu utrudnia fakt,
ze w starozytnos$ci nie rozrézniano duzych i matych liter, o czym wspo-
mnieliSmy powyzej, ale pisano albo majuskuta albo minuskuta. Jest
to o tyle wazne, ze wspélczesny posiadany przez nas tekst krytyczny
Pasterza, rozrézniajac duze i mate litery, stanowi juz jego interpretacje
i nie mozna o tym zapominaé. Manlio Simonetti pisze, Ze w niejednym
przypadku nie jest tatwo okresli¢ zakres tresciowy uzywanego przez Her-
masa stowa pneuma, nawet jesli odnoszone jest ono do Chrystusa, bo albo
wskazuje na nature Chrystusa, albo na Jego preegzystujacg Osobe, albo

s Angelologia wedlug Pasterza - por. E. Staniek, Angelologia w ,,Pasterzu” Hermasa,
,Studia Theologica Varsaviensia” 9 (1971) nr 1, s. 51-82.

% Por. L. Cirillo, La christologie pneumatique de la cinquiéme parabole du ,,Pasteur” d’Hermas
(Par. V, 6,5), ,Revue de 'histoire des religions” 184 (1973), s. 25-48; J. P. Martin, Espiritu y du-
alismo en el Pastor de Hermas y su relacién con el judaismo, ,,Vetera Christianorum” 15 (1978),
s. 295-345; C. Haas, Die Pneumatologie des Hirten des Hermas, w: Aufstieg und Niedergang der
Rémischen Welt, Hrsg. W. Haase, Teil 2, Bd. 27/1, Berlin-New-York 1993, s. 552-586; N. I. Fre-
drikson, LEsprit Saint et les esprits mauvais dans le Pasteur d’Hermas: Sources et prolongements,
,Vigiliae Christianae” 55 (2001), s. 262-280.

57 Poglad taki zdaje sie potwierdzaé Daniélou, wedlug ktérego Hermas wywodzi sie z es-
senizmu (por. Teologia judeochrzescijariska, dz. cyt., s. 79). Zwiazki esseficzykéw i wspdlnota
Qumran - por. J. Maier, Migdzy Starym a Nowym Testamentem, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski,
Krakdéw 2002, s. 315-329.

%8 Por. ]. Maier, Migdzy Starym a Nowym Testamentem, dz. cyt., s. 32-33 wraz z notami.
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stuzy do utozsamienia Osoby Syna Bozego z Duchem Swietym®. Ostatnig
cze$¢ wypowiedzi Simonettiego omawiamy w nastepnym punkcie.

Dla zobrazowania roli petnionej przez duchy w Pasterzu przypomnijmy
stowa Hermasa, ktéry pisze, ze duch go porwal i ponidst przez bezdroza
(por. Pasterz 1, 3; 5, 1); ze ztym zamystem i oglupiajacym dla ducha, ktéry
jestjuz $wiety i wyprébowany, jest pozadanie rzeczy ztej (por. Pasterz 2, 4);
ze brak troski i watpliwo$ci prowadzg do starzenia sie ducha (por. Pa-
sterz 19, 2), a nawrdcenie (metanoia) go odmtadza (por. Pasterz 21, 2. 4).

Idee starzenia sie ducha jako owocu grzechéw i odmtadzania w rezul-
tacie nawrdcenia ilustrujg trzy kobiety: sedziwa i siedzaca, mtoda i sto-
jaca oraz mioda, piekna i wesota (Pasterz 18 - 21). Pierwsza ilustruje du-
cha zestarzatego i stabego; druga jest odmtodzona duchem i umocniona
wiarg, trzecia z mtodniejacym i radosnym duchem jest osoba nawrdcona
z catego serca. Hermas rozumie nawrdcenie (grecka metanoia, czyli prze-
miana sposobu mys$lenia) jako odmtadzanie ducha.

W duchu zyjemy wiec od starosci do dziecka (por. Mt 18, 3: ,,Jesli sie
nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krélestwa nie-
bieskiego”), oczywiscie od starosci grzechu do dziecka Bozego. Hermas
méwi o tym expressis verbis pod koniec swojego dzieta bez odniesienia
do ducha: ,,Z dwunastej, biatej géry przychodza tacy oto wierzacy: sa oni
jak niemowleta, z ktérych serca nie wyplywa zadne zto ani tez nie poznali
czym jest zlto, ale pozostajg w catkowitej niewinnosci” (Pasterz 106, 1)
i dalej nawiazuje do Mt 18, 2-5.

Trwanie w duchu nawrécenia wymaga cierpliwosci, ktdrej obcy jest
wszelki gniew. ,Jedli bedziesz cierpliwy - pisze Hermas - Duch Swiety
mieszkajacy w tobie nie dozna skalania, bo nie przystoni Go inny duch
zly..., gdy sie zdarzy wybuch gniewu, od razu Duch Swiety, jako ze jest de-
likatny, odczuwa ciasnote, brak czystej przestrzeni i stara sie to mieszka-
nie opuscié. Dtawiony przez ducha ztego, nie znajduje miejsca, aby stuzy¢
Bogu... jesli wiec te dwa duchy mieszkajg razem, jest to zte i szkodliwe dla
cztowieka, w ktérym mieszkajg” (Pasterz 33, 2-4).

*  Por, M. Simonetti, Note di cristologia pneumatica, ,,Augustinianum” 12 (1972) n. 2 s.
203: ,,alcune volte il termine pneuma, in riferimento a Cristo, indica la sua natura divi-
na; altre volte indica la persona del Cristo preesistente; altre volte in questo senso giunge
ad identificare il Cristo preesistente con lo Spirito santo”.
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Zapewne Hermas przestrzega w ten sposéb cztowieka ochrzczonego,
ktéry zdradza ideaty chrze$cijaniskiego zycia. Ponadto, przytoczone stowa
moga nasuwa¢ btedne wnioski, ze Duch Swiety jest staby w poréwnaniu
ze ztym duchem. Tymczasem Hermas stwierdza tylko, ze jest delikatny,
ze jest mu ciasno w sercu cztowieka Zle postepujgcego, ze w takiej sytuacji
nie znajduje mozliwosci stuzenia Bogu, ze chce opuscic takie mieszkanie.
Nalezy podkresli¢, ze nie czyni tego z wasnej inicjatywy, ale jedynie do-
stosowuje sie do stanu danego cztowieka i jego zyciowych decyzji. Nastep-
ne fragmenty nie pozostawiajg w tym wzgledzie zadnych watpliwosci.
Hermas pisze, ze ,,watpliwo$¢ jest duchem z ziemi rodem, pochodzacym
od szatana, a mocy nie ma zadnej” (Pasterz 39, 11). Ponadto, ,,smutek jest
najgorszy ze wszystkich duchéw... wypedza Ducha Swietego, a potem zba-
wia” (Pasterz 40, 2-3). Watpliwo$¢ thumaczy tu stowo dipsychia, ktéra nie
oznacza watpliwo$ci dogmatycznej, ale brak zaufania i zwatpienie jako
przeciwienistwo wiary, zawierzenia i zaufania®. Stowo to moze oznaczaé
takze obtude, forme dwulicowos$ci (dostownie: dwu-duchowosci), krétko
méwigc wszelkie formy nieszczerosci, zaktamania i hipokryzji, zktérymi
Duch Swiety nie ma nic wspdlnego.

Nasuwa sie pytanie, jak smutek moze wypedzaé Ducha Swietego,
a nastepnie prowadzi¢ do zbawienia? (por. Pasterz 40, 2; 41, 1). Zdaniem
Hermasa dzieje sie tak dlatego, ze smutek grzechu zasmuca i wype-
dza Ducha Swietego, a je$li nastepnie pojawi sie smutek-zal za popet-
niony grzech, to 6w smutek na powrdt przynosi zbawienie (por. Pa-
sterz 41, 1-5) i rado$¢ (por. Pasterz 42, 1. 4). ,,0drzué od siebie smutek
i nie skap miejsca mieszkajacemu w tobie Duchowi Swietemu... Duch
Bozy dany twemu cialu nie znosi ani smutku, ani ciasnoty” (Pasterz
41, 5-6). Jak méwi polskie przystowie: ,,Smutny $wiety, to zaden $wie-
ty”. Hermas wyraZnie stwierdza, Ze ,,cztowiek smutny... zasmuca Ducha
Swietego... zasmucajac Ducha Swietego popetnia niegodziwo$é... smutek
zmieszany z Duchem Swietym sprawia, ze modlitwa nie ma juz tej samej
mocy (Pasterz 42, 2-3). Na szczegdlna uwage zastuguja tu stowa Hermasa
o statej obecno$ci Ducha Swietego, nawet wéwczas gdy zostaje zasmu-
cony czynami cztowieka.

% Por. BOK 10, nota 99, s. 296.
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Latwo zauwazy(, ze przytoczone fragmenty niekoniecznie mdéwia
o Osobie Bozej Ducha Swietego, poniewaz Hermas mdéwi o grzechach jako
o ztych duchach, a o cnotach jako o dobrych duchach. Jednakze dobre
duchy pochodzg z Ducha Bozego. ,,Kazdy duch dany od Boga nie czeka
na pytania, lecz znajac moc Bozag méwi sam z siebie... [bo] przychodzi
z mocy Ducha Bozego. Natomiast duch, ktérego trzeba pytaé i ktéry mé-
wiac dostosowuje sie do pragnieri ludzkich, jest duchem z ziemi rodem...
i nie jest tak, ze kiedy czlowiek ma ochote méwi¢, wtedy méwi Duch
Swiety, lecz méwi On tylko wtedy, gdy Bég chce, aby méwit... Czyz Duch
Bozy moze przyjmowac zaptate za proroctwo? ... Duch takich prorokdéw
jest rodem z ziemi!” (por. Pasterz 43, 5-21).

W ten sposéb Hermas prezentuje swoja teologie Ducha Swietego. Du-
chy, ktérym trzeba zadawa¢ pytania, sa duchami rodem z ziemi. Duch zas
Bozy nie przemawia jak wyrocznia, ale méwi tylko wtedy, gdy Bég chce,
aby méwit, W starozytnos$ci chrzescijanie przeciwstawiali sie zwyczajowi
chodzenia do wyroczni i zadawania jej pytan, na ktére ona odpowiadata,
ujawniajgc zainteresowanemu wiedze na temat przysztosci niezaleznie
od jego zycia®. Na poparcie mysli Hermasa mozna przytoczy¢ stowa
z Nowego Testamentu, ze ,,Duch Bozy wieje tam, gdzie chce” (por. ] 3, 8);
,Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Ko$ciotéw” (Ap 2, 7. 11.
17.29; 3, 6. 13. 22) oraz stowa Pawta apostota o sumieniu w Duchu 5wie;—
tym (por. Rz 9, 1-2).

Duch Swiety nie odpowiada publicznie ani na publiczne ludzkie py-
tania. Jego stowa i zapewne takze dziatania nie odpowiadaja na oczeki-
wania ludzi, ale prezentuje On ludziom Boze oczekiwania wobec nich.
Dla grzesznikéw proponuje nawrdcenie (metanoia). Grzechéw nie da sie
przezwyciezy¢ zakazami, nakazami ani karami. Je$li méwimy, ze dopiero
Kosciét w IV wieku zainteresowat sie Duchem Swietym, to istotnie teo-
logia sie Nim wtedy bardziej zainteresowata, poniewaz wspdlnota zyta
Duchem od samego poczatku. Wyrazem tego jest modlitwa chrzescijan-
ska, do ktdrej zachecal Jezus, a kazda modlitwa jest rozmowa z Bogiem.

1 O magii i wrézbach w $wiecie starozytnym por. A. Baron, Magia i czary w Konstytucjach
apostolskich, Opole 2013, s. 76-82 (Opolska Biblioteka Teologiczna, 138).
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W aspekcie antropologicznym Hermas stwierdza, ze duch zamiesz-
kuje w cztowieku (por. Pasterz 59, 7) oraz ze skalanie ciala jest skalaniem
Ducha Swietego, ktéry w nim mieszka (por. Pasterz 60, 1-2. 4). Nalezy
tu mieé¢ na wzgledzie trychotomie obecng w pismach Nowego Testa-
mentu (duch, dusza, ciato), ktéra przeszta w dychotomie (dusza, ciato)
wprawdzie w pelni dopiero w V wieku, ale wspdtczesny czytelnik odczy-
tuje stowa Pasterza w klimacie dychotomicznym i stowa te musza brzmieé
dwuznacznie: mowa w nich o ,,duchu $wietym”, ale duch Bozy, ktérego
nam Bdg udziela takze jest $wiety. Wynika stad, ze Bég obdarza nas swoja
$wieto$cig, ale jest ona zaréwno dana, jak i zadana, to znaczy cztowiek
swoim zyciem decyduje o jej trwatosci i ze wzgledu na swojg wolnosé
moze jg skalaé. Dlatego Pasterz nawotuje do podjecia wysitku nawrdcenia
i trwalej zazylosci z Duchem Swietym.

Nawrdcenie jest taska Boga, ktéry ,,daje ducha pokuty” (Pasterz 72, 1)
kazdemu, kto gotowy jest Mu stuzy¢, a przebiegltym i zamierzajacym po-
kutowaé tylko z pozoru odmawia taski nawrécenia (por. Pasterz 72, 2).
W innym miejscu Hermas dziekuje Panu za to, ze postatl Aniota Pokuty
(por. Pasterz 91, 3), dajac mozliwo$¢é nawrdcenia réwniez dla upadlych
po chrzcie.

4. Duch Swiety w relacji do Syna Bozego wedtug Pasterza

Przytoczyli§my powyzej opinie Simonettiego, Ze Hermas identyfikuje
Ducha Swietego z Synem Bozym. Dotyczy to wypowiedzi z Pasterza 59,
5 oraz 78, 1. Luigi Cirillo, omawiajac fragment Pasterza 59, 5 o zamieszki-
waniu Ducha Swietego w Jezusie w szerszym kontekscie Pasterza 59, 4-6,
w ktérym Hermas werbalizuje tajemnice Wcielenia, zauwaza, ze idzie
tu o zamieszkiwanie Ducha Swietego w Studze Jahwe z Deutero-Izajasza -
1z 42, 1%, Szerzej omawia ten temat Szulc®.

62 Por. L. Cirillo, La christologie pneumatique de la cinquiéme parabole du ,,Pasteur” d’Hermas
(Par. V,6,5), ,Revue de I'histoire des religions” 184 (1973), s. 25-48.
¢ Por.F. Szulc, Syn Bozy w ,,Pasterzu” Hermasa, dz. cyt., s. 117-151.
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Podstawowym pytaniem pozostaje, mimo wielu wspomnianych stu-
diéw na ten temat, czy Hermas rzeczywiscie utozsamia Osobe Ducha
Swietego z Osoba Syna Bozego? W Pasterzu czytamy: ,,Syn jest Duchem
Swietym, a niewolnik Synem Bozym” (58, 2); ,,Duchowi Swietemu, ktéry
jest od wiekéw... zgotowat Bég mieszkanie w ciele” (59, 5) oraz ,,Aniot
Pokuty przyszedt i powiedzial: Chce ukazaé ci wszystko, co ci ukazat
Duch Swiety, ktéry przemawiat do ciebie pod postacig Ko$ciota. Duch
ten bowiem jest Synem Bozym” (78, 1).

W opinii niektérych badaczy Duch Swiety wedtug Hermasa wcielit sie
w Jezusa. W ten sposéb Hermas ich zdaniem utozsamia Ducha Swietego
i Syna Bozego. Czy poglad taki pokazuje niezrozumienie przez Hermasa
prawd chrystologicznych i trynitarnych? Zanim udzieli sie odpowiedzi,
nalezy sobie uswiadomié, ze w II wieku brakuje jasnych rozstrzygnieé
dotyczacych Osoby Ducha Swietego. Koéciét zdefiniowat je po latach
sporéw i dyskusji dopiero na soborach w IV i V wieku. Problem w tym,
ze odpowied?Z na interesujace nas pytanie zalezy od tego, co oznaczaja
dla Hermasa w przytoczonych fragmentach stowa ,,duch $wiety” oraz
,syn Bozy”: Ducha Swietego czy Boska nature Jezusa? Sprawe przebadat
Franciszek Szulc i doszedt do stwierdzenia, ze okre$lenia Hermasa ,,na-
dal pozostaja niedookreslone, a nawet wieloznaczne” i nieco dalej doda-
je: ,,termin Syn nie jest tozsamy znaczeniowo z terminem «Syn Bozy».
W innym znaczeniu Duch Swiety jest Synem Boga, a w innym znaczeniu
orzeka sie o Studze, ze jest Synem Bozym. Pomieszanie lub nierozréz-
nianie tych znaczen prowadzi do zarzutu utozsamienia Ducha Swietego
i Syna Bozego. W historii interpretacji Pasterza mamy wiele przyktadéw
btednego odczytywania pierwotnych znaczerh wystepujacych w tekscie.
Do najstarszych i najczestszych nalezy utozsamianie Ducha Swietego
z Synem Bozym”%, Na kilku nastepnych stronach Szulc szeroko argu-
mentuje przytoczone tu jego stanowisko w tej kwestii. Identyfikowanie
Ducha Bozego z Chrystusem nie wystepuje wyltacznie u Hermasa, ale na-
trafiamy na nie u Justyna Rzymskiego (Apologial, 33, 6) i u Ireneusza (Ad-
verus haereses 111, 10, 3), u ktérego jednak oznacza nature Boza Chrystusa,
a niekoniecznie Osobe Ducha Swietego.

¢ Por.F. Szulc, Syn Bozy w ,,Pasterzu” Hermasa, dz. cyt., s. 144-146.
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Zakonczenie

Poganiski §wiat w starozytnosci byt peten demondw, odznaczatl sie
sporym wyczuciem w sprawach duchowych, podkreslajac prymat ducha,
zwlaszcza w platonizmie. Wraz z chrze$cijatistwem wyrostym z judaizmu
pojawilo sie w $wiecie greckim zupelnie nowe ujecie $wiata duchowego,
ktéry reprezentowali aniotowie, duchy $wiete i duchy zte, czyli demony.
Te dwa duchy (czy rodzaje duchéw) wyrazaty mozliwo$é podwéjnego we-
wnetrznego ukierunkowania cztowieka, ktére dzisiaj okre§lamy skton-
noscia do dobra i sktonnoscia do zta. Najwazniejszym novum byta jednak
w tym wzgledzie Osoba Ducha Swietego.

W pierwszych dwéch wiekach chrzescijanistwa nawet ogdlne pojecie
ducha nie byto precyzyjnie okreslane. Nic dziwnego, ze w odniesieniu
do Boga, ktdry jest duchem $wietym, ktérego Syn jest duchem $wietym,
i od ktérego pochodzi Duch Swiety, takze bedacy duchem $wietym, nawet
nie podejmowano préby szczegétowej werbalizacji Jego tajemnicy. Teks-
ty zapisane z uwzglednieniem rozréznienia na mate i duze litery pewnie
wydaja sie dla nas w pelni zrozumiate, przynajmniej znaczeniowo, ale
starozytni nie stosowali takiego rozréznienia, chociaz potrafili bardzo
precyzyjnie wyraza¢ swoje mys$li. Pobiezna lektura ich pism moze pro-
wadzi¢ do nieporozumien, zwlaszcza ze docieraja one do nas w formie
interpretacji wspétczesnych wydawcéw, narzucajgcych ich myslom rze-
komo autentyczng i precyzyjna pisownie. Czy jednak wyraza to bardziej
rzeczywisto$é Ducha Swietego? W $wietle stéw Pawta Apostota: ,,Kto po-
znal my$l Pana, albo kto byt jego doradca?” (Rz 11, 34), raczej nie. Dlate-
go jakkolwiek Koscidt pierwotny posiadat bogate znaczeniowo terminy
odnoszace sie do $wiata duchowego, to prawdy wiary dotyczgce Osoby
Ducha Swietego starano sie precyzyjnie werbalizowaé tylko w przypadku
ich negacji przez heretykéw, zwtaszcza w IV wieku.

W odniesieniu do Pasterza Hermasa trzeba uwrazliwi¢ przed pochop-
nym wycigganiem wnioskéw dotyczacych Ducha Swietego bez uwzgled-
nienia ztozonej jego struktury i zwiazkéw ze $§wiatem hebrajskim, gre-
ckim i rzymskim. Jedynie dogtebna znajomo$¢ wskazanych tu aspektéw
starozytnosci, zwtaszcza mysli judeochrze$cijariskiej, moze poméc
w uniknieciu btedéw wielu badaczy, ktérzy sie zajmowali tym dzietkiem.
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Nie trzeba tlumaczy¢, jakie konsekwencje pociagaja za soba btedne
interpretacje, zwlaszcza posgdzajace kogo$ o poglady nieortodoksyjne.

Pasterz Hermasa ukazuje delikatno$¢ Ducha Swietego, ktéry pozosta-
wia cztowiekowi wolno$¢ i nie narzuca sie ze swojg Boskg mocg, ale uste-
puje w przypadkach, gdy cztowiek podejmuje sposdb zycia niezgodny
z wola Bozg, zawsze pozostajac do dyspozycji oczekujacych Jego obec-
noéci. Tylko On, Duch Swiety, jest Zrédtem zjednoczenia cztowieka z Bo-
giem. Tylko On umozliwia powrét cztowieka do Boga, nawet jesli cztowiek
popetni grzech juz po przyjeciu chrztu. Tylko On umozliwia i warunkuje
autentyczne nawrdcenie, okre§lane w Pasterzu greckim stowem metanoia.
Uderza realizm obecnoéci Ducha Swietego w cztowieku ochrzczonym,
nawet jesli popetni kolejne grzechy. Zapewne chodzi o inny sposéb Jego
obecnosci, ale jakakolwiek by ona byta - $wiadczy o wiernosci Boga i za-
razem o wspdtodpowiedzialnosci chrzescijanina za Ducha, ktérego nosi
w sobie. Niewatpliwie wizja Ducha Swietego w Pasterzu jest prosta, ale
w petni oddaje Jego zbawcze dziatanie uswiecajgce, ktére umozliwia czto-
wiekowi szczeécie wieczne i unikniecie kary, nie na drodze przymusu
i narzucania swej woli, ale szczerego zalu i nawrdcenia.

W wieku XX pojawily sie ruchy pentekostalne, grupy charyzmatycz-
ne i odnowy w Duchu Swietym, ktére zaowocowaly ozywieniem chrzes-
cijafistwa na wszystkich kontynentach, ale réwnocze$nie uwidocznity
duze réznice w pojmowaniu rzeczywisto$ci duchowych. Pomimo dwéch
tysiecy lat chrze$cijaristwa poglady o Osobie Bozej Ducha Swietego nadal
nie docieraja do wielu ludzi w formie integralnej a zarazem przystepnej.
Moze warto skorzystaé z szerokich znaczeniowo pojeé, na ktére natra-
fiamy w Pasterzu Hermasa oraz ze sposobu ich stosowania, aby pobudzad
i dzi§ ludzi do wstuchiwania sie w glos Duch Swietego, ktéry nadal dziata
i poucza (por. ] 16, 13), wzywajac do nawrdcenia takze chrzescijan. Tym
jednym stowem ,,nawrécenie” (metanoia) mozna streéci¢ oredzie Ducha
w matym pod wzgledem rozmiaréw dzietku Hermasa pt. Pasterz, ktére
czytano w Rzymie jako natchnione, ktére stanowito prébe werbalizacji
prawdy o Bogu i o Jego mitosci do cztowieka grzesznego. Podkreslmy,
prébe werbalizacji, bo Prawda i Mitoscig jest On sam.
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Summary

Nauka o Duchu Swietym w ,Pasterzu” Hermasa na tle problematyki
pneumatologicznej. Studium wprowadzajace

Celem artykutu jest pokazanie zlozono$ci problematyki dotyczacej $wiata
duchowego i $wiata duchdw, z ktérg zmierzaty sie poczynajac od czaséw starozytnych
kolejne pokolenialudzi ztrzech réznych cywilizacjiikultur, od semickiej przez helleriska
az do tacinskiej. Dotyczy to takze pojmowania Ducha Swietego, zwtaszcza w dwéch
pierwszych wiekach. Na takim tle zostana przedstawione uwagi na temat pogladéw
Pasterza Hermasa, ktérego pneumatologia jakkolwiek prosta, taczy wspomniane
trzy $wiaty, poniewaz autor dzietka wywodzi sie z judaizmu, spisat swoje mysli
po grecku i dokonal tego w Rzymie. Pasterz jest kapitalnym $wiadectwem chrzescijan
pierwszych wiekéw w ukazywaniu dziatania Ducha Swietego, ktéry bedac Bogiem
okazuje swoja wielka delikatno$¢ wobec cztowieka grzesznego, umozliwia mu powrdt
do Boga, ale w kazdej chwili respektuje dokonywane przez niego wolne wybory.

Stowa kluczowe: Pasterz Hermasa, Duch Swiety, pneumatologia patrystyczna

A Study of the Holy Spirit in the Shepherd of Hermas in the Context
of Pneumatological Problems (Introduction)

The goal of this article is to show the complexity of the spiritual world and the world
of spirits and how ancient generations of people from three different civilizations
and cultures, Semitic, Hellenistic and Latin, dealt with it. This also applies to the
understanding of the Holy Spirit, especially in the first two centuries. From this
background, comments are made about the views of the Shepherd of Hermas, whose
pneumatology, however simple, combines the three worlds, because the author
of the work came from Judaism, wrote his thoughts in Greek and did it in Rome.
The Shepherd is a great testimony of Christians in the first centuries, showing how
the Holy Spirit who, being God, shows his great gentleness towards sinful man and
enables him to return to God, but at the same time respects his free choices.

Keywords: The Shepherd of Hermas, Holy Spirit, patristic pnematology

Bibliografia

Baron A., Mariusz Wiktoryn - czlowiek i jego dzieto. Wprowadzenie do dziet egzegetycz-
nych, Krakéw 1999, s. 5-65 (ZMT, 13).

Baron A., Neoplatonizm a chrzescijaristwo w pierwszych wiekach, w: Wczesne chrzesci-
jaristwo a religie, red. I. Ledwori, M. Szram, Lublin 2012, s. 425-454.

26



Nauka o Duchu Swietym...

Baron A., Swietos¢ a idealy cztowieka (Ojcowie Apostolscy, Klemens Aleksandryjski, Ory-
genes). Studium teologiczne na tle modeli filozoficzno-religijnych, Krakéw 2013.

Baron A., Magia i czary w Konstytucjach apostolskich, Opole 2013, s. 75-95 (Opolska
Biblioteka Teologiczna, 138).

Baron A., Gloszenie Chrystusa i jego recepcja w starozytnosci i dzis w aspekcie przepowia-
danej tresci, w: Gloszenie Pana Jezusa Chrystusa. Tres¢ przepowiadania, red. H. Stawiniski,
Krakéw 2017, s. 87-118 (Ancilla Verbi, 4).

Canobbio G., http://www.teologiamilano.it/teologiamilano/ allegati/614/08_
pneumatologia.pdf (18.03.2019).

Cirillo L., La christologie pneumatique de la cinquiéme parabole du ,,Pasteur” d’Hermas
(Par. V, 6, 5), ,,Revue de I'histoire des religions” 184 (1973), s. 25-48.

Congar Y., Credo nello Spirito Santo, Brescia 1998.

Czesz B., Zwigzek Ducha Swietego z Kosciolem w ujeciu swietego Ireneusza i w interpre-
tacji montanistycznej, Poznan 1991.

Czesz B., Duch Swiety zostal nam dany. Nauczanie Ojcdw i wiara starozytnego Kosciota,
Gniezno 1998.

Daniélou J., Teologia judeochrzescijariska, ttum. S. Basista, Krakéw 2002.

Epifaniusz z Salaminy, Panarion: herezje 1-33, thum. M. Gilski, Krakéw 2015.

Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, ttum. A. Caba, A. Lisiecki, Krakéw 2013 (ZMT,
70).

Fredrikson N. 1., LEsprit Saint et les esprits mauvais dans le Pasteur d’Hermas: Sources
et prolongements, ,,Vigiliae Christianae” 55 (2001), s. 262-280.

Haas C., Die Pneumatologie des ,Hirten des Hermas”, w: Aufstieg und Niedergang der
Rémischen Welt, Hrsg. W. Haase, Teil 2, Bd. 27/1, Berlin-New-York 1993, s. 552-586.

Hauschild W.-D, Drecoll V. H., Pneumatogie in der Alten Kirche, Bern 2004.

Hipolit, Przeciw Noetosowi, thum. S. Kalinkowski, Krakéw 1997, s. 87-101 (ZMT, 4).

Kotosowski T., Nauka Ojcéw Kosciota o Duchu Swietym. Wybrane zagadnienia, ,,Semi-
nare” 13 (1997), s. 249-267.

Lambiasi F., Vitali D., Spirito Santo. Mistero e presenza. Per una sintesi di pneumatologia,
Bologna 2005.

La vita nello Spirito, a cura di G. Canobbio, F. Dalla Vecchia, R. Tononi, Brescia 2012
(Quaderni Teologici del Seminario di Brescia, 22).

Lo Spirito Santo nella testimonianza dei Padri e degli Scrittori cristiani., Secoli I-V, ed.
G. Di Nola, Roma 1999.

Lo Spirito. Percorsi nella filosofia e nelle culture, a cura di M. Pagano, Milano-Udine
2011.

Maier J., Miedzy Starym a Nowym Testamentem, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Kra-
kéw 2002.

Martin J.P., Espiritu y dualismo en el Pastor de Hermas y su relacion con el judaismo,
,Vetera Christianorum” 15 (1978), s. 295-345.

Moltmann J., Lo Spirito della vita. Per una pneumatologia integrale, Brescia 1994.

NaumowiczJ., Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, ttum. Alina Brzéstkow-
ska, Warszawa 1999, s. 5-77.

27



ks. Arkadiusz Baron

Orygenes, O zasadach, thum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996 (ZMT, 1).

Pietras H., Poczgtki teologii Ducha Swietego, w: Sw. Atanazy Wielki, Listy do Serapiona,
Krakéw 1996, s. 5-67 (ZMT, 2).

Pietras H., Poczqtki teologii Kosciota, Krakéw 2007.

Putney M. E., Come, Holy Spirit, renew the whole Creation: seventh assembly of the World
Council of Churches, ,, Theological Studies” 52 (1991), s. 607-635.

Simonetti M., Note di cristologia pneumatica, ,Augustinianum” 12 (1972) n. 2,
s.201-232.

Simonetti M., La crisi ariana nel IV secolo, Roma 1975.

Stomka J., Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu, Katowice 2007.

Spirito Santo, w: Dicionario patristico e di antichita cristiane, vol. 2, a cura A. Di Ber-
nardino, Casale Monferrato 1983-1988, kol. 3296-3298.

Staniek E., Angelologia w ,,Pasterzu” Hermasa, ,,Studia Theologica Varsoviensia”
9(1971) nr 1, 5. 51-82.

Swete H. B., The Holy Spirit in the Ancient Church, London 1912.

Szulc E., Syn Bozy w,,Pasterzu” Hermasa. Swiadectwo chrystologii judeochrzescijariskiej,
Katowice 2006 (Studia Antiquitatis Christianae, Series Nova, 2).

Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ttum. E. Buszewicz, Krakéw 1997, s. 33-86 (ZMT, 4).

Triacca A. M., Lo Spirito Santo nella liturgia e nella vita della Chiesa, Citta del Vaticano
2011.

Verso una nuova eta dello Spirito. Filosofia, teologia, movimenti, a cura di G. Colzani,
Padova 1997 (Studi religiosi).

Welker W., Gottes Geist. Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen-Vluyn 1993.

28



