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Rola Ducha Swietego
w kaznodziejstwie protestanckim

Karl Barth (1886-1968), od czasu Kalwina najbardziej wptywowy
szwajcarski teolog ewangelicko-reformowany, czotowy przedstawiciel
teologii dialektycznej, powiedziat, ze ,,Ko$ciét Stowa potrzebuje dziata-
nia Ducha Swietego, azeby nie sta¢ sie Koéciolem stéw”. Natomiast Sieg-
fried Fietz, znany niemiecki kompozytor i twérca nowoczesnych piesni
i piosenek religijnych, napisat w jednym ze swoich oratoridéw, ze ,,samo
stowo jest bezbronne, gdyz kazdy zawtaszcza je dla siebie, prawda za$ do-
chodzi do glosu tylko przez Ducha Swietego”. Jedna i druga wypowiedz,
chetnie cytowana w kazaniach duchownych protestanckich, jak tez pro-
wadzone obecnie przeze mnie badania nad kaznodziejstwem niemiec-
kiego pastora i teologa luterariskiego ze Wschowy, Valeriusa Herbergera
(1562-1627) - nazywanego ,Malym Lutrem”, , Kaznodziejg Jezusa” czy
»Kaznodzieja Serca” - zrodzity we mnie pytanie o role Ducha Swietego

1

Ks. Adam Kalbarczyk - prezbiter archidiecezji poznariskiej, dr hab. teologii, prof.
nadzwyczajny homiletyki, prodziekan Wydzialu Teologicznego UAM w Poznaniu; czlonek
Poznariskiego Towarzystwa Przyjaciét Nauk; germanista, thtumacz. Email: adamkal@amu.
edu.pl.

2 Zob. A. Kalbarczyk, ,,Maly Luter” ze Wschowy. Valerius Herberger (1562-1627) wzorem ka-
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w kaznodziejstwie protestanckim. Poszukiwanie odpowiedzi na nie, do-
prowadzity do spotkania z teorig dwudziestowiecznej protestanckiej
homiletyki ukierunkowanej pnematologicznie. Oba zagadnienia, $ci$le
ze sobg zwigzane, zostang przedstawione w niniejszym artykule.

1. Rola kaznodziejstwa w protestantyzmie

Poniewaz reformacja uznata Biblie za ,,norme norm” i jedyne Zrédto
wiary, a stowo Boze za podstawowy $rodek zbawienia®, kaznodziejstwo
traktowane jest w obrebie protestantyzmu jako gtéwne zadanie Ko$cio-
ta. Teologia luteratiska widzi w kazaniu uobecnienie Chrystusa i zrédto
usprawiedliwiajgcej wiary rodzacej sie ze stuchania i przyjecia gloszo-
nego stowa - zgodnie z formulg §w. Pawla: ,,Wiara tedy jest ze stuchania,
a stuchanie przez Stowo Chrystusowe” (Rz 10,17)* - jak tez miejsce dzia-
tania Ducha Swietego. Kazanie stanowi zasadnicza cze$¢ nabozeristwa
luteraniskiego -zaréwno liturgii z Sakramentem Ottarza, jak i nabozen-
stwa Stowa (kazalnego)°’. Kaznodzieja rozpoczyna je od pozdrowienia,
czesto z trynitarnym wydzwiekiem, np.: ,Easka Pana naszego Jezusa
Chrystusa, [i] milo$¢ Boga, spotecznoéé Ducha Swietego niech bedzie
z wami wszystkimi. Amen” (2 Kor 13, 13). W modlitwie po kazaniu sg m.
in. stowa: ,,Niech Duch Twéj Swiety umocni to Stowo w naszych sercach”.

Kaznodzieje reformacji, odwotujac sie do takich wzoréw, jak sw. Augu-
styn czy $w. Bernard z Clairvaux, starali sie powigza¢ kazanie z Pismem
Swietym. Dlatego prymat w kaznodziejskiej postudze Ko$ciotéw prote-
stanckich od samego poczatku zyskato kazanie oparte na hermeneutyce

i dzieta pastora Valeriusa Herbergera w $wietle jego przydomkdw, ,,Poznariskie Studia Teologicz-
ne” 32 (2018), s. 181-194.

3Zob. M. Uglorz, Sola scriptura, w: Teologia wiary. Teologia ks. Marcina Lutra i ksigg wyznaniowych
Kosciola Luterariskiego, red. M. Uglorz, Bielsko Biata 2007, s. 272-285.

“Przektad Biblii Warszawskiej. Ten sam werset w przektadzie Biblii Tysigclecia brzmi tak: ,Prze-
to wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, tym zas, co sie slyszy, jest stowo Chrystusa”.

5Zob. H. Simon, Kaznodziejstwo w Kosciotach protestanckich, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin
2000, k. 1316-1319; A. Wantuta, Zarys homiletyki ewangelickiej, Warszawa 1974; D. Chrzanow-
ski, Zwiastowanie Stowa Bozego w $wietle dokumentéw Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP,
,»Roczniki Teologiczne” 64 (2017) nr 12, s. 19-30.
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biblijnej, tj. na ustaleniu sensu tekstu biblijnego, najbardziej zgodnego
z jego brzmieniem i prawdopodobnym zamierzeniem natchnionego au-
tora. Zerwano zatem ze stosowang powszechnie w §redniowieczu zasada
exemplariter, w mysl ktérej kaznodzieje traktowali Biblie prawie wytacz-
nie jako skarbnice wzorcéw i przyktadéw do wykorzystania w kazaniu.
Zastgpiono jg zasada sacramentaliter, nakazujaca kaznodziejom pod-
chodzi¢ do tekstu biblijnego w kazaniach w taki sposdb, aby Chrystus
poprzez stowo Pisma Swietego jako dar (sacramentum) dziatat w stucha-
czach i dawal im to, czego potrzebujg do zycia doczesnego i wiecznego.
Takie byty przede wszystkim kazania ojca reformacji, Marcina Lutra,
ktdry interpretowat teksty biblijne zgodnie z zasada: nihil nisi Christus
praedicandus, czyli ,,nalezy zwiastowac wylacznie Chrystusa”.

Urzad kaznodziejski w gminie luterariskiej moze sprawowacé tylko or-
dynowany teolog, ktérego autorytet i skuteczno$é pochodzg od Chrystu-
sa. Ordynacja oznacza ustanowienie, wy$wiecenie, przekazanie urzedu
kaznodziejskiego i wystanie przez Kosciét nowych Stug Stowa Bozego
(Ministri Verbi Divini), ktérzy maja w tym $wiecie ,wczas i niewczas”
(2 Tm 4, 2)° glosi¢ ,,czysto i wiernie Stowo Boze i udzielaé Swietych Sa-
kramentéw ustanowionych przez samego Jezusa Chrystusa oraz spra-
wowaé wiladze kluczéw, zawsze wierni nauce apostolskiej. Ordynowani
sg nastepcami swoich poprzednikéw, ktérzy ten urzad kiedy$ przekaza
swoim nastepcom””., Ko$ciét luteratiski od samego poczatku nieustannie
stosowat zasade, w mys$l ktdrej ,,nikt w Kosciele nie powinien publicz-
nie nauczaé ani wyglasza¢ kazan, ani udziela¢ sakramentéw, jezeli nie
zostat we wlasciwy sposéb powotany”. Za ten wiasciwy sposéb powo-
tania ewangelicy uwazaja ordynacje, ktéra dokonuje sie w sposdéb uro-
czysty przez modlitwe o Ducha Swietego i natozenie rak na glowy ordy-
nowanych przez innych duchownych. W czasie ordynacji biskup modli
sie tymi stowami: ,,Boze, Ojcze nasz niebianski, ktdry serca wierzacych
o$wiecasz i nauczasz przez Ducha Swietego, zelij na tego stuge Swego,

¢Cytat wg Biblii Warszawskiej.
"https://www.luteranie.pl/materialy/rozne_pisma/ordynacja,339.html (30.09.2018).
SWyznanie Augsburskie, art. XIV; por. T. Konik, Urzqd koscielny w ksiegach wyznaniowych
luteranizmu do 1537 roku, w: Teologia wiary, dz. cyt., s. 234-249.
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wybranego przez Ciebie, Ducha Swego Swietego i udziel mu Jego daréw
do sprawowania $wietego urzedu w Twoim Ko$ciele™.

2. Wiara w Ducha Swietego w ksiegach wyznaniowych
luteranizmu

Z faktu, ze w obrzedzie ordynacji, przekazania urzedu kaznodziejskie-
go, jest modlitwa o Ducha Swietego, mozna wywnioskowaé, iz luteranie
przypisujg Trzeciej Osobie Boskiej istotng role w postudze gtoszenia sto-
wa Bozego. Azeby stwierdzi¢, na czym ta rola polega, warto przyjrze¢ sie
wypowiedziom na temat Ducha Swietego zawartym w ksiegach wyzna-
niowych (symbolicznych) luteranizmu®. Juz na pierwszy rzut oka wida¢,
ze nie koncentruja sie one na Nim jako osobie. Jego bosko$¢ potwierdzo-
na jest jedynie w pierwszym artykule Wyznania augsburskiego. O Bogu. Bar-
dzo mocno natomiast akcentowane jest dzialanie Ducha Swietego. Mar-
cin Luter tak oto opisuje je w swoim Matym katechizmie: ,Wierze, ze ani
przez wlasny rozum, ani przez sity swoje w Jezusa Chrystusa, Pana mego,
uwierzy¢ ani z Nim potgczy¢ sie nie moge, ale ze mnie Duch Swiety przez
Ewangelie powotal, darami swymi o$wiecit, w prawdziwej wierze poswie-
cit i utrzymal; tak jak cate chrzescijafistwo na ziemi powotuje, zgroma-
dza, o$wieca, po$wieca i w prawdziwej, jedynej wierze w Jezusa Chrystu-
sa utrzymuje; w ktérym to chrze$cijaristwie mnie i wszystkim wierzagcym
codziennie wszystkie grzechy obficie odpuszcza, a dnia sagdnego mnie
i wszystkich umartych z martwych wskrzesi i mnie wraz ze wszystkimi
wierzacymi da zywot wieczny w Chrystusie. To jest istotng prawda!”"!
Dalej ksiegi symboliczne luteranizmu méwia, ze Duch Swiety sprawia

° http://old.luteranie.pl/pl/index.php?D=554 (30.09.2018).

o Ksiegi wyznaniowe (symboliczne) luteranizmu to przed wszystkim Konfesja Augsbur-
ska (Confessio Augustana), streszczajgca zatozenia nauki reformatorskiej, autorstwa w duzej
mierze najblizszego wspétpracownika Lutra - Filipa Melanchtona, jak tez: Apologia Konfesji
Augsburskiej (z 1531 1.); Maly i Duzy Katechizm Lutra (z 1529 r.); Artykuly Szmalkaldzkie (z 1537 v.);
Traktat o wladzy i prymacie papieza (z 1537 r.) i Formula Zgody (z 1577 r.), ktére wraz z trzema
starokos$cielnymi wyznaniami wiary - apostolskim, nicejsko-konstantynopolitatiskim i ata-
nazjariskim - weszly w 1580 roku w sktad tzw. Ksiegi Zgody (Liber Concordiae).

1 Maly katechizm, cz. 11, art. 111
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wiare, a co za tym idzie zycie chrze$cijariskie. Jest ono Jego dzietem za-
réwno w wymiarze indywidualnym, jak i wspélnotowym - w Kosciele.
Stad Wyznanie augsburskie do opisu dziatania Ducha Swietego z Matego ka-
techizmu Lutra dodaje: ,,[Jezus Chrystus] wstgpit na niebiosa, aby zasig$é
po prawicy Ojca oraz rzgdzié i wiecznie panowac wszelkiemu stworzeniu,
aby wierzacych wen u$wiecaé przez zestanie do ich serc Ducha Swiete-
g0, ktéry rzadzi, pociesza i ozywia oraz broni ich przed diabtem i moca
grzechu”. Widaé tu $ciste powiazanie dzieta Ducha Swietego w cztowie-
ku z dzielem zbawczym Jezusa Chrystusa. Duch Swiety jest tym, ktéry
uswieca wierzacych.

Wyznanie augsburskie méwi tez o Duchu Swietym jako Tym, ktéry bu-
dzi wiare, przepowiadanie i sakramenty: , AbySmy tej wiary dostapili,
ustanowiona jest stuzba nauczania Ewangelii i udzielania sakramentéw.
Albowiem przez Stowa i sakramenty, jak gdyby przez $rodki, udzielany
jest Duch Swiety, wzniecajacy wiare, gdzie i kiedy Bég zechce, w tych,
co stuchajg Ewangelii”®*. Wiara, o ktdrej tutaj mowa, to wiara zbawcza.
Duch Swiety swoja zbawczg dziatalnoéé taczy z zewnetrznymi §rodkami
taski: nauczaniem Ewangelii i sakramentami, Stowem i sakramentem.
To wtlasnie wyraza reformacyjna zasada solum Verbum - jedynie Stowo,
ktéra sprzeciwia sie tym, ,.ktérzy sadzg, ze Duch Swiety zstepuje na ludzi
bez zewnetrznego stowa, przez wlasne ich przygotowania i uczynki”*,

3. Pneumatologia protestancka

Marcin Luter skupial sie w swojej teologii Ducha Swietego - tak jak
w ksiegach wyznaniowych - nie na Jego istocie, a na Jego dziataniu (rys
patrystyczny). Duch Swiety jest dla niego tym, ktéry umozliwia wiare.
To przez Niego wydarzenie Chrystusa dociera do wierzacego. Duch Swie-
ty jest zatem dla cztowieka partnerem dialogu. Bég spotyka sie z cztowie-
kiem w Duchu Swietym, uzdalniajac go do wiary (rys personalistyczny).

2 Wyznanie augsburskie, art. I11.
3 Wyznanie augsburskie, art. V.
4 Wyznanie augsburskie, art. V.
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Tego za$, kto przyjat wiare, Duch Swiety uswieca poprzez zbawcza kon-
frontacje z Bogiem - u$wieca, tzn. zbliza do Chrystusa. To dziatanie Du-
cha Swietego jest jednak zawsze dziataniem extra nos. Przede wszystkim
za$ jest ono $ciSle zwigzane z Ewangelia, ktéra zostata przez Niego na-
tchniona i dzieki Jego wsparciu moze by¢ w ogdle gtoszona i styszana.
Duch Swiety jest sprawca Pisma. Cala Biblia zawiera w sobie tchnienie
Ducha Swietego, ktéry ozywia chrzedcijanina, kiedy ten bierze ja do reki
i czyta. Duch Bozy spotykany w Stowie jest zatem sprawca wiary.

Poniewaz stuchanie stowa Bozego, mozliwe dzieki Duchowi Swiete-
mu, byto dla Lutra decydujacym momentem ustanowionej stuzby na-
uczania Ewangelii, thumaczyt gr. akoe (stuchanie, postawa stuchania)
w Rz 10, 17 jako niem. Predigt (przepowiadanie, kaznodziejstwo, kazanie).
Dziataniu Ducha Swietego w stuchaczach zawdzieczamy, wedtug niego,
to, ze stowo ludzkie w kazaniu staje sie stowem Boga (por. 1 Tes 2, 13).

Natomiast co do relacji Ducha Swietego i Ko$ciota, to Luter uwazat,
ze Duch Swiety dziata poprzez sakramenty na rzecz Koéciota i w ten spo-
séb go stwarza. Duch nie dziata jednak poprzez Kosciét, ktéry dla Lutra
i luteran nie ma charakteru sakramentalnego, lecz poprzez sakramental-
nos¢ Stowa Bozego. Koscidt rodzi sie tam, gdzie siega sie po stowo Pisma,
ktérego sprawca jest Duch Swiety.

Nauczanie Lutra na temat Ducha Swietego znajduje odbicie w jego
kaznodziejstwie. Oto fragment kazania na Zielone Swiatki (do Dz 2,
1-14) z jego Postylli domowej: ,Duch Swiety dat sie [...] jawnie stysze¢
i widzie¢. Styszano go w szumie, a widziano w ognistych ptomieniach,
jak to byt Chrystus najpierw obiecal, a Jan Chrzciciel prorokowal, «ze
beda ochrzczeni Duchem Swietym i ogniem». Ma za$ to wszystko swoje
znaczenie i przyczyne: jezyki oznaczaja urzad kaznodziejski, ktéry nie
ma by¢ daremny, ale ma serca o$wieca¢ i zapali¢ w nich nowe $wiatto
czyli ogien [...]. Zaraz po tym szumie i ognistych plomieniach «usiadt
Duch Swiety na kazdym z nich», i tak serca zapalil, i tak ich przejal,
iz w okamgnieniu prawdziwie poznali Boga i Syna jego Jezusa Chrystusa,
i cale pismo $wiete zrozumieli i takiej nabyli §miatosci, ze znajomosci tej
nie zatrzymali u siebie, ale ja wyznawali. [...] Takie sa prawdziwe Zielone
Swiatki, zktérych chrzedcijanie z calego serca radowaé sie powinni. Duch
Swiety bowiem przez Chrystusa wylany jest na wszelkie cialo, aby$my
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przez ewangelie Boga poznali, a przez Ducha Swietego §wietymi i po-
boznymi sie stali w duszy i w ciele. Lecz musimy sie do tego po chrze$-
cijarisku przysposobi¢ modlitwa, stuchaniem kazania i Zyciem bez naga-
ny. Do tego dopomdz nam Boze Duchu Swiety, przez Chrystusa Jezusa.
Amen”?,

Te $cisla u Lutra wieZ pomiedzy Stowem i Duchem Swietym rozluznit
nieco w swojej nauce jego najblizszy wspdtpracownik, Filip Melanchton
(1497-1560), ktéry uwazat, ze w Duchu Swietym czlowiek zyskuje wole
i site do walki z grzechem i do wypetnienia w zyciu norm Chrystusa. Na-
tomiast Jan Kalwin (1509-1564), organizator zycia duchowego w Szwaj-
carii okresu reformacji, uwazany za najwiekszego teologa Ducha Swie-
tego wérdd reformatoréw (choé nie napisat zadnego traktatu na Jego
temat), méwil, ze Duch Swiety jest moca dziatania Bozego w kosmosie,
cztowieku i Kosciele. Nazywat Go Ozywicielem (vivificator), wychodzacym
od Chrystusa i przemieniajacym cate stworzenie, nie bedgc jego cze$cia.
Najaktywniejszy jest On jednak w sercach wierzacych. Serce nie byto
jednak dla Kalwina siedliskiem emocji, chocby religijnych, lecz ducho-
wo i moralnie najglebszym i wszechogarniajacym osrodkiem ludzkiego
istnienia, najgtebszym korzeniem calej naszej egzystenciji. ,,Ewangelia -
pisal Kalwin w swoim najwiekszym dziele Institutio religionis christiane
(1535) - nie jest naukg mowy, lecz nauka zycia. I nie wystarczy, jak inne
nauki, poja¢ ja tylko rozumem i zachowaé w pamieci, ale musi ona za-
wladngé duszg catkowicie, na dnie serca wznoszac swa kazalnice”.
W swoim sercu wierzacy otrzymuje od Ducha Swietego podwéjny dar:
taske usprawiedliwienia i u$wiecenia, czyli powtérnego narodzenia -
wspdlnoty, wiezi i jednosci z Chrystusem. Chrzescijanin i Chrystus sta-
nowig w Duchu Swietym jedno$é. Duch Swiety jest wiezig (vinculum),
ktéra taczy nas z Chrystusem. To powtdrne narodzenie jest procesem
trwajacym cate zycie. Chrzescijanin ma nieustannie walczy¢ z tym, co sie
sprzeciwia Duchowi Swietemu i §wietodci. Jego dobre czyny sa odbla-
skiem dziatania Ducha Swietego.

15 M. Luter, Postylla domowa, Cieszyn 1883. Cyt. za: http://old.luteranie.pl/www/biblio-
teka/dpisma/postylla/luter734.htm (30.09.2018).
16 Cyt. za: K. Dorosz, Jan Kalwin, czyli mqdros¢ poznania, ,,Znak” 2 (2010) nr 657, s. 85.
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Kalwin rozumiat Koscidt jako niewidzialng wspdlnote, w ktérej dzia-
ta Duch Swiety. Stowo Boze i sakramenty Ko$ciota ksztattujg cztowieka
na zewnatrz, Duch Swiety za$ przemienia wnetrze i daje pozna¢ stowo
Boze. Szczegblna role przypisywat Kalwin Duchowi Swietemu w kazno-
dziejstwie. To Duch Swiety jest wedtug niego prawdziwym nauczycielem
(magister) i sprawca (effector), ktéry jako wtadciwy autor kazania czyni zeth
zbawcze wydarzenie. Teza Kalwina zawiera w sobie pytanie, ktére przez
cale nastepne wieki stawiali sobie teolodzy i kaznodzieje protestanccy:
Co w kazaniu jest dzietem Boga, a co dzietem cztowieka?

4. Homiletyka pneumatologiczna

Na poczatku XX wieku w obrebie protestanckiej refleksji nad kazno-
dziejstwem mamy do czynienia z dwiema skrajnymi odpowiedziami
na powyzsze pytanie i z dwiema skrajnie réznymi homiletykami: chry-
stologiczng i empiryczna. Obie dostrzegaly w procesie kazania tylko
jeden podmiot, réznily sie za$ jedynie punktami wyjscia. Homiletyka
chrystologiczna wyréznita w wymiarze teologicznym stowo Boze, nie
uwzgledniajac zupetnie ludzkiego dziatania w kazaniu. Homiletyka empi-
ryczna natomiast traktowata kazanie jako ,,produkt” ludzkiego dziatania,
pomijajgc zupetnie wymiar teologiczny kazania. Obie homiletyki nie byty
w stanie podja¢ refleksji nad jednym i drugim: nad zagadnieniem aktyw-
nosci Boga i aktywnosci cztowieka w procesie kazania. Homiletyka byta
albo teologiczna albo praktyczna. Kombinacja jednej i drugiej wydawata
sie niemozliwa.

Karl Barth - rzecznik powrotu w kazaniu do czystego stowa Bozego,
nieograniczonego elementem antropologicznym, w swojej ksiazce na te-
mat teorii kaznodziejstwa pisal, Ze Bog jest kaznodziejg, a kaznodziej-
stwo definiowat jako ,,przemawianie Boga”. Stwérca wyszed! naprzeciw
swojemu stworzeniu i objawit samego siebie w sposdb, jaki ludzie mogli
zrozumiel. Bég przemawial przez prorokéw, przez Stowo Wcielone,
czyli Chrystusa, przez stowo pisane, czyli Biblie, a takze czyni to dzi$ po-
przez swojego Ducha Swietego. Wszystkie te czynniki zgodnie wskazuja
na zbawcze dzieto Chrystusa. Dlatego tez Jezus Chrystus, ktéry stanowi
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istote Bozego objawienia, musi pozostaé istotg naszego kaznodziejstwa.
To, co Bég uczynit z nami w Chrystusie, Immanuelu, ktéry jest ,,Bogiem
z nami”, stanowi gléwny element kaznodziejstwa. Mamy tu do czynie-
nia z kaznodziejstwem chrystocentrycznym i homiletyka chrystolo-
giczng, w mysl ktérej kazanie powinno autentycznie tgczyé przestanie
tekstu z punktem kulminacyjnym Bozego objawienia, jaki odnajdujemy
w osobie, dziele i nauczaniu Jezusa Chrystusa objawionym w Nowym
Testamencie.

0d takiej homiletyki, w ktérej element ludzki w kazaniu, wktad czto-
wieka w proces kazania, a wiec problematyka kaznodziei, stuchacza, je-
zyka, sposobu przekazu, realia zycia sg niedowarto$ciowane czy wrecz
uznane za nieistotne, zdystansowat sie uczeri Bartha - Rudolf Bohren
(1920-2010). W swojej homiletyce, ujetej pnematologicznie, podjat
on prébe teologicznego uzasadnienia polaczenia elementu boskiego
i ludzkiego w kazaniu®.

Nawigzujac do mysli holenderskiego teologa i kaznodziei Arnolda
A. van Rulera (1908-1970), iz cudowne jest osiggalne, a osiggalne jest
cudowne’, Bohren postulowat homiletyczng zasade ,,teonomicznej obo-
pSlnosci” (niem. theonome Reziprozitdt). Bég chce dziataé w nas i przez
nas. Dziatanie Boga bliskiego cztowiekowi wiaénie w Duchu Swietym
inicjuje dziatanie ludzkie. W jedni Boga i cztowieka Bdg staje sie ,,prak-
tyczny”; staje sie praktyczny w ludzkiej praktyce i wraz z nig. Najbar-
dziej charakterystyczne w dziele Ducha jest to, Ze zabranie sie do dzieta
pozostawia On cztowiekowi®. Dlatego w kaznodziejstwie konieczna jest
obopdlno$é, wzajemno$é, ,,zmieszanie” (niem. Vermengung) tego, co bo-
skie i tego, co ludzkie. Z jednej strony, Bohren akcentowat, podobnie jak
Barth, nadejscie Stowa w Chrystusie, a z drugiej strony - jako otwarty

7 Zob. K. Barth, Das Wort Gottes und die Theologie, Miinchen 1924; K. Barth, Homiletik.
Wesen und Vorbereitung der Predigt, Ziirich 1966.

18 Zob. R. Bohren, Predigtlehre, ttum. A. Kalbarczyk, Miinchen 1971, s. 53.

9 Zob. A. A. van Ruler, Structuurverschillen tussen het christologische en het pneumatologis-
che Gezichtspunt, w: De spritu sancto. Bijdragen tot de leer van de Heilige Geest bij gelegenheid van
de 2e eeuwfeest van het Stipendium Bernardinum, Utrecht 1964, s. 205-227.

2 Zob.R. Bohren, Das Gott schén werde. Praktische Theologie als theologische Asthetik, Miin-
chen 1975, s. 71.
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na terazniejszo$¢ - chciat odnalez¢ dostep do ,,ja” kaznodziei i rzeczy-
wisto$ci stuchacza: , Kaznodziejstwo, widziane jako lezace catkowicie
w mozliwo$ciach Boga, staje sie w Duchu i poprzez Ducha catkowicie
rzecza kaznodziei i rzeczg stuchacza, w Duchu i poprzez Ducha lezy cal-
kowicie w mozliwo$ciach cztowieka tak w sztuce, jak i technice. Ujecie
pneumatologiczne umozliwia dowarto$ciowanie aspektu antropologicz-
nego bez konieczno$ci odrzucenia prymatu teologicznego”?. To pneu-
matologiczne ukierunkowanie kaznodziejstwa zaprowadzito Bohrena
w strone czterech kregéw problemowych: kwestii autorstwa kazania,
kwestii form czasowych stowa (pamieé, obietnica, obecno$¢), kwestii
kaznodziei i kwestii stuchacza.

W kazaniu - jak twierdzit - mocg Ducha Swietego dokonuje sie kenoza
stowa Bozego, czyli jego wcielenie sie w stowo ludzkie??. W tym ujeciu
Biblia, retoryka i ludzkie doswiadczenie sa nieodzownymi faktorami
kaznodziejstwa.

Nawigzujgc do stéw Chrystusa o zestaniu Ducha Swietego: ,,z mojego
wezmie i wam objawi” (J 16, 14), Bohren stwierdzit, ze kaznodzieja otwar-
ty na Parakleta bierze przez Niego stowo od Chrystusa i przekazuje je stu-
chaczom. Stad tak wazna jest jego zdaniem medytacja kaznodziejska,
podczas ktérej - poprzez dziatanie Ducha Swietego - kaznodzieja znajdu-
je stowo nie wlasne, nie stowo ducha tego $wiata, lecz stowo Chrystusa.

Jesli za$ idzie o stuchacza, to kwestie te Bohren rozwija szczegélnie
oryginalnie: To Bdg jest pierwszym stuchaczem kazania, na ktérego ka-
znodzieja zawsze moze i musi liczy¢, podczas gdy stuchacz jest drugim
tekstem kazania. To uwalnia kaznodzieje od stuchacza - nie musi sie juz
on do niego ,,zaleca¢”. Kazanie z jednej strony musi sprostaé wyzwaniu,
jakim jest stuchacz, a z drugiej strony zachowa¢ jednak wolno$¢ od niego.

Ten pneumatologiczny zwrot w homiletyce protestanckiej kontynu-
owal uczeti Bohrena - Manfred Josuttis (1936-2018), profesor teologii
praktycznej na Uniwersytecie w Getyndze. Szczegélnie interesowato

2 R.Bohren, Predigtlehre, dz. cyt., s. 74; zob. G. Limmlin, Die Lust am Wort und der Wider-
stand der Schrift. Homiletische Re-Lektiire des Psalters, Miinster 2002, s. 88-100.

2 Por. R. Chéno, L‘homélie action liturgique de la communanté eucharistique, ,La Maison-
-Die” 227 (2001), s. 15.
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go pytanie, w jaki sposéb kaznodzieja moze podczas kazania otworzy¢
sie na obecno$¢ Ducha Swietego. Do tego - jak pisat - potrzebne jest
przede wszystkim swoiste ,,oczyszczenie” droga medytacji, oczyszczenie
zwhasnych lekéw i pragnien bycia ,,rzecznikiem obcego ducha”. Po akcie
»samoopréznienia” nastepuje ,,napetnienie Pismem”, podczas ktérego
kaznodzieja daje sie wypetnié Swietym tekstem na wzér Ezechiela, ktéry
musiat zje$¢ zwdj Pisma, azeby napetniony Bogiem mdgt wypetnié swoje
postannictwo (zob. Ez 3, 1-4). Tekst biblijny musi kaznodzieje tak prze-
poié, iz wtasciwie wciela sie on w niego. Zazwyczaj dokonuje sie to przez
tzw. learning by heart i memoryzacje, czyli zachowywanie w pamieci, za-
pamietywanie. Znaczy to, ze kaznodzieja na ambonie powinien do tego
stopnia zda¢ sie na przywotang przez siebie we wstepnym pozdrowie-
niu ,,taske Pana naszego Jezusa Chrystusa, [i] mito$¢ Boga, spotecznosé
Ducha §wi(—;tego”, ze ,,ani sympatia, ani antypatia, ani zrozumienie, ani
niezrozumienie nie bedg odgrywaé zadnej istotnej roli”, gdyz Duch Swie-
ty bierze kaznodzieje tak mocno w swoje wladanie, ze zaréwno on, jak
i stuchacze doswiadczaja czego$ w rodzaju transu. Proces kazania doko-
nuje sie nie tylko na plaszczyZnie jezykowej, kognitywnej i emocjonalnej,
lecz takze poprzez ,,przemozne okoliczno$ci, nastrdj, w ktérych rzeczy-
wisto$¢ Bozej potegi manifestuje sie réwniez ciele$nie i emocjonalnie”.
Za sprawa intuicji, iluminacji i inspiracji moze w procesie kazania dojsé
do tego, ze wszyscy razem zostang porwani w rzeczywisto$¢ Boga®.

Na koniec trzeba powrdcié do Karla Bartha, ktéry z biegiem lat sam sie
zdystansowat swojej homiletyki chrystologicznej. W centrum teorii ka-
zania p6Znego Bartha nie stoi juz nauka o dwéch naturach Jezusa Chry-
stusa, lecz teologia Ducha Swietego. Duch wieje kedy chce (por. ] 3, 8) -
podkreslat - i to sprawia, ze nie da sie tak po prostu zatozy¢ z géry Jego
dziatania. Duch jako zalozenie nie jest z pewnosciag Duchem Swietym,
a teologia zakladajaca z géry Jego dzialanie jest teologia bez ducha. Ale
moze sie zdarzy¢, ze Duch na nia zstgpi, a wtedy juz nie bedzie mogta
mu sie ani oprzeé, ani tez Go zawtaszczy¢, lecz tylko sie nim radowa¢

% Por. M. Josuttis, Einfithrung in das Leben, Giitersloh 1996, s. 153; M. Josuttis, Offene
Geheimnisse. Predigten, Giitersloh 1999.
% Zob. K. Barth, Homiletik. Wesen und Vorbereitung der Predigt, Ziirich 1966.
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i dawaé Mu postuch. Podobnie jest ze stowem kaznodziei. Gtoszone prze-
zen stowo staje sie stowem Bozym za sprawg Ducha, ktéry wieje kedy
chce i ktéremu kaznodzieja daje postuch, postugujac sie stowem ludzkim.
W ten sposdb kazanie staje sie zbawczym wydarzeniem, rozgrywajagcym
sie w doskonatej wspdlnocie obu podmiotéw: Boga i cztowieka. Dopie-
ro ten pneumatologiczny paradygmat umozliwia taczna refleksje nad
zagadnieniem aktywnosci Boga i cztowieka w procesie kazania.

Jak widaé, przypisanie Trzeciej Osobie Boskiej istotnej roli w postu-
dze gloszenia stowa Bozego zrodzito w obrebie teologii protestanckiej
pytanie o to, co w kazaniu jest dzietem Boga, a co dzietem cztowieka.
Poszukiwania w tej materii zaowocowaly teorig kaznodziejstwa ukierun-
kowana pneumatologicznie, ktéra nie tylko odpowiada na pytanie, ile
w kazaniu jest z Boga, a ile z cztowieka, ale tez jeszcze wnikliwiej opisu-
je przemozna role Ducha Swietego w kazaniu, ktéry wiejac, gdzie chce,
porywa czlowieka w rzeczywisto$¢ Boga poprzez to i w tym, co ludzkie.
Zaréwno kaznodzieja, jak i stuchacz muszg da¢ Mu postuch. Wszak Duch
Swiety dany jest - jak pisal wspomniany na poczatku pastor Valerius
Herberger - ,,nie sercom leniwym i nieuwaznym, lecz rozmodlonym”.
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Summary

Rola Ducha Swietego w kaznodziejstwie protestanckim

W obrebie protestantyzmu kaznodziejstwo traktowane jest jako gtéwne zadanie
Kosciola. Teologia luterafiska widzi w kazaniu uobecnienie Chrystusa i zrédlo
usprawiedliwiajacej wiary rodzgcej sie ze stuchania i przyjecia gloszonego stowa, jak
tez miejsce dziatania Ducha Swietego, ktéry wznieca wiare w tych, ktérzy stuchaja
Ewangelii. Dla ojca reformacji, Marcina Lutra, dziatanie Ducha Swietego jest $cile
zwigzane z Ewangelia, ktéra zostala przez Niego natchniona i dzieki Jego wsparciu
moze by¢ w ogéle gloszona i styszana. Za$ wedlug Jana Kalwina, to Duch Swiety jest
prawdziwym nauczycielem (magister) i sprawca (effector), ktdry jako wlasciwy Autor
kazania czyni zeti zbawcze wydarzenie.

Przypisanie Trzeciej Osobie Boskiej istotnej roli w gtoszeniu stowa Bozego zrodzito
pytanie o to, co w kazaniu jest dzietem Boga, a co dzietem cztowieka. Poszukiwania
w tej materii takich dwudziestowiecznych teologéw protestanckich jak Rudolf
Bohren, Manfred Josuttis czy (pézny) Karl Barth, doprowadzity do stworzenia
teorii kaznodziejstwa opartej na paradygmacie pneumatologicznym. Jest ona prébg
teologicznego uzasadnienia polaczenia elementu boskiego i ludzkiego w kazaniu.
To w Duchu Swietym, ktéry chce dziataé w nas i poprzez nas (zasada teonomicznej
obopdlnosci), kaznodziejstwo, widziane jako lezace catkowicie w mozliwosciach Boga,
staje sie catkowicie rzecza kaznodzieiirzeczg stuchacza, lezy catkowicie wmozliwosciach
cztowiekazaréwno w sztuce, jak i technice - pod warunkiem, ze zaréwno kaznodzieja,
jak i stuchacz beda otwarci na Jego dziatanie. Homiletyka pneumatologiczna data nie
tylko odpowiedZ na pytanie o stopieti aktywnosci Boga i cztowieka w procesie kazania,
lecztakze jeszcze wnikliwiej opisata przemozna role Ducha Swietego w kaznodziejstwie.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, kaznodziejstwo protestanckie

The Role of the Holy Spirit in the Protestant Preaching

Within Protestantism preaching is regarded as the main task of the Church.
Lutheran theology sees in the sermon the presence of Christ and the source of the
justifying faith born of hearing and accepting the word proclaimed, as well as the place
of the Holy Spirit who promotes faith in those who hear the Gospel. For the father
of the Reformation, Martin Luther, the work of the Holy Spirit is closely related to the
Gospel which was inspired by Him and thanks to His support can be preached and heard
at all. And according to John Calvin, the Holy Spirit is a true teacher (magister) and
perpetrator (effector) who, as the proper author of the sermon, makes it a saving event.

Assigning the Third Person of God a vital role in proclaiming the word of God gave
birth to a question about what is the work of God in the sermon and what is the work
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of man. Thesearch for such Protestant theologians in the 20th century as Rudolf Bohren,
Manfred Josuttis and (late) Karl Barth led to the creation of the theory of preaching
based on the pneumatological paradigm. It is an attempt to theologically justify the
connection of the divine and human elementsin the sermon. It is in the Holy Spirit
who wants to act in us and through us (the principle of the theonomical reciprocity),
preaching, seen as completely lying in God’s possibilities, becomes the preacher’s
thing and the thing of the listener, lies entirely in the possibilities of man (both skills
and technique) - provided that both the preacher and the listener are openfor His
actions. The pneumatological homiletics gave not only an answer to the question
about the level of God’s and man’s activity in the process of preaching, but also even
more insightfully described the overwhelming role of the Holy Spirit in preaching.

Keywords: Holy Spirit, Protestant preaching
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