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Chrzest jako misterium pieczeci
w tradycji pierwszych trzech wiekéw

W praktyce duszpasterskiej wspdtczesnego Ko$ciota obserwuje sie
tendencje do zaakcentowania samego chrztu jako $rodka do zbawientia,
czesto bagatelizujac prawde, ze owocno$¢ chrztu jest zwigzana z ko-
nieczno$cig posiadania wiary, co podkresla zakoiczenie Ewangelii we-
dtug $w. Marka: ,,Kto uwierzy i przyjmie chrzest bedzie zbawiony” (Mk
16, 16)%. Nawet jesli dzi§ méwi sie o konieczno$ci posiadania wiary przez
ochrzczonego, to czesto sprowadza sie jg tylko do wymiaru intelektualne-
go. Natomiast do§wiadczenie wyplywajace z tradycji starozytnego Kos-
ciota podkresla koniecznosé posiadania egzystencjalnej wiary, wyrazonej
w praktyce zycia i weryfikowanej w procesie inicjacji przedchrzcielnej.

! Ks. dr Leszek Mateja - absolwent patrologii na Wydziale Teologicznym PAT w Krako-
wie, proboszcz parafii pw. Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny w Rusocicach w archidie-
cezji krakowskiej. E-mail: leszekmateja@poczta.onet.pl.

? Por. B. Gérka, Struktura inicjacji w tzw. dtuzszym zakoriczeniu Ewangelii Marka (16,9~ 20),
w: B. Gérka, Kerygma i Ekklesia w kontekscie inicjacji, Krakéw 2016, s. 13-32.

3 Zob. L. D. Folkemer, A study of the Catechumenate, ,Church History” 15 (1946),
s. 286- 307; B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 38— 105;
M. E. Johnson, The Rites od Christian Initiation. Their Evolution and Interpretation, Collegeville
2007, s. 84-90; E. Ferguson, Baptism in the Early Church. History, Theology, and Liturgy in the First
Five Centuries, Grand Rapids 2009, s. 336-345; Katechumenat i inicjacja chrzescijariska w Kosciele
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Tak rozumiana wiara byta wtedy nieodtgcznym elementem przygotowa-
nia do chrztu. Pragnac pokrdtce przypomnieé te tradycje z pierwszych
trzech wiekdw, przedstawimy najpierw sens chrztu Janowego, a nastep-
nie istote chrztu chrze$cijan, ktéra zostata wyrazona w symbolice piecze-
ci chrztu przez pisarzy chrzescijariskich zyjacych w II i 11l wieku: autora
Pasterza Hermasa, Klemensa Aleksandryjskiego i Tertuliana.

1. Chrzest Jana Chrzciciela jako piecze¢ nawrdcenia

Tradycja chrztu przyjmowanego przez chrze$cijan wyrasta z wczes-
niejszego do$wiadczenia obmy¢ rytualnych, a zwlaszcza chrztu udzie-
lanego przez Jana Chrzciciela. Dlatego pragnac ukazaé istote chrztu
chrzedcijan w tradycji pierwszych trzech wiekéw, pokrétce spojrzymy
na chrzest Janowy na podstawie Ewangelii Marka, uwazanej za najstarsze
nowotestamentalne $wiadectwo dotyczace interesujgcego nas tematu.
Swiety Marek po ukazaniu przestania Dobrej Nowiny, ktéra jest tajemnica
Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego (Mk 1, 1), umiejscawia ja w konteks-
cie zbawczej inicjatywy Boga, cytujac stowa ze Starego Testamentu
(Mk 1, 2- 3), ktére sg kompilacja dwéch jego fragmentéw: M1 3,111z 40, 3.
Ewangelista przypisuje je I1zajaszowi, dlatego, ze Ksiega Izajasza rozpo-
czynata zwéj ksiag prorockich i od nazwy pierwszej ksiegi zwyczajowo
okreslano tym mianem caly ten zwéj. Wystannik Boga, o ktérym jest
mowa w Mk 1, 2b jest postany, aby przygotowaé droge Jezusa. W kolej-
nym wersecie przez cytat 1z 40, 3 ewangelista przechodzi z czasu zapo-
wiedzi do czasu realizacji. Przygotowanie drogi dla Jezusa staje sie teraz
konkretnym apelem Bozego wystannika, skierowanym do stuchaczy jego
oredzia. Werset czwarty odstania imie zapowiadanego przez prorokéw
Bozego zwiastuna, ktérym jest Jan Chrzciciel. Wystapit on na pustkowiu
i, glosit chrzest nawrdcenia na odpuszczenie grzechéw” (Mk 1, 4)*.

starozytnym, red. F. Draczkowski, J. Patucki, P. Szczur, M. Szram, M. Wysocki, M. Ziétkowska,
Lublin 2011.

* Por. S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej formacji w Ewangelii wedlug
$w. Marka, Lublin 2006, s. 41.
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Do Jana Chrzciciela przychodzita tylko ludno$¢ z Judei i z samej Jero-
zolimy (Mk 1, 5), dlatego tez Jezus po uwiezieniu Jana kontynuuje jego
misje na terenie Galilei (Mk 1, 14-15). Majac na uwadze sktadnie werse-
tu pigtego, gdzie zwrot ,,wyznajac swe grzechy” jest podporzadkowany
drugiemu orzeczeniu: ,,byli chrzczeni”, mozna stwierdzi¢, ze wyznanie
grzechéw towarzyszyto aktowi chrztu w Jordanie. Nie byt to zatem akt
odseparowany od chrztu, ale czynno$¢ wlaczona w samo przyjmowanie
chrztu. Ponadto nie ma zadnej wzmianki o odpuszczeniu grzechéw, dla-
tego mozna wyciggnaé wniosek, ze adresaci chrztu Jana byli wezwani
do oczekiwania na przyjs$cie Mesjasza, ktéry dopiero miat odpuszczaé
grzechy. Jan podkresla, ze wobec Mesjasza nie moze postawié sie na-
wet w pozycji niewolnika, ktérego zadaniem byto zdejmowanie san-
data i obmycie stopy swego pana (Mk 1, 7). Nastepujaca pdzniej zapo-
wied? chrztu, ktérego dokona Mesjasz w Duchu Swietym jest obietnica
usuniecia grzechéw wyznawanych w czasie chrztu w Jordanie (Mk 1, 8)°.

Podsumowujac te krétka egzegeze Markowego opisu chrztu Janowe-
go, nalezy stwierdzi¢, Ze chrzest ten nie odpuszczat grzechéw, a jedynie
przygotowywat do przyjecia chrztu w imie Jezusa Chrystusa, ktéry dawat
te taske. Pod koniec Il wieku podkreslat te prawde Tertulian, kiedy pisat
o chrzcie Jana Chrzciciela:

Janl]

»Przepowiadal chrzest pokuty na odpuszczenie grzechéw”, chodzilo o przyszte
odpuszczenie grzechéw. Na tym wlasnie polega przygotowanie drogi. Kto za$ co$
przygotowuje, nie sam dokonuje dziela, lecz innym stwarza warunki do wykona-
nia. Sam zreszta wyznaje, ze jego chrzest nie jest z nieba, lecz Chrystusa®.

Tak wiec autor interpretuje stowa Izajasza, jako przygotowanie drogi
dla przysztego do§wiadczenia odpuszczenia grzechéw przez Chrystusa.

Starszym $wiadectwem, bo pochodzacym z I wieku, ktére rzuca
$wiatto na zrozumienie istoty chrztu Janowego sg stowa Jézefa Flawiusza
o Janie Chrzcicielu:

° Por. A. Malina, Ewangelia wedtug sw. Marka (1, 1-8, 26), cz. 1, Czestochowa 2013, s. 80.

¢ Tertullianus, De baptismo, 10, 6-7, Paris 1952, s. 81 (Sources Chrétiennes, 35), przekt.
pol.: Tertulian, O chrzcie, w: Tertulian, Wybdr pism, thum. E. Stanula, Warszawa 1970, s. 144
(Pisma Starochrzescijafiskich Pisarzy, 5).
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Ow Jan, ktérego kazat zabié Herod, byt zacnym mezem, zachecat Ju-
dejczykdw, by ksztalcili w sobie cnote i by do chrztu przystepowali za-
chowujac sprawiedliwo$¢ w stosunkach wzajemnych i gorliwie czczac
Boga. Mity Bogu bedzie taki chrzest, glosit, jesli potraktujg go nie jako
przebtaganie za jakie§ wystepki, ale jako oczyszczenie ciata, dusze juz
przedtem dogtebnie oczysciwszy sprawiedliwo$cia’.

Przytoczone $wiadectwo ukazuje jak rozumiano w nieodleglym czasie
od $mierci Jana Chrzciciela istote jego chrztu, gdzie akcent byt potozony
przede wszystkim na przygotowanie wewnetrzne do tego wydarzenia.
Zdaniem Jézefa Flawiusza chrzest Janowy u$wiecat ciato tych, ktérzy
wczesniej oczyscili swa dusze.

Potwierdzeniem koniecznosci zmiany zycia przed przyjeciem tego
chrztu, sa stowa samego Jana Chrzciciela, cytowane przez ewangeliste
tukasza: ,,Méwit wiec do thuméw, ktére wychodzily, zeby przyjaé chrzest
od niego (...) Wydajcie wiec owoce godne nawrdcenia” (kk 3, 7-8). Jan
wzywal do nawrdcenia i potwierdzenia zmiany zycia przez konkretne
czyny, przed udzieleniem chrztu, a nie po nim. Chrzest w Jordanie miat
bowiem wieticzy¢ proces nawrdcenia, czyli spetniat funkcje pieczeci po-
twierdzajacej nawrdcenie cztowieka. Ewangelista bukasz cytuje réwniez
konkretne pytania réznych grup spotecznych, ktére byly kierowane
doJana Chrzciciela:,,Céz wiec mamy czynié?” (tk 3, 10). Z odpowiedzi, ja-
kiej udzielit Jan zadajacym mu pytania (por. £k 3, 11-14) wynika, ze istotg
przygotowania do przyjecia tego chrztu byta postawa sprawiedliwosci
i mitosierdzia.

Innym $wiadectwem z I wieku, wywodzacym sie ze Srodowiska zy-
dowskiego, a dotyczacym obrzedu obmy¢ rytualnych, sa pisma wspdl-
noty z Qumran. Cztonkowie tej wspSlnoty uwazali, ze przyczyna utra-
ty czysto$ci rytualnej jest przekroczenie Bozych przykazan i dopiero
po nawrdceniu mozna byto uczestniczy¢ w obrzedach oczyszczenia:

7 Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18, 117, tlum. Z. Kubiak, J. Radozycki, Warszawa
1979, s. 846.
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Nie powinien wchodzi¢ do wody, dotykajgc czystosci ludzi $wietych. Nie stana

sie bowiem czysci, dopdki nie odwrdcg sie od swego zta. Nieczystos¢ jest bowiem

we wszystkich tych, ktérzy przekraczaja Jego przykazanie®.

Stowa te wyraznie akcentujg konieczno$é przemiany zycia przed
przystapieniem do obrzedu oczyszczenia. Artur Malina komentujac ten
fragment, pisze:

Obmycie dawato czysto$¢é rytualna, za$ czysto$¢ moralna byta warun-
kiem dopuszczenia do obrzedu. Poddanie si¢ temu oczyszczeniu ozna-
czato, ze juz wczeéniej miato miejsce nawrdcenie. Uprzednie odbycie
pokuty byto bowiem warunkiem przystgpienia do wspdlnoty i umozli-
wiato uczestnictwo w obrzedach, ktére od kazdego i za kazdym razem
wymagaly poddawania sie obmyciu wodg. Innymi stowy, byto to raczej
obmycie ludzi juz u§wieconych niz dazacych do uswiecenia’.

Przytoczone dwa $wiadectwa ze $rodowiska zydowskiego 1 wieku,
jednoznacznie ukazuja, ze chrzest Janowy byt udzielany tylko tym, kt6-
rzy odwrdcili sie od zta i wrécili do Boga, potwierdzajac to konkretnymi
uczynkami sprawiedliwo$ci i mitosierdzia. Chrzest Janowy spetniat role
pieczeci potwierdzajacej nawrdcenie cztowieka i przygotowywat go do
doswiadczenia odpuszczenia grzechdéw, jakiego mial udzieli¢ Mesjasz
we chrzcie w Duchu Swietym. Przygotowanie to polegato na uswiado-
mieniu sobie grzechéw przez cztowieka i wyznaniu ich, bo tylko wtedy
moégt je odpuscié Mesjasz.

2. Pieczec chrztu w Pasterzu Hermasa i w Kobiercach

Pragngc ukazal istote chrztu udzielanego w starozytnym Kosciele,
przywotamy najpierw jedno z najstarszych swiadectw dotyczacych tego
tematu. Jest nim fragment dzieta pt. Pasterz Hermasa, ktére powstato
najprawdopodobniej miedzy 140 a 150 rokiem w srodowisku Ko$ciota
Rzymskiego:

8 Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran - Wadi Murabba’at - Masada, 1QS 5, 13-14, thum.
P. Muchowski, Krakéw 1996, s. 28.
°  A.Malina, Ewangelia wedlug sw. Marka, dz. cyt., s. 71.
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Otrzymali zatem i ci piecze¢ Syna Bozego i weszli do Bozego Krélestwa. Dopdki
cztowiek bowiem nie nosi Imienia Syna Bozego, dopéty jest martwy. Kiedy za$
otrzyma pieczeé, odrzuca $mieré i przyjmuje zycie. A pieczecia ta jest woda.
Do wody zatem wchodzg martwi, a wychodza z niej Zywi. Im réwniez oznajmiono
o pieczeci i postuzyli sie nig, aby wej$¢ do Krélestwa Bozego™.

Autor nazywa chrzest pieczecia Syna Bozego, co w wymiarze inicja-
cyjnym nalezy wigza¢ z egzystencjalnym wyznaniem wiary w Jezusa jako
Syna Bozego, czyli Boga. Dzieki temu inicjowany do$wiadczat taski ozy-
wienia duchowego i mdgt wej$¢ do Krdlestwa Bozego, wezedniej bowiem
w wymiarze duchowym pozostawat martwy.

Bardziej precyzyjnie proces ozywienia duchowego przedstawia inny
autor, zyjacy na przetomie I1i Il wieku, jakim jest Klemens z Aleksandrii,
ktéry w swym dziele Kobierce pisze w nastepujacy sposdb:

W mozliwosci kazdego cztowieka pozostaje nie by¢ ,,synem buntu”,
lecz przestgpi¢ z ciemnosci do zycia i nadstawiwszy ucha na madro$¢,
najpierw by¢ niewolnikiem Boga zgodnie z Prawem, nastepnie staé sie
Jego wiernym stuga, ktéry odczuwa obawe przed Bogiem, swym Panem;
a jesli kto$ jeszcze wyzej wstapi, to mozliwe, ze zostanie powotany mie-
dzy synéw Bozych. A gdy ,,mito$¢ przystoni cata mnogosé grzechéw”,
to moze on uzyskac petnie szczesliwej nadziei, uréstszy przez mito$é i za-
liczony w poczet wybranych do synostwa Bozego, a nawet nazywanych
Jego przyjaciéimi - za$piewa modlitwe i powie: ,,Mdj Pan winien sta¢ sie
Bogiem moim™**.

Autor ukazuje mozliwo$¢ wyjscia z ciemnosci i wejscia do zycia dla
tych, ktérzy byli zaliczani do ,,synéw buntu”, a takze perspektywe ich
dalszego rozwoju duchowego od statusu ,,niewolnikéw Boga”, do sta-
nia sie ,,synami Bozymi”. Ten wzrost duchowy w starozytnym Ko$ciele
dokonywat sie w trakcie procesu inicjacji przedchrzcielnej poczgwszy
od prekatechumenatu, co Klemens nazywa etapem bycia ,,niewolnikiem

1 Hermas, Pastor, 93, 3- 4, Paris 1968, s. 326- 328 (Sources Chrétiennes, 53), przekt. pol.:
Hermas, Pasterz, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcdw Apostolskich, wyd. 2, thum A. Swiderkéwna,
Krakéw 1998, s. 280 (Biblioteka Ojcéw Kosciota, 10).

1 Clemens Alexandrinus, Stromata, 1, 26, 173, 6, Paris 1951, s. 170-171 (Sources
Chrétiennes, 30), przekl. pol.: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych doty-
czqcych prawdziwej wiedzy, t. 1, ttum. J. Niemirska-Pliszczyniska, Warszawa 1994, s. 119-120.
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Boga”, poprzez katechumenat, czyli bycie ,,wiernym stuga”, az do przy-
jecia chrztu, kiedy to inicjowany zostaje ,,powotany miedzy synéw Bo-
zych”. Autor podkresla, ze przyjecie chrztu nie dokonuje sie z automatu,
lecz jest taka mozliwo$¢, o ile w zyciu katechumena ,,mito$¢ przystoni
calg mnogos$¢ grzechéw” (1P 4, 8), czyli jesli zainteresowany uro$nie du-
chowo przez mito$¢. Wtedy dopiero bedzie mégt by¢ ,,zaliczony w poczet
wybranych do synostwa Bozego”, bowiem w wymiarze egzystencjalnym
bedzie wtedy zdolny do wyznania wiary w béstwo Jezusa, co autor wyra-
za za pomocg wyznania Jakuba: ,,Mdj Pan winien staé sie Bogiem moim”
(Rdz 28, 21)*.

Réwniez Klemens, podobnie jak autor Pasterza Hermasa, uzywa symbo-
liki pieczeci do wyrazenia tajemnicy chrztu, kiedy w tym samym dziele
komentuje fragment z Ksiegi Rodzaju (Rdz 22, 3- 4):

»~Abraham wiec wyruszyt do tego miejsca, ktére mu wymienit Bég,
a kiedy dnia trzeciego rozejrzat sie znowu, ujrzal z daleka to miejsce”.
Pierwszy oto dzien to dzieh po$wiecony ogladowi fizycznemu rzeczy
pieknych. Drugi wypetnia pozadanie duszy w stosunku do rzeczy naj-
lepszych, w trzecim rozum dochodzi do rozeznania rzeczy duchowych,
gdy oczy umystu zostaty otwarte przez Nauczyciela zmartwychwstate-
go w trzecim dniu. Te trzy dni moga tez by¢ symbolem misterium pie-
czeci, za po$rednictwem ktérej doznaje umocnienia wiara w prawdzie
istniejacego Boga®.

Aleksandryjczyk najpierw interpretuje symbolike trzech dni w klu-
czu filozoficznym, kiedy Abraham zmierzal do kraju Moria, co pod-
kresla dalej w stowach: ,,Nieuchwytna jest bowiem kraina Boga, ktéra
Platon nazywa kraing idei”**, Nastepnie zaznacza, ze symbolike tych
trzech dni mozna odczytaé w kluczu inicjacyjnym, jako przygotowanie

12 Por. S. Lucarz, Inicjacja w ujeciu Klemensa Aleksandryjskiego, w: Kondycja chrzescijaristwa
dzisiaj a inicjacja chrzescijaristwa starozytnosci, Gdarisk 2005, s. 110-113 (Christianitas Antiqua.
Commentationes, 1).

3 Clemens Alexandrinus, Stromata, 5, 11, 73, 1-2, Paris 1980, s. 146 (Sources Chrétien-
nes, 278), przekl. pol.: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych
prawdziwej wiedzy, t. 2, ttum. J. Niemirska-Pliszczyriska, Warszawa 1994, s. 59-60.

1 Clemens Alexandrinus, Stromata, 5,11, 73, 3, dz. cyt., s. 146 (Sources Chrétiennes, 278),
przekt. pol.: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskdw filozoficznych dotyczgcych prawdziwej
wiedzy, t. 2, thum. ]. Niemirska-Pliszczyniska, dz. cyt., s. 60.
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do chrztu, ktéry nazywa misterium pieczeci. Klemens uwaza, ze tak rozu-
miany chrzest umacnia wiare inicjowanego w prawdzie istniejgcego Boga,
co nalezy odnie$¢ do poprzednio analizowanego fragmentu Kobiercéw,
kiedy w podobny sposéb méwit o wierze w béstwo Jezusa. Tak wiec autor
kolejny raz podkresla prawde o konieczno$ci posiadania egzystencjal-
nej wiary w Jezusa jako Syna Bozego, aby do$wiadczy¢ misterium piecze-
ci, czyli chrztu. Tym razem podkre$lajac wartos$¢ chrztu w kontekscie
umocnienia takiej wiary.

Klemens Aleksandryjski uzywa sformutowania misterium pieczeci
w nawigzaniu do misteriéw Grekdw, kiedy pisze:

Wobec tego nie bez stuszno$ci misteria u Helendw zaczynaja si¢ od ofiar oczysz-
czalnych, jak u innych ludéw od kapieli. Po tych ofiarach nastepuja misteria mate,
ktérych zadaniem jest daé podstawowe pouczenie i przygotowanie do tego, co ma
nastgpié. Misteria za$ wielkie wprowadzaja w to wszystko, co juz nie pozostaje
przedmiotem nauki, lecz ogladu bezposredniego i uchwycenia rozumem natury
rzeczywisto$ci®.

Do tej poganiskiej tradycji autor odnosi do§wiadczenie chrzescijan
piszac:

Stopien oczyszczenia uzyskaé mozemy juz przez wyznanie grze-
chéw, ale stopieni ogladu bezposredniego - dopiero w wyniku analizy,
dochodzac az do pierwszego pojecia’®.

Autor sygnalizuje, ze misterium mate w do§wiadczeniu chrze$cijan
zwigzane bytoby z wyznawaniem grzechdw, co w tradycji starozytnego
Kosciota byto nazywane eksomogolezq (exomologesis), ktéra rozpoczynata
katechumenat’. W kontekscie inicjacyjnego odczytania Ewangelii mi-
sterium mate byloby czasem rozwoju egzystencjalnej wiary w Jezusa

15 Clemens Alexandrinus, Stromata, 5, 11, 71, 1-2, dz. cyt., s. 142 (Sources Chrétien-
nes, 278), przekl. pol.: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczgcych
prawdziwej wiedzy, t. 2, ttum. J. Niemirska-Pliszczyniska, t. 2, s. 58.

16 Clemens Alexandrinus, Stromata, 5,11, 71, 2, dz. cyt., s. 142 (Sources Chrétiennes, 278),
przekt. pol.: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych prawdziwej
wiedzy, t. 2, thum. J. Niemirska-Pliszczyniska, t. 2, s. 58.

7 Tertullianus, De paenitentia, 9, 1-2, Paris 1984, s. 180 (Sources Chrétiennes, 316),
przekt. pol.: Tertulian, O pokucie, w: Tertulian, Wybdr pism, ttum. E. Stanula, Warszawa 1970,
s. 188 (Pisma Starochrze$cijariskich Pisarzy, 5), por. L. Mateja, Wtajemniczenie w bezgrzesznos¢
w ,,De paenitentia” Tertuliana, w: ,,Christianitas Antiqua” 7 (2015), s. 47.
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jako Mesjasza (Mk 8, 29). Natomiast misterium wielkie stanowitoby dru-
gi etap wtajemniczenia w Jezusa jako Syna Bozego (Mk 15, 39), zakon-
czone otrzymaniem misterium pieczeci, czyli chrztu. Te dwuetapowosé
wtajemniczenia Klemens ukazuje jeszcze w innym fragmencie kiedy pisze:

wtedy dopiero przejdziemy do oméwienia wyniku badan w zakre-
sie prawdziwej wiedzy o bycie, uzyskawszy wtajemniczenie najpierw
mniejsze przed wielkim'.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze zaréwno autor Pasterza Hermasa
reprezentujacy $rodowisko Ko$ciota Rzymskiego, jak i Klemens, ktéry
jest przedstawicielem Kosciota Aleksandryjskiego, uzywaja symboli-
ki pieczeci do wyrazenia tajemnicy chrztu. W ich rozumieniu chrzest
chrze$cijan pieczetowal egzystencjalne wyznanie wiary w Jezusa jako
Syna Bozego, czyli Boga, jednocze$nie wzmacniajac te wiare. Ponadto
Klemens precyzyjnie ukazuje proces wzrostu duchowego, az do osiag-
niecia pelnej dojrzatosci syna Bozego, ktéra byta konieczna do przyjecia
chrztu.

3. Pieczel chrztu w pismach Tertuliana

Kolejnym autorem chrzescijariskim, ktéry uzywat symboliki piecze-
ci w konteks$cie chrztu, jest Tertulian Zyjacy na przetomie 11 i IIT wieku
i reprezentujacy Srodowisko Ko$ciota Kartaginskiego. W swym dziele
0 pokucie pisat:

Chrzest jest pieczecig wiary. Wiara za$ rozpoczyna sie i powierza sie
solidnej pokucie. Nie dlatego przyjmujemy chrzest, aby$my przestali
grzeszy¢, lecz dlatego, ze juz nie grzeszymy, ze juz posiadamy serce
czyste. To jest pierwszy chrzest katechumendw?,

18 Clemens Alexandrinus, Stromata, 4,1,3,1, s. 58 (Sources Chrétiennes 30), thum. J. Nie-
mirska-Pliszczyfiska, t. 1, s. 298; por. S. kucarz, Disciplina arcani w Kobiercach Klemensa Alek-
sandryjskiego, w: Disciplina arcani w chrzescijaristwie, red. W. Gajewski, B. Gérka, Krakéw 2015,
s. 81-82.

¥ Tertullianus, De paenitentia, 6.16-17, s. 168 (Sources Chrétiennes 316), thum. E. Stanula,
s. 184 (Pisma Starochrze$cijariskich Pisarzy 5).
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Autor piszac te stowa, polemizuje z tymi, ktérzy pragneli zmieni¢ do-
tychczasowa procedure wtajemniczenia w chrzest. Zdaniem Kartagificzy-
ka chrzest pieczetuje wcze$niejsze do§wiadczenie wiary, ktére byto wery-
fikowane w trakcie procesu inicjacji nazywanag przez niego pokutq. Mozna
sadzi¢, ze Tertulian nawigzuje tu do symboliki pieczeci, ktdra stosuje $w. Pa-
wel, gdy pisze o obrzezaniu Abrahama: ,,otrzymat znak obrzezania jako
pieczel usprawiedliwienia osiagnietego dzieki wierze, ktérg miat wtedy,
gdy jeszcze nie byt obrzezany” (Rz 4,11). Obrzezanie Abrahama byto wiec
aktem przypieczetowujacym jego wczesniejsze doswiadczenie uspra-
wiedliwienia przez wiare. Poprzez analogie mozna sadzi, ze chrzest jest
pieczecia dlatych, ktérzy poprzez pokute, bedgca wyrazem ich wiary, do-
$wiadczyli réwniez usprawiedliwienia przez wiare. Dlatego Kartagiriczyk
podkresla, ze przystepujacy do chrztu juz nie grzeszy, bo jest usprawied-
liwiony przez wiare i to do§wiadczenie nazywa pierwszym chrztem kate-
chumenéw. Zmiana postepowania inicjowanego byta owocem do$wiad-
czenia usprawiedliwienia, dzieki zjednoczeniu sie przez wiare z Jezusem
Mesjaszem. To doswiadczenie byto przypieczetowane przez chrzest®.

W innym swym dziele O chrzcie Tertulian wprost nazywa chrzest Ja-
nowy chrztem pokuty?, dlatego sformutowanie pierwszy chrzest katechume-
néw nalezy uzna¢ za symboliczne okreslenie tego wtasnie chrztu. Warto
podkreslié, ze Kartagiriczyk akcentuje nauke o jednym chrzcie?, dlate-
go omawiane sformutowanie jest parabola, a nie informacjg o faktycz-
nym udzieleniu jakiego$ wcze$niejszego chrztu. Autor w tym traktacie
réwniez uzywa obrazu chrztu jako pieczeci, kiedy pisze:

Jan bowiem, poprzednik Pana, nic innego nie czynil, jak tylko przy-
gotowal mu droge. Podobnie i aniot chrztu toruje drogi przychodzace-
mu pézniej Duchowi Swietemu. Usuwa najpierw grzechy przez wiare
oznaczong pieczecig Ojca i Syna i Ducha Swietego®.

» Zob. L. Mateja, Wtajemniczenie w bezgrzesznos¢ w ,,De paenitentia” Tertuliana, s. 39-40.

Tertullianus, De baptismo, 10, 5-7, s. 79-81 (Sources Chrétiennes 35), ttum. E. Stanula,
s. 143-144 (Pisma Starochrze$cijafiskich Pisarzy 5).

2 Por, tamze, 12, 8, s. 84-85 (Sources Chrétiennes 35), tlum. E. Stanula, s. 146 (Pisma
Starochrze$cijafiskich Pisarzy 5).

% Tamze, 6, 1, 3-8, s. 75 (Sources Chrétiennes 35), thum. E. Stanula, s. 139 (Pisma Staro-
chrze$cijafiskich Pisarzy 5).

21

130



Chrzest jako misterium pieczeci w tradycji pierwszych trzech wiekéw

W ostatnim zdaniu Tertulian podkresla, ze w trakcie przygotowania
adepta do chrztu zostaja mu najpierw usuniete grzechy przez wiare, co na-
lezy powigza¢ z do§wiadczeniem usprawiedliwienia przez wiare, o czym
pisze $w. Pawel (Rz 3, 21-24; Ga 2, 16). Nastepnie to doswiadczenie jest
przypieczetowane samym aktem chrztu. Ponadto w cytowanym frag-
mencie mozemy wyrdznic trzy etapy wtajemniczenia chrzescijatiskiego.
Pierwszym jest nawrdcenie, ktére symbolizuje chrzest Janowy i ten etap
mozna nazwaé prekatechumenatem. Drugim jest czas katechumenatu,
ktérego celem byto poglebienie wiary w Jezusa Chrystusa, co owocowato
w zyciu inicjowanego do$wiadczeniem usprawiedliwienia przez wiare.
W ten sposéb katechumen przygotowywal sie do chrztu, ktéry byt pie-
czecig potwierdzajaca jego wolnos$¢ od grzechu. Ostatnim trzecim eta-
pem wtajemniczenia bylo postuszeristwo Duchowi Swietemu (Rz 8, 14),
ktére jak pokazemy pézniej przygotowywato chrzescijanina do przyjecia
chrztu krwi, czyli meczenistwa za wiare w Jezusa Chrystusa.

Kolejny raz Tertulian uzywa obrazu pieczeci na okre$lenie chrztu, kie-
dy podkresla konieczno$¢ udzielania go tym, ktérzy uwierzyli w Jezusa
Chrystusa. Caly bowiem traktat O chrzcie, zostat napisany w celu odpar-
cia herezji negujacej koniecznos¢ chrztu i podkreslajacej, ze sama wiara
wystarcza do zbawienia. Poglady te glosita pod koniec II wieku kobieta
o imieniu Kwintylla z sekty kainickiej. Herezja ta jest $wiadectwem jak
ogromna role w pierwotnym chrze$cijatistwie przypisywano samej wie-
rze. Dzi§ mozna obserwowa¢ drugi brzeg tej herezji, kiedy podkresla sie
samo znaczenie aktu chrztu, marginalizujac doswiadczenie egzystencjal-
nej wiary. Zresztg te fatszywe poglady wystepowaty réwniez w czasach
Tertuliana, ktére obala w innym swoim dziele O pokucie®.

Kartaginczyk przeciwstawiajac sie pogladom Kwintylli, pisze:

Przed meka i zmartwychwstaniem Pana, sama wiara wystarczyta do zbawienia.

Skoro jednak u wierzacych wiara objeta Jego narodzenie, meke i zmartwychwsta-

nie, wéwczas zostala wzbogacona réwniez o tajemnice, pieczeé chrztu, ktéra stata

sie dla dawnej, nagiej wiary jakby szatg, nie moze bowiem juz istnie¢ bez pra-

wa. Ustanowiono bowiem prawo chrztu i okre$lono jego forme: ,,1dZcie, powiada,

24

Por. Tertullianus, De paenitentia, 6, 3-10, s. 164-166 (Sources Chrétiennes, 316), thum.
E. Stanula, s. 182-183 (Pisma Starochrze$cijatiskich Pisarzy 5), zob. L. Mateja, Wtajemniczenie
w bezgrzesznos¢ w ,,De paenitentia” Tertuliana, s. 41-42.
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nauczajcie narody, chrzczac je w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego” [Mt 28, 19].
Temu za$ prawu dodano to okreslenie: ,Jesli sie kto nie odrodzi z wody i Ducha
Swietego nie wejdzie do krélestwa niebieskiego” [J 3, 3]. Ono wlasnie zespolito
wiare z koniecznoscig chrztu. I stad wszyscy wierzacy przyjmuja chrzest®.

Tertulian w tych stowach ukazuje nauczanie Kosciota, ktére zawsze
przebiega pos$rodku przeciwstawnych herezji, akcentujgc koniecznosé
zaréwno wiary jak i chrztu, o czym wprost nauczat Jezus: , Kto uwie-
rzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” (Mk 16, 6). Kartagificzyk obok
obrazu pieczeci uzywa jeszcze symboliki szaty w kontekscie chrztu,
a takze podkresla aspekt prawny udzielania chrztu wynikajacy wprost
z Ewangelii.

Przytoczymy jeszcze jeden fragment z innego pisma Tertuliana
pt. Preskrypcja przeciw heretykom, gdzie autor uzywa obrazu pieczeci na
okreslenie chrztu, kiedy pisze o wierze i nauczaniu Jana apostota:

Zna on jednego Boga, Stwérce wszech§wiata i Jezusa Chrystusa z dziewicy Maryi
zrodzonego Syna, Boga Stwércy i w ciata zmartwychwstanie. Eaczy w jedna catosé
Prawo i Prorokéw razem z Ewangeliami i Listami Apostolskimi; stad czerpie wiare,
ktéra woda pieczetuje, odziewa sie Duchem Swietym, zywi Eucharystia, zacheca
do meczetistwa i nie przyjmuje nikogo, kto bylby w sprzecznosci z taka wtasnie
naukg?,

Kartagificzyk ukazuje zrédto wiary chrzescijan, ktérym jest Stary
i Nowy Testament. Egzystencjalne wyznanie wiary czerpanej z tego zréd-
ta, byto pieczetowane woda chrztu $wietego. Ochrzczony mégt sie karmié
Eucharystia, a dzieki temu byt gotowy do przyjecia meczenistwa za wiare
w Jezusa Chrystusa. Na koniec Tertulian podkresla, Ze nie przyjmowano
do wspdlnoty Kosciota nikogo, kto zytby w sprzecznosci z tak sprecyzo-
wanymi kanonami nauki chrzescijatiskiej, co jest §wiadectwem proce-
dury wtajemniczania i weryfikacji egzystencjalnej wiary w starozytnym
Kosciele.

s Tertullianus, De baptismo, 13, 2-3, s. 85-86 (Sources Chrétiennes, 35), ttum. E. Stanula,
s. 147 (Pisma Starochrzecijaniskich Pisarzy, 5).

% Tertullianus, De praescriptione 36, 5, 16-22, Paris 1957, s. 138-139 (Sources Chrétien-
nes, 46), przekl. pol.: Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, w: Tertulian, Wybdr pism, ttum.
E. Stanula, Warszawa 1970, s. 71 (Pisma Starochrze$cijafiskich Pisarzy, 5).
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Warto jeszcze spojrzeé na inny tekst Tertuliana, w ktérym podejmu-
je temat chrztu krwi, rozumiany jako meczeristwo za wiare w Jezusa.
W traktacie O chrzcie pisze w nastepujacy sposdb:

Jest u nas jeszcze drugi chrzest, ktéry takze jest jeden i ten sam, mia-
nowicie chrzest krwi. O nim méwit Pan, gdy byt juz ochrzczony: ,,mam
by¢ chrztem ochrzczony”. Przyszedt bowiem jak Jan napisat: ,,przez wode
ikrew”. Woda bowiem zostat ochrzczony, a przez krew uwielbiony. W ten
sposdb przez wode nas wzywa, a przez krew czyni nas wybranymi. Oby-
dwa te chrzty wyptynely z rany przeszytego boku, poniewaz ci, ktérzy
uwierzyli w Jego krew, zostajag wodg obmyci, ci ktérzy wodg sie obmyli
powinni sie tez i krwig poié. To jest wtadnie chrzest, ktéry zastepuje i nie
przyjete obmycie i utracone przywraca?.

W przedostatnim zdaniu autor zdaje sie wigza¢ chrzest krwi z komu-
nig $wietg, konkretnie z Krwiag Panska, ktérg powinni poic sie ci, kté-
rzy wodgq si¢ obmyli. Mozna s3dzié, ze zdaniem Tertuliana w chrzcie krwi
uczestnicza juz ci, ktérzy spozywaja krew Pariska na Eucharystii. Choé
chrze$cijanie wielokrotnie w ten sposéb zanurzaja sie w tak rozumianym
chrzcie krwi, to jednak jest to ciagle ten sam jeden chrzest, jak to podkre-
§lit na poczatku cytowanego wyzej fragmentu. Eucharystia jest bowiem
uobecnieniem meki, §mierci i zmartwychwstania Jezusa, czyli jest jed-
nym wydarzeniem, podobnie jak wielokrotne spozywanie Krwi Patiskiej.

Natomiast w ostatnim cytowanym zdaniu powyzszego fragmentu,
Kartagificzyk taczy do$wiadczenie chrztu krwi rozumianego jako me-
czetistwo z chrztem z wody, kiedy pisze, ze chrzest krwi zastepuje nie przy-
Jjete obmycie. W ten sposéb nawiazuje do praktyki starozytnego Kosciota,
ktéra uznawata, ze katechumen osiagnat zbawienie, kiedy oddat zycie
za wiare w Jezusa. Ten bowiem, ktéry nie przyjat chrztu w imie Chry-
stusa, poprzez swe meczefistwo zanurzat sie w Krwi Pariskiej, a wtedy
do$wiadczat owocéw obmycia z wody. Natomiast, kiedy Tertulian pisze
o chrzcie krwi, ktéry utracone obmycie przywraca, mysli o innej zasadzie,
ktéra uznawala, ze kiedy chrzescijanin po chrzcie popetnit grzech wy-
kluczajacy go ze wspdlnoty Eucharystycznej, a w czasie trwania pokuty

7 Tertullianus, De baptismo, 16, 1-2, s. 89 (Sources Chrétiennes, 35), thum. E. Stanula,
s. 149 (Pisma Starochrze$cijariskich Pisarzy, 5).
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oddat zycie za Chrystusa, wtedy chrzest krwi przywracal mu pewnosé
zbawienia wynikajaca z chrztu z wody.

Poréwnujac ze soba dwa wyszczegdlnione wyzej podejscia do chrztu
krwi, jako spozywanie Krwi Pariskiej na Eucharystii i jako przyjecie me-
czetistwa za wiare w Chrystusa, mozna wyciggna¢ wniosek, ze Tertulian
rozumiat przyjmowanie w komunii $wietej Krwi Pariskiej jako przygo-
towanie do meczeristwa za wiare. W podobny sposéb wypowiadat sie
bowiem w utworze Preskrypcja przeciw heretykom, w cytowanym wcze$niej
fragmencie, kiedy wyliczajgc etapy wtajemniczenia chrze$cijaniskiego
po chrzcie, pisal: ,,odziewa sie Duchem Swietym, zywi Eucharystia, za-
checa do meczetistwa”?, Tak wiec Eucharystia, a doktadnie Krew Pan-
ska, zdaniem Tertuliana jest napojem przygotowujacym chrzescijanina
do oddania zycia za wiare w Jezusa Chrystusa.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze nowym aspektem symboliki
chrztu jako pieczeci w pismach Tertuliana w stosunku do $wiadectw
autora Pasterza Hermasa i Klemensa Aleksandryjskiego, jest ukazanie
szerszej perspektywy tego wydarzenia. Kartaginiczyk bowiem akcentu-
je konieczno$¢ wzrostu egzystencjalnej wiary w Jezusa przed chrztem,
dzieki czemu inicjowany do$wiadczal usprawiedliwienia z grzechdéw,
ktére dzi§ nazwaliby$my grzechami personalnymi. Chrzest pieczetowat
to doswiadczenie, a zarazem udzielat taski usprawiedliwienia z grzechu
natury, czyli grzechu pierworodnego. Ponadto autor ukazuje dalszg per-
spektywe wzrostu egzystencjalnej wiary przez postuszetistwo Duchowi
Swietemu i karmienie sie Eucharystia. W ten sposéb chrzeécijanin przy-
gotowywat sie do meczetistwa za wiare w Jezusa Chrystusa. Przywotane
teksty Tertuliana sg $wiadectwem, ze w starozytnym Kosciele byt po-
tozony nacisk na nieustanny rozwéj duchowy. Najpierw inicjowany byt
wezwany do nawrdcenia, czyli w wymiarze symbolicznym do przezycia
chrztu Janowego. Nastepnie rozpoczynat przygotowanie do przyjecia
chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego w ramach katechumenatu.
Po przyjeciu pieczeci chrztu, jego rozw6j duchowy sie nie koiczyt, bowiem
byt teraz wezwany do przygotowania sie do doswiadczenia chrztu krwi,

% Tertullianus, De praescriptione 36, 20-21, s. 138 (Sources Chrétiennes, 46), tlum.
E. Stanula, s. 71 (Pisma Starochrze$cijariskich Pisarzy, 5).
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czyli meczeristwa za wiare w Jezusa Chrystusa. Nieodzownym elemen-
tem przygotowania do tego ,,drugiego chrztu” byto przyjmowanie Krwi
Pariskiej pod postaciag wina.

Podsumowanie

Podsumowujac przywotane $wiadectwa dotyczace rozumienia chrztu
w starozytnej tradycji zydowskiej i chrzescijariskiej, nalezy podkreslié,
ze kazde zanurzenie rozumiano wtedy, jako obmycie koticzace pewien
etap wtajemniczenia. Zasada, ktéra wtedy obowiazywata we wspélnocie
zQumran, a takze w$réd Zydéw przyjmujacych chrzest Janowy, a nastep-
nie w pierwotnym Kosciele, byta taka sama. Najpierw nalezato zmieni¢
zycie, aby pézniej przyjaé chrzest, ktéry byt niejako pieczecig potwierdza-
jaca te zmiane. Z punktu widzenia inicjacyjnego nalezy jednak podkreslié,
ze zmiana dotyczaca chrztu Janowego miata na celu dostosowanie zycia
Zydbéw do przestrzegania Prawa Bozego objawionego w Starym Testa-
mencie. Natomiast adepci przygotowujacy sie do chrztu w Kosciele, byli
zobowigzani do przestrzegania przykazan Jezusa, ktdre syntetycznie
ukazal w Kazaniu na Gérze. Nowym za$ prawem, ktére obowigzywa-
to juz ochrzczonych byto przykazanie mito$ci wzajemnej (J 15, 10- 13).

Ponadto wykazali$my, ze w IT i IIl wieku w réznych srodowiskach kos-
cielnych, czyli w Rzymie, Aleksandrii i Kartaginie rozumiano chrzest jako
pieczel, potwierdzajaca egzystencjalne wyznanie wiary w Jezusa jako
Syna Bozego, czyli Boga. Po przyjeciu tak rozumianego chrztu, rozpo-
czynal sie kolejny etap rozwoju egzystencjalnej wiary, w ramach przygo-
towania do chrztu krwi, czyli meczeristwa za wiare w Jezusa Chrystusa.
Chrzest Janowy, czyli chrzest nawrdcenia i chrzest krwi byly rozumiane
przez chrzescijan symbolicznie. Te dwa do§wiadczenia stanowily nieja-
ko rame dla jedynego chrztu udzielanego w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego, ktéry byt wydarzeniem centralnym. Chrzest, ktéry udzielat Jan
Chrzciciel pieczetowal nawrdcenie. Chrzest w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego byl pieczecia duchowego ozywienia. Natomiast chrzest krwi
dotyczyt dobrowolnego przyjecia meczenistwa, ktére pieczetowato fakt
catkowitego zjednoczenia sie przez wiare z Jezusem.
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Summary

Chrzest jako misterium pieczeci w tradycji pierwszych trzech wiekéw

Artykut ukazuje, w jaki sposéb w pierwszych trzech wiekach rozumiano chrzest
jako misterium pieczeci. Ten aspekt chrztu byt juz podkre$lany we wspdlnocie
z Qumran, a takze w do$wiadczeniu chrztu Jana Chrzciciela, o czym w I wieku pisat
Jézef Flawiusz. Ojcowie KoSciota w 11 i Il wieku uzywaja wprost sformutowania piecze¢
chrztu. Autor Pasterza Hermasa reprezentujacy srodowisko Rzymskie oraz Klemens
Aleksandryjski uwazali, ze chrzest w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego pieczetowat
egzystencjalne wyznanie wiary w Jezusa jako Syna Bozego. Natomiast Tertulian
zKartaginy ukazal szerzej proces wzrostu egzystencjalnej wiary w ramach procedury
inicjacji przedchrzcielnej, a takze jej dalszy rozwdj przygotowujacy chrzescijan
do przyjecia chrztu krwi, czyli meczetistwa za wiare w Jezusa. Chrzest Janowy, czyli
chrzest nawrdcenia i chrzest krwi byly rozumiane przez chrze$cijan symbolicznie
i stanowity niejako rame dla jedynego chrztu, przez nich przyjmowanego.

Stowa kluczowe: wiara, chrzest, inicjacja, katechumenat, Kosciét

The baptism as the mystery of the seal in the tradition
of the first three centuries

The article shows how the baptism was understood in the Church of the first three
centuries as the mystery of the seal. This aspect of the baptism was emphasized
by Qumran community. It was also evident in the experience of the baptism of John
the Baptist, what was described in the first century by Flavius Josephus. The Fathers
of the Church in the 2nd and 3rd century were using the phrase seal of baptism
directly. The author of The Shepherd of Hermas, who represented Roman community
and Clement of Aleksandria deemed that the baptism in the name of the Father, and
of the Son, and of the Holy Spirit set the seal on the existential confession of faith
in Jesus as the Son of God. Tertullian from Carthage described more broadly the
process of increase in the existential faith during the pre-baptismal initiation and its
further development preparing for the baptism of blood, that is for the martyrdom
due to the faith in Jesus. Christians understood the baptism of John the Baptist, that
is the baptism of conversion as well as the baptism of blood symbolically, as a frame
for the only baptism which they received.

Keywords: faith, baptism, initiation, catechumenate, Church
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