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Los dzieci zmartych bez chrztu
- nieznana historia i wspdtczesne pytania

W dobie aborgji na zyczenie i niekontrolowanej manipulacji embriona-
mi jedna z najbardziej pilnych trosk Kosciota stato sie pytanie o zbawie-
nie najmniejszych cztonkéw rodzaju ludzkiego zmartych bez sakramentu
odrodzenia oraz o jego egzystencjalne konsekwencje. Widocznym efek-
tem tej troski stat sie wydany w 2007 roku dokument Miedzynarodowe;
Komisji Teologicznej pt. Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu oraz
liczne zmiany liturgiczne, a takze przeksztatcenia w zakresie prawa kano-
nicznego. Temat ten byt wielokrotnie podejmowany w publikacjach teolo-
gicznych, ktérych autorzy starali sie z kazdej mozliwej perspektywy spoj-
rze¢ na ten arcyciekawy problem'. Pomimo watykanskiego dokumentu
oraz pozytywnych przemian na polu zaréwno zyciowych, jak i czysto te-
oretycznych zmagar z tym tematem nie zostat on wyczerpujaco zgtebio-
ny i definitywnie zamkniety. Wspdtczes$nie nadal pojawiaja sie pytania, na
ktére teologowie prébuja dostarczy¢ odpowiedzi.

Na ptaszczyznie teologicznej zwigzane jest to z zagadnieniem uzasad-
nienia nadziei na zbawienie nieochrzczonych dzieci, obecnym w doku-
mencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tematy, ktére wymaga-

! Bardziej szczegdtows i doktadna analize tego problemu w dziejach Ko$ciota mozna zna-

lez¢ w pozycji: M. Ficon, Od piekla do nadziei zbawienia. Rozwdj kwestii zbawienia dzieci zmarlych bez
chrztu $wigtego w teologii katolickiej i jej egzystencjalna doniostos¢, Krakéw 2012.
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ja dodatkowych badan, dotycza miedzy innymi solidarno$ci Chrystusa
z calg ludzkoscia oraz martyrologicznego aspektu aborcji. Oprécz tego
istnieja réwniez takie pytania, jak na przyktad: dlaczego Kosciét doszed?
do dobrej nowiny o nadziei zbawienia tych dzieci dopiero teraz? Dlaczego
przez tyle lat podtrzymywat nauke o ich potepieniu albo w ognistym
piekle (Augustyn, Fulgencjusz z Ruspe) albo w mrocznym limbusie
(Tomasz z Akwinu)?

Z kolei na ptaszczyzZnie egzystencjalnej, ktéra posiada bardzo niechlub-
ng historie ze wzgledu na wytworzenie sie wielu zachowan i praktyk pseu-
doreligijnych, magicznych badzZ wrecz nieludzkich, do dzi§ pokutuja my-
$lenie i postepowanie, ktére nie przystoja chrzescijanom. Chodzi przede
wszystkim o zabobony zwigzane z chrztem, brak duszpasterskiej delikat-
nosci i obycia wobec rodzicéw, ktérzy stracili swe pociechy przed chrztem
oraz problemy zwigzane z ich pogrzebem.

W celu znalezienia odpowiedzi na powyzsze pytania nalezy pokrétce
przesledzié kazda z tych ptaszczyzn, poczynajac od Zrédet wspomnianych
probleméw obecnych w historii, a koiczac na wspdtczesnym ujeciu i pré-
bie ich rozwigzania.

A. Wymiar teologiczny kwestii

Kazdy, kto choé troche interesowat sie tym tematem, pamieta, iz na
przestrzeni wiekéw wyksztalcity sie trzy gtéwne modele podejscia do losu
wiecznego matych nieochrzczonych dzieci, ktére nie dorosty do uzywa-
nia rozumu.

1. Trzy perspektywy

Pierwszy z nich zyskat konkretne ksztatty w V wieku, kiedy Augustyn
z Hippony przedstawit nauke o poena mitissima, czyli najmniejszej mozli-
wej karze dla takich istot w ptomieniach piekta i w towarzystwie demo-
néw. Przez pierwsze cztery wieki chrzescijaristwa dyskusja o losie tych
dzieci praktycznie nie istniata ze wzgledu na nie do korica wyja$niong na-
ture grzechu pierworodnego. Refleksja teologiczna nie wyszta poza ramy
upomnien duszpasterzy, by udziela¢ chrztu takze matym dzieciom, i poza
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ostrzezenia o mrocznej przysztosci nieochrzczonych? Pod koniec IV wie-
ku zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie chrzescijariskiego $wiata
dominowata neutralna teza o niepewnym stanie takich dzieci po $mier-
ci, bowiem twierdzono, iz nie otrzymaja ani kary w ognistym piekle, ani
nie dostgpig nagrody w chwale nieba®. Dopiero w ferworze apologetycz-
nej walki Augustyna z pelagianami o skutki nieodpuszczonego grzechu
pierworodnego przez sakrament chrztu swietego w Kosciele Zachodnim
rozprzestrzenita sie teza o ich potepieniu i wiecznych cierpieniach z dala
od Boga. Taka konstatacja biskupa Hippony wynikata z jego rozumienia
grzechu pierworodnego jako zbrodni popetnionej przez wszystkich ludzi
w Adamie i przez to niosgcej z soba najgorszg mozliwa sankcje. Ograniczyt
on réwniez dostepnos¢ taski Bozej dla tych dzieci tylko i wytacznie do sa-
kramentu chrztu przyjetego in re’. Na jego przekonania miaty tez wptyw
niespokojne czasy, w ktérych zyt i tworzyt, kreujac srodowisko, w ktérym
jakakolwiek inna wersja nauki o losie nieochrzczonych dzieci nie miata ra-
cji bytu ze wzgledu na twardg polityke wobec heretykéw odrzucajgcych
potrzebe chrzczenia dzieci ,,na odpuszczenie grzechéw”. Wielki autorytet
biskupa Hippony i poparcie jego nauki przez wielu teologéw (takze papie-
zy) spowodowaly, iz radykalne podej$cie do mozliwosci zbawienia tych naj-
mniejszych przetrwato do XII wieku, kiedy to wytworzyt sie kolejny mo-
del postrzegania problemu.

Bazujac na pismach Anzelma z Canterbury, ktéry pod wplywem na-
uki Pseudo-Dionizego Areopagity okreslit grzech pierworodny jako brak
taski, a nie obecno$¢ czegos ztego w cztowieku, Piotr Abelard stwierdzit

2 Zob.Ireneuszz Lyonu, Contre les hérésies 11 22, 4, SC 293, s. 220-223; Cyprian z Kartaginy, List
LXIV 5,[w:] Acta Synodalia ann. 50-381, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006, s. 12-15; Syrycjusz,
Epistola I ad Himerium episcopum 2, 3, PL 13, kol. 1135 (DS 184).

3 Zob. Grzegorz z Nyssy, O dzieciach przedwczesnie zmarlych 68, [w:] Bdg i zlo. Pisma Bazylego
Wielkiego, Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma, oprac. J. Naumowicz, Krakéw 2003, s. 86 (PG 46, kol.
192); Grzegorz z Nazjanzu, Discours sur le baptéme XL 23, SC 358, s. 247-248; Ambrozy z Mediolanu, De
Abraham 11 84, PL 14, kol. 521; Augustyn z Hippony, De libero arbitrio 111 23, 66, PL 32, kol. 1303-1304.

¢ Zob. Augustyn z Hippony, De natura et gratia 3, PL 44, kol. 249; De peccatorum meritis et re-
missione et de baptismo parvulorum 1 21, PL 44, kol. 120: ,,Infantes non baptizati lenissime quidem,
sed tamen damnantur. [...] Potest proinde recte dici, parvulos sine baptismo de corpore exeuntes
in damnatione omnium mitissima futuros”; De natura et gratia 9, PL 44, kol. 251; Epistola CLXXXVI
29, PL 33, kol. 826; De anima et eius origine 111 12, PL 44, kol. 516; Contra lulianum V 44, PL 44, kol. 809;
Contra secundam Iuliani responsionem imperfectum opus 11 105, PL 45, kol. 1185; 11 161, PL 45, kol. 1210;
111 199, PL 45, kol. 1333.
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w Komentarzu do Listu do Rzymian, Ze kara za niego nie powinna by¢ dotkli-
wa i bolesnie odczuwalna. Skoro grzech pierworodny jest prostym bra-
kiem taski, a nie wing osiggnieta przez osobiste przewinienia, to taka tez
powinna by¢ kara za niego, polegajaca na przebywaniu w mroku Bozej nie-
obecnosci bez jakiejkolwiek nadziei na zmiane tej kondycji®. Odkad teza
Abelarda o potepieniu bez dodatkowych cierpien zostata potwierdzona
przez mistrza Sentencji Piotra Lombarda stowami: ,,nie bedg doswiadczaé
zadnej kary materialnego ognia czy robaka sumienia, poza tym, ze bedzie
im na wieki brakowato ogladania Boga™, rozprzestrzenita sie ona po eu-
ropejskich uniwersytetach. Stata sie réwniez fundamentem dla hipotezy
limbus puerorum, majacej protagonistéw w osobach Aleksandra z Hales,
Bonawentury, Alberta Wielkiego, a zwtaszcza Tomasza z Akwinu, ktéry
nadat temu pojeciu doktadng charakterystyke.

,Otchtan dzieci” byta pojeciem okreslajacym zewnetrzna cze$¢ piekta,
w ktdérej miaty znajdowac sie dzieci zmarte bez chrztu z powodu nieod-
puszczonego przez sakrament odrodzenia grzechu pierworodnego. Posréd
innych cze$ci zaswiatéw wyrdzniata sie tym, ze nie byto w nim poena sen-
sus, a tylko poena damni, czyli brak widzenia Boga’. Przez dtugi czas, az do
pierwszej cze$ci XX wieku, teoria ta wydawata sie teologom najlepszym roz-
wigzaniem wspomnianej kwestii, pomijajac wszelkie zawirowania zwigza-
ne z odrodzeniem sie tezy Augustyna o poena mitissima (Grzegorz z Rimini,
spdr jezuitéw z augustianami w XVIII wieku w kontekscie kontrowersji jan-
senistycznej) czy powstaniu teorii ,,mitosiernych” szukajacych rozwigzat
umozliwiajacych zbawienie dzieciom pozbawionym obmycia odradzajace-

5 Zob.Piotr Abelard, Expositio in Epistolam ad Romanos 5, 19, Freiburg 2000, t. 2, s. 410; 422-424.

¢ Piotr Lombard, Sententiarum libri quatuor, lib. 11, dist. 33, 5, PL 192, kol. 730: ,,pro originali
[peccato] quod a parentibus trahitur, parvuli damnabuntur; pro eo nullam aliam ignis materialis
vel conscientiae vermis poenam sensuri, nisi quod Dei visione carebunt in perpetuum”.

7 Zob. Aleksander z Hales, Summa Theologica 11/11, inq. 2, tract. 3, q. 2, membr.10, cap. 1,
Florentiae 1930, t. 3, s. 267; Bonawentura, In IV Sententiarum, d. 45, a. 1, q. 1, [w:] tegoz, Opera om-
nia, Parisiis 1866, t. 6, s. 511; Albert Wielki, Commentarii in III librum Sententiarum, d. 22, a. 4, sol.,
[w] tegoz, Opera omnia, Parisiis 1894, vol. 28, s. 392; Commentarii in IV librum Sententiarum, d. 1, a. 20,
ad 1.3, [w:] tegoz, Opera omnia, Parisiis 1894, vol. 29, s. 36; Tomasz z Akwinu, Commentum in lib. IIT
Sententiarum, d. 22, q. 2, a. 1, sol. 2; De malo, q. 5, a. 1, resp.; Suma Teologiczna suppl., q. 101, a. 1,
resp.; Commentum in lib. I Sententiarum, d. 33, q. 2, a. 1, sol.: ,,Et ideo nulla alia poena sibi debetur
nisi privatio illius finis ad quem donum subtractum ordinabat; ad quod per se natura humana at-
tingere non potest. Hoc autem est divina visio; et ideo carentia hujus visionis est propria et sola
poena originalis peccati post mortem”.
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go (kard. Kajetan, I. L. Bianchi, H. Schell, H. Klee)®. Ten drugi nurt w teo-
logii zwigzany byt z mozliwosciami, jakie Tomasz z Akwinu odkryt dzieki
stwierdzeniu: ,,B6g nie zwigzat az tak swojej mocy, zeby bez sakramentéw
nie mégt udzieli¢ skutku sakramentéw”. Uswiadomiono sobie przez to,
ze taska Boza nie musi koniecznie i bezwzglednie ograniczaé sie do chrztu
przyjetego in re, zwtaszcza w przypadku, gdy osoba nie jest w zaden spo-
sob winna tego, Ze nie otrzymata tego sakramentu.

Pomijajac rézne préby ratowania dzieci za pomocg teorii o braku ogra-
niczeri dla Bozej wszechmocy wzgledem nich, teologowie przez osiem wie-
kéw roztaczali wizje otchtani, w ktérej najmniejsi nie tylko pozbawieni
byli Bozej obecnosci, ale tez - w niektérych wariantach tej teorii - cieszy-
li sie szcze$ciem naturalnym, niemajacym nic wspdlnego z nadprzyrodzo-
noscig, a nawet mieli zamieszka¢ po Sadzie Ostatecznym na odnowionej
przez ogiet Ziemi, gdzie wzdychaliby wiecznie do niebiariskich rozkoszy,
radujac sie jednocze$nie wszystkimi doskonato$ciami dostosowanymi do
ich ograniczonej natury™.

Z nastaniem wieku XX okazato sie, ze pojecie limbus puerorum jest rozwig-
zaniem niewystarczajacym. Klimat narastajacej ilo$ci pytan o zasieg Bozego
milosierdzia, o Jego wole zbawienia wszystkich ludzi, zwtaszcza tych naj-
mniejszych i najbardziej bezbronnych oraz o mozliwosci zbawienia pozasa-

®  Kard. Kajetan gtosil teorie votum parentum, czyli mozliwo$¢ zbawienia dziecka, ktéremu
nie da sie udzieli¢ chrztu, dzieki modlitwom rodzicéw, zob. Thomas de Vio Caietanus, In III Sent.,
q. 68,a.2; 11, [w:] Sancti Thomae Aquinatis opera omnia iussu Leonis XIII P. M. edita cum Commentariis
Thomae de Vio Caietani ordinis Praedicatorum, Romae 1906, vol. 12; 1. L. Bianchi opracowal hipoteze
o pragnieniu chrztu dziecka wyrazonego w jego imieniu przez matke, zob. 1. L. Bianchi, De reme-
dio aeternae salutis pro parvulis in utero clausis sine baptismate decedentibus, prop. 3, nr 3; prop. 4, nr 1,
[w:] tegoz, Dissertationes tres, Venetiis 1770, s. 178-181; 232-233; H. Schell stworzyt teorie ,,chrztu
cierpienia” i $mierci jako ,,pseudosakramentu”, zob. H. Schell, Katholische Dogmatik, Paderborn
1893, t. 3, cz. 2, s. 479-480; H. Klee przedstawit bardzo popularna w swoim czasie teze o o§wiece-
niu w momencie $mierci, kiedy dziecko nabywa zdolno$ci do wyboru miedzy Bogiem a potepie-
niem, czyli jest zdolne do chrztu pragnienia, zob. H. Klee, Katholische Dogmatik, Mainz 1861, s. 646.

°  Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna 111, g. 64, a. 7, resp.: ,,Deus virtutem suam non alliga—
vit sacramentis quin possit sine sacramentis effectum sacramentorum conferre”.

1 Zob. Ambrosius Catharinus Politi, De statu futuro puerorum sine sacramento decedentium,
[w:] tegoz, Opuscula, Lugduni 1542, s. 150-168; A. Pighius, Controversiarum praecipuarum in comi-
tiis Ratisponensibus tractatarum, De peccato originis controversia prima, Coloniae 1542; H. Savonarola,
Triompho della Croce di Christo 111 9, Venetia 1547, s. 61-64; F. Suarez, Commentariorum ac disputatio-
num in Tertiam partem Divi Thomae, q. 56, a. 2, d. 50, sect. 5; q. 59, a. 6, d. 57, sect. 6; d. 58, sect. 3,
Moguntiae 1616, t. 2, s. 580-582; 681-682; 697-698.
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kramentalnego doprowadzit niektérych teologéw do szukania rozstrzygnie,
ktére usitowaly ,,ratowal” te dzieci przed otchtania, prébujac jednoczesnie
nie odbiega¢ od nauki Ko$ciota. Okazato sie to niezwykle trudnym zadaniem,
poniewaz dluga tradycja nauczania o niezbawieniu nieochrzczonych nie da-
wata prawie wcale pola do manewru. Te dgzenia ujawnily sie ze zdwojona
sita po 11 wojnie §wiatowej, kiedy to E. Boudes przedstawit teorie o votum
Ecclesiae, C. V. Héris przypomniat teorie votum parentum, za$ G. Mulders wy-
pracowat teze o votum inconscium i zarodku wiary obecnym w kazdym czto-
wieku'’, Dosy¢ duza grupa zwolennikéw rozwiazati ,,mitosiernych” optowa-
ta za teorig o$§wiecenia, rozbudowana w XIX wieku przez H. Klee®?.

Polemika miedzy tradycjonalistami, niewidzacymi innej mozliwosci
dla nieochrzczonych dzieci jak tylko brak ogladania Boga w limbus puero-
rum, a sympatykami rozstrzygniec ,,szerokich” przybrata niezwykle dyna-
miczny obrét przed Soborem Watykariskim II. Pierwsi twierdzili, ze dtuga
tradycja teologiczna kaze uznaé nauke o otchtani dzieci za twierdzenie de
fide, potwierdzone przez sobory w Lyonie i we Florencji**. Drudzy udowad-
niali, ze orzeczenia soborowe nie dotyczg losu tych dzieci, a przyznawa-
nie pojeciu limbusu waloru dogmatu jest za daleko idacg nadinterpretacja
i niewlasciwym potozeniem akcentéw w nauce o koniecznosci sakramen-
tu chrztu i Kosciota do zbawienia®.

1 Zob. E. Boudes, Réflexions sur la solidarité des hommes avec le Christ, ,Nouvelle Revue
Théologique” 71 (1949), z. 6, s. 602-605; C. V. Héris, Le salut des enfants morts sans baptéme, ,Maison-
Dieu” 10 (1947), s. 103-104; G. Mulders, Rond het Limbus vraagstuk, ,,Bijdragen” 9 (1948), s. 240-244.

2. Zob. P. R. Pies, Die Heilsfrage der Heiden, Aachen 1925, s. 172-176; D. Feuling, Katholische
Glaubenslehre. Einfiihrung in das theologische Leben fiir weitere Kreise, Salzburg 1937, s. 725; A. Janssens,
Doopsel en vormsel, Kortijk 1938, s. 14-16; 68-74; M. Bduerle, Das Heil der ohne Taufe verstorbenen
Kinder, ,Theologie und Glaube” 27 (1935), z. 6, s. 727-739; ]. Garc{a-Plaza de San Luis, Existe el limbo
de los nifios?, ,,Revista Eclesiastica” 10 (1936), s. 113, 140; P. Gumpel, Unbaptized infants: May they be
saved?, ,, The Downside Review” 230 (72) 1954, s. 360-361; G. M. Fangauer, Fate of unbaptized infants,
,,The Homiletic and Pastoral Review” 46 (1946), s. 854; 47(1946), s. 11; 14.

3 Por. II Sobér Lyonski, Professio fidei Michaelis Palaeologi imperatoris, DS 858: ,,Illorum au-
tem animas, qui in mortali peccato vel cum solo originali decedunt, mox in infernum descende-
re, poenis tamen disparibus puniendas”; Sobdr Florencki, Bulla unii z Grekami ,,Laetentur caeli” 16,
[w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych (1414-1445). Konstancja, Bazylea-Ferrara-Florencja-Rzym, oprac.
A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007, t. 3, s. 474-475; ]. F. Sagiiés, Sacrae theologiae summa. De Deo uno
et trino. De Deo creante et elevante. De peccatis, Matriti 1958, t. 2, s. 971; A. Michel, L'existence des limbes
n’est-elle pas un article de foi?, ,'Ami du Clergé” 24 (61) 1951, s. 375-378.

14 7ob.]. Galot, La salvezza dei bambini morti senza battesimo, ,,La Civilta Cattolica” 2 (122) 1971,
z. 3,s. 233; F. Wawrzyniak, Zbawienie wieczne nie ochrzczonych matych dzieci, Pozna 1979, s. 152-161;
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Ze wzgledu na niedoskonato$¢ dyskusji w tej kwestii, liczne argumen-
ty nieprzychylne nauce klasycznej oraz jej niezgodnos¢ z rozwojem sen-
sus fidelium Gléwna Komisja Przygotowawcza Vaticanum II nie wlaczy-
la jej do programu obrad, pozostawiajac teologom do dalszych badan.
Sobdr okreslit jednak zasady wyznaczajace horyzont, ku ktéremu zmie-
rzata dyskusja na ten temat. Wyeksponowat przede wszystkim nadrzedng
wartos$¢ powszechnej woli zbawczej Boga i powotanie kazdego cztowieka
do udziatu w Jego nadprzyrodzonym zyciu, podkreslajac, ze ,,Duch Swiety
wszystkim daje mozliwo$¢ uczestniczenia w tym misterium paschalnym
w tylko Bogu znany sposéb” (KDK 22). W teologicznych dywagacjach dla
nieochrzczonych zmartych dzieci zajasniata w koricu nadzieja na mozli-
wos¢ zbawienia, poparta soborowg nauka o kregach przynaleznosci do
Kosciota (zob. KK 13-16), poza ktérym nie ma zbawienia.

Refleksja na ten temat, rozwijana w nielicznych w poréwnaniu z okre-
sem przedsoborowym publikacjach, podazyta ku trzeciemu modelowi po-
dejécia do kwestii, jakim jest dobrze uzasadniona nadzieja zbawienia ta-
kich dzieci. Od kiedy kard. Ratzinger okreslit limbus mianem ,hipotezy
teologicznej™, Katechizm Kosciota katolickiego przekazal nowine o ,,nadziei,
ze istnieje jakas droga zbawienia”*® dla tych najmniejszych, a w deklaracji
Dominus lesus ogtoszono, ze taska Boza udzielana jest kazdemu cztowieko-
wi i posiada jednocze$nie tajemniczy zwigzek z Kosciotem", teoria limbus
puerorum zostata praktycznie umieszczona w archiwum teorii teologicz-
nych. Mimo to zdarzaja sie pojedyncze glosy twierdzace, ze nauka o nie-
widzeniu Boga przez nieochrzczone dzieci jest ciagle zywa i nie mozna sie
z nig tak tatwo pozegnac™.

G.]. Dyer, Limbo. Unsettled question, New York 1964, s. 162-165; W. Granat, Sakramenty $wigte. Chrzest,
bierzmowanie, pokuta, Lublin 1966, cz. 2, s. 124.

15 ]. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary, przekl. Z. Oryszyn, Marki 2005, s. 132-133.

1 KKK 1261.

7 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Ko$ciota Dominus lesus 11; 20-21, [w:] W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1995-2000, red. J. Krdlikowski, Z. Zimowski, Tarnédw 2002, s. 82; 90-91.

8 Por. B. Cole, Is limbo still in limbo?, ,,Homiletic and Pastoral Review” 85 (1985), z. 6, s. 56—
64; tenze, Is limbo ready to be abolished? Limbo revisited, ,Nova et Vetera” 6 (2008), z. 2, s. 417-418;
B. Harrison, Could limbo be ,,abolished”?, ,Seattle Catholic” z 7.12.2005, [w:] http://www.seattlecath-
olic.com/a051207.html (01.06.2012); M. Hauke, Abschied vom Limbus?, ,, Theologisches” 37 (2007),
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W konicu ze wzgledu na liczne pytania od biskupéw i wiernych dotycza-
ce rzeczywistego stanu tych dzieci, Jan Pawet Il nakazal Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej dogtebnie przebadal to skomplikowane zagadnie-
nie. Po zebraniu danych z o§rodkéw naukowych i episkopatéw na catym
$wiecie Komisja przedstawita wnioski w dokumencie Nadzieja zbawienia
dla dzieci zmartych bez chrztu wydanym w 2007 roku. Wyrazajac szacunek
dla dokonar teologicznych przesztosci, cztonkowie Komisji uznali otchtan
dzieci za ,,teologicznie mozliwa hipoteze”, ktéra nigdy nie stata sie defini-
cja dogmatyczng®. Nastepnie przedstawili argumenty za nadzieja na zba-
wienie tych dzieci: mitosierna dobroczynnosé Boga, ktéry swa taska doty-
ka kazdego cztowieka; solidarno$¢ Chrystusa z catg ludzkoscig, dla ktérej
umarl, zmartwychwstat i przez ludzkg nature sie z nig zjednoczyt; wiez
z Ko$ciotem i udziat w obcowaniu swietych, dzieki modlitwie za zbawie-
nie wszystkich i votum baptismi Ecclesiae; zasada lex orandi, lex credendi, we-
dle ktérej modlitwa liturgiczna wyrazajaca nadzieje na mitosierdzie Boze
wzgledem dziecka stanowi obraz i forme sensus fidei Ko$ciota. W podsumo-
waniu swoich badari Komisja stwierdzita:

Nasze wnioski sg takie, ze wiele czynnikéw, ktére rozpatrywalismy powyzej, daje po-
wazne teologiczne i liturgiczne powody do tego, by mieé nadzieje, iz dzieci zmarte bez
chrztu beda zbawione i beda mogly cieszy¢ sie wizja uszcze$liwiajaca. Podkreslamy, ze
chodzi tu o powody nadziei w modlitwie, a nie o elementy pewnosci. [...] istnieja mocne
powody ku temu, aby mie¢ nadzieje, ze Bég zbawi te dzieci, gdyz nie mozna byto uczy-
ni¢ dla nich tego, czego by sie pragneto, czyli ochrzcié je w wierze i w zyciu Ko$ciota®.

Droga od radykalnych przemysleti Augustyna i Fulgencjusza do decyzji
wspdtczesnych teologdw wchodzacych w sktad Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej okazata sie bardzo trudna, dtuga i wyboista. W zwiazku z tym
nasuwaja sie pytania: Dlaczego przejécie od plomieni piekta do nadziei
zbawienia zajeto Ko$ciotowi az kilkanascie wiekéw? Czy mozna w zwiaz-
ku z tym powiedzie¢, ze Kosciét btadzit albo sie mylit?

z.7/8,s. 258-266;]. M. Schwarz, Die bleibende Frage nach dem Heil ungetauft sterbender Kinder, ,,Forum
Katholische Theologie” 23 (2007), z. 4, s. 263; 283-284.

1 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu.
Uwagi wstepne, Radom 2008, s. 6 [dalej: MKT].

2 Tamze, 102-103.
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2. Przyczyny powsciggliwosci Kosciota

Na tempo procesu przemian w mysleniu o losie tych najmtodszych
wplynety w duzej mierze zwlaszcza dwa czynniki: warunki historyczne
oraz drobiazgowy i dtugotrwaly proces dochodzenia do petni rozumie-
nia prawd wiary.

Ten pierwszy aspekt przejawial sie przede wszystkim w walce chrzes-
cijaniskich apologetéw z réznorodnymi herezjami, ktére dotyczyty miedzy
innymi zaprzeczania konieczno$ci chrzczenia matych dzieci i obecnosci
w nich grzechu pierworodnego. Najwyrazniej wida¢ to na przyktadzie od-
miennego podej$cia do naszej kwestii ojcédw greckich i faciriskich w pierw-
szych wiekach chrzescijatistwa. Ci pierwsi, walczgc z pesymistyczna, fatali-
styczna i dualistyczng naukg Manesa, podkreslali osobista odpowiedzialnosé
za grzech i kare za niego nalezng, a zatem w konsekwencji wyznaczyli nie-
ochrzczonym dzieciom neutralny los pomiedzy chwata nieba i ogniem pie-
kta. Ojcowie facitiscy musieli zmagad sie z przesadnym optymizmem pelagian
przeczacych istnieniu winy pierworodnej w niemowletach, co doprowadzito
do absolutnego przestrzegania zasady, ze jedynym srodkiem zbawienia dla
nich jest chrzest przyjety in re. Podobne polemiki Ko$ciét i teologowie mu-
sieli prowadzi¢ z katarami, a potem anabaptystami. W tamtych czasach nie
do pomyslenia byta sytuacja, w ktérej kto§ mégtby osiagnaé zbawienie, nie
przynalezac do Ko$ciota przez $wiety chrzest. Oznaczatoby to po pierwsze,
ze sakrament odrodzenia w Chrystusie i Ko$ciét jako wspdlnota zbawienia sg
niepotrzebne, po drugie znaczenie grzechu pierworodnego zostatoby zmini-
malizowane i w zwigzku z tym ofiara Syna Bozego ulegtaby dewaluacji, a po
trzecie stanowiloby to po czesci przyznanie racji heretykom.

Wigze sie to bardzo $ciSle z ekskluzywistycznym rozumieniem zasa-
dy extra Ecclesia nulla salus, gtoszonym gléwnie przez szkote Augustyna,
a zwlaszcza przez Fulgencjusza z Ruspe?, ktéry wyrzucatl poza nawias zba-
wienia wszystkich ludzi nienalezacych w widzialny sposéb do Ko$ciota. Ta
zdeformowana teza wynikta z przedawnionego pogladu na swiat, wedle

2 Por. Fulgencjusz z Ruspe, O wierze, czyli o regule prawdziwej do Piotra XXXVII 79, [w:] A. Bober,
Studia i teksty patrystyczne, Krakéw 1967, s. 242: ,,Jak najmocniej sie tego trzymaj i bynajmniej nie
watp, iz nie tylko wszyscy poganie, lecz réwniez wszyscy Zydzi, wszyscy heretycy i schizmatycy,
ktérzy poza Ko$ciotem katolickim teraZniejsze koticza zycie, péjda w ogiet wieczny, zgotowany
szatanowi i aniotom jego”.
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ktérego caly $wiat byt chrzescijariskii kto nie nalezat do Ko$ciota, byt uwa-
zany za samemu sobie winnego tego faktu. Jednakze wzigwszy pod uwage
prawde, ze duza cze$¢ ludzkosci to poganie zyjacy na nowo odkrytych kon-
tynentach, oficjalne nauczanie Kosciota podkreslito, ze Chrystus umart za
wszystkich ludzi, a Jego taska moze by¢ udzielana takze poza widzialny-
mi granicami Ko$ciota?s, Zbawienie dokonuje sie bowiem wytacznie przez
Chrystusa, a tam, gdzie jest Chrystus, znajduje sie tez Jego Ko$ciét realizu-
jacy te samg misje zbawcza wobec wszystkich ludzi, takze tych, ktérzy nie
mogli doj$¢ do wiary i poznania prawdy?. Jesli zatem Chrystus przez Ducha
Swietego w sobie tylko znany sposéb udziela zbawienia zmarlym bez sa-
kramentu odrodzenia dzieciom, oznacza to iz owo zbawienie jest eklezjal-
ne ze swej natury, czyli ma tajemniczy zwigzek z Kosciotem?.

Takie odejscie od automatycznego sakramentalizmu i zbawczego rygo-
ryzmu byto mozliwe dzieki dochodzeniu do petniejszej Swiadomosci niekté-
rych prawd poprzez plan Bozej pedagogii. Fundamentalne dla naszej kwe-
stii prawdy, od ktérych nie moze ona by¢ oderwana, takie jak powszechna
wola zbawcza Boga, solidarno$¢ Chrystusa z catg ludzkoscig, mitosierna mi-
to$¢ Stwércy, koniecznosé chrztu i Ko$ciota do zbawienia, istnienie i skut-
ki grzechu pierworodnego, dzieki rozwojowi historii rozumienia wiary,
o jakim méwi soborowa konstytucja Dei Verbum, zyskaty nowa perspekty-
we i wlasciwag ocene. Ko$ciét bowiem z biegiem wiekéw dazy stale do pet-
ni prawdy Bozej, dzieki refleksji i badaniom wierzacych, doswiadczeniu
rzeczy duchowych i przepowiadaniu Magisterium (zob. KO 8).

Kiedy wiec w dziejach chrzescijariskiej refleksji zaczeto zadawad sobie py-
tanie o los dzieci zmartych bez chrztu, nie znano doktadnie ani natury tej kwe-
stii, ani wszystkich aspektéw i catego doktrynalnego znaczenia w niej zawar-
tego. Duch Swiety nieustannie o§wieca swéj Ko$cidl, dajac lepsze rozumienie
spraw Bozych w konkretnych warunkach historycznych. Wymiary i ztozo-

2 7ob. Innocenty X, Constitutio ,,Cum occasione” 5, DS 2005; Klemens XI, Constitutio,, Unigenitus

Dei Filius” 29, DS 2429; Pius IX, Allocutio ,,Singulari quadam”, [w:] tegoz, Epistola encyclica [,,Quanta
cura”] ... unacum Syllabo Praecipuorum aetatis nostrae errorum et actis pontificis ex quibus excerptus est
Syllabus, Ratisbonae 1865, s. 80; Sacrum Officium, Epistola ad archiepiscopum Bostoniensem, DS 3866~
3873; KK 13-16; KDK 22; J. Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla est, ,Znak” 131 (5) 1965, s. 611-618.
»  Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Ko$ciota Dominus Iesus 11; 20-21.
% Por. Jan Pawet I, Encyklika Redemptoris missio 10; MKT 96-99.
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no$¢ prawdy o losie nieochrzczonych dzieci nie byty kiedys$ znane, ujawnity
sie dopiero w historycznym i teologicznym rozwoju w ciggu wiekéw, co po-
zwolito na jej wtasciwa ocene oraz postep tej nauki wskutek pogtebionych
studiéw?®. Prawda ta dojrzewata dosy¢ dtugo, nim mozna ja byto odczytaé
w pelnym bogactwie aspektéw, a przez to w odpowiednim kontekscie. Dzieki
osiggnieciom Soboru Watykariskiego Il zdano sobie sprawe, Ze to szczegéto-
we zagadnienie zastugiwato na uwzglednienie go w szerszym zakresie dok-
tryny wiary i przemy$lenie go na nowo, dzieki umieszczeniu w cato$ciowym
kontekscie wiary katolickiej i uwzglednieniu zasady hierarchii prawd, o kté-
rej méwi soborowy dekret Unitatis redintegratio (zob. DE 11).

To, ze nasza kwestia dopiero w XX wieku zyskata odpowiednie $wiatto
i ujawnita swoj prawdziwy splendor, wynika zatem z wielu czynnikéw ogra-
niczajacych, ktére Koscidt, dzieki pomocy Ducha Swietego, zdotat w koricu
przezwyciezy¢. Nie oznacza to, ze wszystkie wnioski w ciggu dziejéw tego
pytania nalezy uzna¢ za btedne i nieprawdziwe. Rozwigzania przedstawione
przez ojcédw Kosciota, doktoréw scholastycznych i innych teologéw, nawet
te radykalne i surowe, mimo wszystko w sposéb nieunikniony wpisuja sie
w rozwdj wlasciwego postrzegania losu nieochrzczonych dzieci. Dzisiejsze
osiagniecia nie bylyby mozliwe bez kilkunastu wiekéw (niekiedy wycho-
dzacych poza sztywne ramy myslenia swych epok) teologicznych dyskusji
i polemik, jakie przyczynily sie do stopniowego dochodzenia do petni praw-
dy. Nie oznacza to réwniez, ze los tych najmniejszych zmieniat sie z biegiem
lat réwnolegle do tworzenia przez myslicieli nowych teorii na ten temat.
Pozostat taki sam bez wzgledu na to, czy byly to czasy Augustyna, Tomasza
z Akwinu, czy epoka wspdtczesna. Jedynym elementem, ktérym ulegt zmia-
nie, jest ludzkie myslenie, ktére Boza opatrzno$¢ doprowadzita w koticu do
wlasciwych, nieograniczonych czynnikami zewnetrznymi wnioskéw.

Podsumowujac, mozna odej$¢ od przerazajacej wizji piekta czy otchtani
i mie¢ nadzieje na Boze mitosierdzie wzgledem tych najmniejszych zmar-
tych bez chrztu dzieki temu, ze: grzech pierworodny przestat by¢ postrze-
gany jako mroczna, od poczatku nieuchronnie determinujaca los cztowie-
ka rzeczywisto$¢, niemozliwa do usuniecia przez $rodek inny niz chrzest

% Por. MKT, Uwagi wstepne; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa
w Ko$ciele Donum veritatis 24, [w:] W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-
1994, red. J. Krélikowski, Z. Zimowski, Tarnéw 1995, s. 361-362.

121



inre, ze wzgledu na nieskoniczone Boze mitosierdzie, ktére opromienia
kazde ludzkie istnienie od momentu jego poczecia; powszechna Boza wola
zbawienia wszystkich ludzi nie jest ograniczona tylko do tych, ktérzy mie-
li mozliwo$¢ dojscia do wiary i przyjecia chrztu, dlatego zajmuje pozycje
nadrzedng wzgledem prawdy o konieczno$ci do zbawienia sakramentu od-
rodzenia przyjetego in re; natomiast nieskoficzone mitosierdzie Boze wo-
bec kazdego cztowieka, zwlaszcza tego najbardziej bezbronnego i potrze-
bujacego pomocy, pozwala mie¢ mocna nadzieje, ze nie pozostawi go bez
szansy na zbawienie, poniewaz taka fatalistyczna mysl nie moze by¢ w za-
den sposéb przypisana Bogu Objawienia.

Patrzac wstecz na obawy starozytnych dotyczace ewentualnych za-
grozeti takiego myslenia dla depozytu wiary, mozna powiedzie(, iz grzech
pierworodny nie zostat w zadnej mierze zdewaluowany, a zbawcza moc
Chrystusa nie zostala zdegradowana. Ow grzech nadal stanowi niebezpie-
czenistwo dla szcze$cia wiecznego - zostat jedynie zrzucony z piedestatu,
na ktérym stawiali go niektérzy teologowie, nie doceniajac wszechmocy
i pierwszenstwa Boga w dziele odkupienia kazdego cztowieka. Z kolei zbaw-
cza potega Chrystusa w zadnym wypadku nie zostata pomniejszona, lecz
jeszcze lepiej uwypuklona i postawiona na pierwszym miejscu, ,,zrzucajac
taficuchy” ograniczen takich jak negatywne konsekwencje podziatu na wole
zbawczg uprzednig (voluntas antecedens) i nastepcza (voluntas consequens)®.

B. Wymiar egzystencjalny kwestii

Z racji tego, ze okre$lone postepowanie stanowi najczesciej wynik
konkretnego modelu my$lenia, mozna stwierdzié, ze rézne zachowa-

% Jednymz wielu przyktadéw skutkéw takiego myslenia moga by¢ poglady Gabriela Vasqueza
w Commentariorum ac disputationum in Primam Partem S. Thomae, d. 96, cap. 2-3, Ingolstadii 1609, t. 1,
s. 715-716. Ogblnie méwiac, chodzi o podziat Bozej woli zbawienia wszystkich ludzi na uprzednia
(Bdg chce, by kazdy cztowiek byt zbawiony) oraz nastepcza (aby ta Boza wola w czlowieku przy-
niosta efekt, musi on spetni¢ pewne warunki, z ktérych na pierwszym miejscu jest przyjecie chrztu
zwody). Rozwdj takiej perspektywy patrzenia na wole zbawcza Boga doprowadzit gdzieniegdzie
do ograniczenia jej powszechnosci i wykluczenia niektérych ludzi nawet z mozliwosci dostepu do
taski odkupienia. Przyczynit sie takze do stworzenia negatywnego wizerunku Boga, postrzegane-
go jako Ten, ktéry nie musi przejmowac sie tymi, ktérym nie dane bylo zaznaé odradzajacego ob-
mycia chrzcielnego.
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nia duchownych i §wieckich, jesli chodzi o praktyczng strone naszej
kwestii, byly i sa konsekwencja obowigzujacej w danym czasie teologii.
Sposéb myslenia katolickich teologéw miat i nadal ma niezwykle donio-
ste znaczenie dla praktyki wiary, a niekiedy nawet wptywa na zachowa-
nia pseudoreligijne.

1. Krétki zarys historyczny

Zrédta wiedzy dotyczace wplywu radykalnej teologii Augustyna i jego
szkoly na zachowania chrzescijan w pierwszych dziesieciu wiekach sa nad
wyraz skape. Bardziej szczegétowe dane pojawiajg sie dopiero w schola-
stycznym okresie Sredniowiecza i odnosza sie do sposobéw udzielania
chrztu dzieciom, ktérych zycie byto zagrozone, badZ sposobdéw sprawowa-
nia pochéwku najmtodszych, ktérym chrzest z réznych przyczyn nie zo-
stat udzielony. Jesli chodzi o okres obejmujacy pierwsze dwanascie wiekédw
chrzescijatistwa, mozna sie oprzed jedynie na pojedynczych zrédtach i do-
mystach. Skoro bowiem nieochrzczone dzieci miaty ptonaé w ogniu piekta,
to miejscem spoczynku ich cial nie mogta by¢ poswiecona ziemia cmenta-
rza, natomiast nieustanne apele duszpasterzy, by ochrzci¢ swa pocieche
w koSciele jak najszybciej, zmuszaty niekiedy zaniepokojonych mroczna
wizjg przysztosci rodzicéw do zachowan ekstremalnych?.

Czesto $mieré nieochrzczonego potomka wigzata sie nie tyle z rozpacza
i zatoba jego bliskich, ile z irracjonalnym i zabobonnym strachem przed
matym nieboszczykiem. Jeden z przejawdw takich lekéw opisat Burchard
z Wormacji w XI wieku, relacjonujac zwyczaje obowigzujace w krajach,
ktére wychodzily dopiero z poganistwa. Ciata matych dzieci, ktére za zy-
cia nie zaznaly obmycia odradzajacego, przebijane byty kotkiem i przy-
twierdzane do podtoza, by nie mogty powrdcié jako upiory i zaszkodzié
zyjacym?®. Taki barbarzyniski ryt to konsekwencja nie tylko mentalno$ci

7 Por.]. Kracik, Smiertelne skutki pewnej teologii. O losach dzieci zmartych bez chrztu, [w:] Poronienie.

Zrozumied rodzicéw po stracie, red. C. Klahs, Poznati 2010, s. 161-163.

% Por. D. Lett, De l'errance au deuil. Les enfants morts sans baptéme et la naissance du limbus pu-
erorum aux XIle-XIlle siécles, [w:] La petite enfance dans 'Europe médievale et moderne, wyd. R. Fossier,
Toulouse 1997, s. 87; 1. Séguy, M. Signoli, Quand la naissance cdtoie la mort: pratiques funéraires et reli-
gion populaire en France au moyen Age et & I'époque moderne, [w:] Nasciturus: infans, puerulus, vobis ma-
ter terra, wyd. F. Gusi, S. Muriel, C. Olaria, Castellon 2008, s. 505.
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poganiskiej i mys$lenia magicznego, ale réwniez nauki o piekielnym prze-
znaczeniu nieochrzczonych.

W czasie kiedy postuch na uniwersytetach zyskata teoria o braku cierpieti
w otchtani, w literaturze i sztuce tamtego kresu daje sie zauwazy¢ pewne
ztagodzenie radykalnej wizji zaswiatéw. Popularny wéréd kleru podrecz-
nik katechetyczny autorstwa Honoriusza z Autun roztaczat przed wierny-
mi perspektywe istnienia nieochrzczonych dzieci w miejscu mrocznym,
gdzie nie ma nadziei na spotkanie ze Stwdrca®. Autor Boskiej komedii Dante
Alighieri wyobrazat sobie otchtan jako pierwszy, najbardziej zewnetrzny
krag piekta, w ktérym dziecii inni nieochrzczeni cierpieli nieznosna tesk-
note za niedosieglym niebem®. Z kolei na obrazie Koronacja Marii francu-
skiego malarza Enguerranda Quartona z potowy XV wieku mozna zauwa-
zy¢ zaswiaty, ktérych jedna z czesci stanowi otchtart dzieci. Posiada ona
forme szczelnie zamknietej jaskini, gdzie panuje ciemnos¢, a jej mieszkan-
cy, przedstawieni jako oranci, adoruja Tréjce Swietg z zamknietymi oczy-
ma, co oznacza, ze nie zaznali $wiatta chrztu §wietego®!.

Jednak dla duzej wiekszosci wiernych, ktérzy opierali sie przede wszyst-
kim na naukach ustyszanych z ambony badz nie do korica potwierdzonych
wiasnych wyobrazeniach, zmiana z potepienia w ognistym piekle na po-
tepienie w ciemnosciach braku obecno$ci Boga nie robita zadnej réznicy.
Pragnienie zapewnienia zbawienia swemu czesto jeszcze nienarodzonemu
dziecku oraz zal i strach po jego utracie w stanie grzechu pierworodnego,
ktéry mégt odpuscié jedynie chrzest z wody, przyczynity sie do wielu nie-
pokojacych zjawisk oraz zabobonnych zachowan, niezgodnych z chrzes-
cijaniskim duchem poboznosci.

Wsrédd wielu udokumentowanych przyktadéw mozna wymienié mie-
dzy innymi pseudochrzty dokonywane na brzuchu kobiety brzemiennej,
préby dokonywania chrztu post mortem czy rozwéj $redniowiecznych mi-
rakuléw, ktére obejmowaty cudowne wskrzeszenia dzieki wstawiennictwu

»  Por. Honoriusz z Autun, Elucidarium sive Dialogus de summa totius Christianae theologiae 111
4-6, PL 172, kol. 1159-1161; 11 15, PL 172, kol. 1146: ,,Quam poenam habent parvuli sine baptismo
mortui? Tenebras tantum”.

30 Por.D. Alighieri, Piekto: Boskiej komedii cz¢$¢ pierwsza, piesn 4, 1-63, przel. A. Kuciak, Poznan
2002, s. 33-35.

3t Por. D. Lett, De 'errance au deuil..., dz. cyt., s. 91-92.
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i interwencji $wietych, by mozna byto przywréconemu do Zzycia maleri-
stwu udzieli¢ sakramentu®.

Scisty zwigzek z ta ostatnig grupa zjawisk ma rozwéj w Europie Zachodniej
w wiekach XIV-XIX tak zwanych ,,sanktuariéw odroczenia” (sanctuaires a re-
pit), gdzie przynoszono martwe ciatka dzieci w nadziei, ze dzieki gorliwe;j
modlitwie Bég przywrdci je do zycia, by mozna je byto wyrwa¢ z ciemnos-
ci przez sakrament odrodzenia, a po powrocie do $miertelnego stanu po-
chowad w po$wieconej ziemi cmentarza. Wiedzeni ta nadziejg rodzice przy-
nosili swe zmarte pociechy przed ottarz, najczesciej z figurg Matki Bozej,
i blagali o jakiekolwiek znaki zycia. Jesli uznano, ze takowe nastapity, udzie-
lano chrztu warunkowo i chowano na przylegtym do sanktuarium specjal-
nie dla nich przeznaczonym cmentarzu. Takie praktyki doprowadzity do
czestych naduzy¢ i w konsekwencji do ,,udzielania chrztu” martwym dzie-
ciom, bowiem za oznaki zycia uchodzity: ruch cztonkéw ciata, zmiana ko-
loru czy cieptoty ciata, pojawienie sie tez lub potu czy stwierdzenie odde-
chu. Na podstawie tych przestanek nie da sie jednoznacznie stwierdzié, ze
dziecko ozyto, zwazywszy na fakt, ze opieraly sie one wylgcznie na $wiade-
ctwach prostych ludzi, ktérzy zwykle rezydowali przy takich swigtyniach.
W zwigzku z tym wtadze koscielne czesto zabraniaty tych praktyk, lecz bez-
skutecznie. W koricu po interwencji Swietego Oficjum, ktére w 1729 roku
wydato dekret potepiajacy je, okreslono, ze za oznaki zycia nalezy uznaé
ptacz i kwilenie, a wspomniane wczeéniej ,,dowody” i $wiadectwa sa nie-
wystarczajgce. Dlatego chrztu nalezy udzielaé tylko i wytacznie po ewiden-
tnym stwierdzeniu tych dwéch objawéw zycia®. Ow dekret byt powtarza-

2 Por. J. Gélis, Les enfants des limbes. Morts-nés et parents dans ['Europe chrétienne, Paris 2006,
s.309-314; J. Kracik, Smiertelne skutki pewnej teologii..., dz. cyt., s. 160; R. C. Finucane, The rescue of
the innocents. Endangered children in medieval miracles, New York 2000, s. 42-43.

3 Por. J. Gélis, Larbre et le fruit. La naissance dans I'Occident moderne. XVIe-XIXe siécle, Paris
1984, s. 509-520; Les enfants des limbes. Morts-nés et parents dans l'Europe chrétienne..., dz. cyt., s. 121;
267; Lebenszeichen-Todeszeichen: Die Wundertaufe totgeborener Kinder im Deutschland der Aufkldrung,
[w:] Rituale der Geburt. Eine Kulturgeschichte, red. J. Schlumbohm, Munich 1998, s. 269288; D. Lett,
Lenfant des miracles: enfance et société au Moyen Age (XIle-XIlle siécle), Paris 1997, s. 207; L. Séguy,
M. Signoli, Quand la naissance cétoie la mort..., dz. cyt., s. 502; M. F. Morel, La mort d’un bébé au fil de
U'histoire, ,,Spirale” 31 (2004), z. 3, s. 23; J. Kracik, Chrzest w staropolskiej kulturze duchowej, ,,Nasza
Przeszto$¢” 74 (1990), s. 198; E. Pahud de Mortanges, Der versperrte Himmel. Das Phiinomen der ,,sanc-
tuaires a répit” aus theologiegeschichtlicher Perspektive, ,,Schweizerische Zeitschrift fiir Religions-
und Kulturgeschichte” 98 (2004), s. 39-41; A. Natalis (A. Noél), Theologia dogmatica et moralis, lib. 2,
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ny jeszcze szesciokrotnie, co wskazuje na wielkie przywigzanie wiernych
do takich rytéw oraz problemy hierarchéw z ich usunieciem.

Naduzycia zwiazane z prébami chrzczenia bardzo matych dzieci, nawet
tych nienarodzonych, mialy réwniez miejsce na plaszczyznie medyczne;.
Bezwzgledne rozumienie prawdy o koniecznosci chrztu z wody do zbawie-
nia doprowadzito w niektérych przypadkach do nadmiernego rytualizmu,
przejawiajacego si¢ udzielaniem sakramentu odrodzenia in utero za pomoca
rurki lub strzykawki w razie zagrozenia zycia dziecka lub matki. Pozytywnym
aspektem tych zachowar byto zwrécenie uwagi na prawde, ze mozna chrzcié
takze ludzkie embriony i ptody, ktére ulegly poronieniu*.

Innym przejawem wymiaru egzystencjalnego kwestii losu wiecznego
nieochrzczonych dzieci sa praktyki zwigzane z ich pochéwkiem. Jako nie-
chrze$cijanie nie miaty prawa by¢ pochowane na poswieconej czesci cmen-
tarza, dlatego najczesciej wyznaczano w jego poblizu teren nieuswiecony
btogostawieristwem, gdzie sktadano ich szczatki tuz obok niewierzacych,
odstepcdéw, heretykéw, ekskomunikowanych, samobdjcéw i publicznych
grzesznikéw. Niekiedy rodziny tych dzieci nie mogly sie pogodzié¢ z tak
jawnym wykluczeniem poza krag nadziei na zbawienie i dokonywaty po-
tajemnego pogrzebu na poswieconej czesci nekropolii. Inni, chcac zapew-
ni¢ swym potomkom chociaz po§miertna blisko$¢ sacrum, chowali ich pod
murami ko$ciotéw, pod ich rynnami i przy baptysteriach, by sptywata na
nich woda z miejsc $wietych. Taki rodzaj mys$lenia magicznego byt do-
sy¢ czesty w Sredniowieczu, czego dowodza wykopaliska archeologiczne
prowadzone wokét wspétczesnych i dawnych miejsc kultu. Tego typu za-
chowania byly wyrazem ufnosci w to, ze na dzieci, ktére nie mogty by¢
ochrzczone za zycia, sptyng po $mierci jakie$ taski analogiczne do chrztu
i wywra na nie zbawienny wptyw®.

tract. 2, cap. 7, reg. 3, Parisiis 1767, s. 457-458; Benedykt X1V, De synodo dioecesana, lib. 7, cap. 6,
nr 11-12, [w:] tegoz, Opera omnia, Prati 1844, vol. 11, s. 204-205.

% Por. F. E. Cangiamila, Embriologia sacra, lib. 1, cap. 3, nr 2; lib. 3, cap. 5, nr 14, Milano 1751,
s. 16; 215-216; A. Katolo, Moralny obowigzek pomocy dziecku nienarodzonemu, Lublin 2006, s. 87; 147-
148; . M. Riesco Le-Grand, Tratado de Embriologia Sagrada, parte 2, cap. 4, par. 5, Madrid 1848,
s.314-323.

5 Por.]. Kracik, Chrzest w staropolskiej kulturze duchowej..., dz. cyt., s. 198; M. F. Morel, La mort
d‘un bébé au fil de l'histoire..., dz. cyt., s. 22; R. C. Finucane, The rescue of the innocents..., dz. cyt., s. 45—
46; P. Martin, Les répits en Lorraine, ,Mémoires de I’Académie de Stanislas” 18 (2003-2004), s. 532;
P. Duma, Gréb alienata. Pochéwki dzieci nieochrzczonych, samobdjcdw i skazaricéw w péznym sredniowie-
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Nie zawsze jednak szczatki doczesne nieochrzczonych dzieci grzeba-
no przy $wigtyniach czy kaplicach. Dane archeologiczne wskazuja na to,
iz takie groby znajdowano przy klasztornych i koscielnych ogrodzeniach,
w ogrodach, w polu, pod figurg czy krzyzem, pod drzewem, na dziedzificu
domu czy pod progiem. Cze$¢ rodzin, kierujac sie dwczesng mentalnoscia,
wedle ktérej fizyczny los dziecka jest nieistotny, skoro nie mozna go po-
chowac jak chrzescijanina, wrzucata jego ciato do zsypdw na $mieci, latryn
badZ pozostawiata na pozarcie domowym zwierzetom. Whadze koscielne
nakazywaly zatem, by ze wzgledu na godnos$¢ chrzcielng rodzicéw chowa-
li oni swe nieobmyte wodami chrztu dzieci na niepo$wieconej, specjalnie
dla nich przeznaczonej czesci cmentarza®. Zawsze istniato réwniez nie-
bezpieczenstwo, ze zwtoki nieochrzczonych dzieci mogg zosta¢ wykorzy-
stane w okultyzmie, do zabobonnych praktyk, tworzenia amuletéw, czar-
nej magii i czaréw. Czasami rodzice musieli ukrywaé miejsce pochéwku
swego dziecka, by unikna¢ zbezczeszczenia jego ciata”.

Wokét grobdw, zwlok i dusz takich dzieci krazyty takze legendy oraz to-
warzyszyta im aura tajemniczosci i leku. W opowiesciach ludowych czesto
spotyka sie opisy zjaw dzieci pojawiajgcych sie pod réznymi postaciami na
skrajach laséw, nad brzegami zbiornikéw wodnych czy na rozwidleniach
drég, proszacych przechodniéw o chrzest i nadanie imienia®.

Jesli chodzi o teologiczng ocene takich opowie$ci, mozna powiedzieé, iz
jest to wyrazny przejaw przekonania dwczesnych wiernych o nieszczes$li-
wym losie takich dzieci w zaswiatach, gdzie nie istnieje ani wieczny spo-
kéj, ani szczescie i zbawienie. Jest to tez przejaw pseudoreligijnego my-
Slenia, ktére uparcie szuka rozwigzan i szans na zbawienie tam, gdzie tak
naprawde ich nie ma. To takze konsekwencja milczenia Ko$ciota jesli cho-
dzi o oficjalne i definitywne nauczanie w kwestii losu tych najmniejszych.

czu i dobie wezesnonowozytnej, Krakéw 2010, s. 17-25; 43-49; 57; 1. Séguy, M. Signoli, Quand la nais-
sance cétoie la mort..., dz. cyt., s. 505-506.

6 Warto zobaczy¢ decyzje niektdrych synodéw lokalnych, np. z XVIIT i XIX wieku: Collectio
Lacensis 1 513; 111 505; IV 1006; V 91; 190; 868; VI 31.

7 Por. P. Martin, Les répits en Lorraine..., dz. cyt., s. 532; P. Duma, Gréb alienata..., dz. cyt., s. 28—
31; 1. Séguy, M. Signoli, Quand la naissance cétoie la mort..., dz. cyt., s. 506.

% Por. A.O’Connor, The blessed and the damned. Sinful women and unbaptised children in Irish folk-
lore, Bern 2005, s. 65-124;]. Kracik, Chrzest w staropolskiej kulturze duchowej..., dz. cyt., s. 200; P. Duma,
Gréb alienata..., dz. cyt., s. 18-19; D. Lett, De l'errance au deuil..., dz. cyt., s. 86-87; M. F. Morel, La mort
d’un bébé au fil de Ihistoire..., dz. cyt., s. 22; P. Martin, Les répits en Lorraine..., dz. cyt., s. 532.
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Dopiero wtedy, kiedy zdano sobie sprawe z szerokiego wachlarza aspektéw
i catej dogmatycznej doniosto$ci tego pytania, oprdcz przeobrazen czysto
teoretycznych mozliwe byty konkretne zmiany na ptaszczyznie chrze$ci-
janskiej praxis.

2. Wspétczesna praktyka Kosciota

W okresie posoborowym dokonato sie najwiecej zmian, je$li chodzi
o teksty liturgiczne i prawo kanoniczne. Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego
z 1983 roku usunatl zapis obecny jeszcze w starym Kodeksie z 1917 roku
o0 osobach zmartych bez chrztu jako tych, ktérym nalezy odméwié pogrze-
bu ko$cielnego i pochéwku w po$wieconej ziemi*, Zamiast tego czytamy:
,Ordynariusz miejsca moze zezwoli¢ na pogrzeb koscielny dzieci, kté-
rych rodzice mieli zamiar je ochrzcié, a jednak zmarty przed chrztem™.
Konferencja Episkopatu Polski pozwolita, aby na terenie diecezji polskich
mozna byto odprawié ten obrzed bez kazdorazowej prosby do biskupa
o pozwolenie. Po reformie liturgicznej opartej o wskazania soborowej
konstytucji Sacrosanctum Concilium Mszat Rzymski z 1970 roku dysponuje
msza pogrzebowa dla nieochrzczonych dzieci, a w Ordo exequiarum poja-
wily sie nowe modlitwy. Sam obrzed pogrzebowy zawiera wiele elemen-
téw zachecajacych do nadziei i ufnosci w Boze mitosierdzie nad tymi naj-
mniejszymi. Agendy liturgiczne i zbiory btogostawieristw wzbogacity sie
o modlitwy za dzieci nienarodzone oraz prosby, by te maleristwa, kté-
re umarty przed chrztem, mogty spotkac sie ze swymi matkami w kréle-
stwie niebieskim®.

Ewolucja w patrzeniu na los tych dzieci zamanifestowata sie nie tylko
w traktatach teologicznych, katolickich podrecznikach i encyklopediach
czy przepisach prawnych i liturgicznych. Stata sie tez jedna z przyczyn in-

3 Zob. CIC 1239, §1.

©  KPK 1183, §2; 1184.

‘U Por. Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, nr 22, 144B, 145B, 150, 251~
254, 358-361, Katowice 1995, s. 20; 139-140; 144; 220-221; 299-301; Agenda liturgiczna diecezji opol-
skiej. Nabozeristwa, poswigcenia i blogostawieristwa, Opole 1981, s. 521-524; Collectio rituum. Continens
excerpta e Rituali Romano. Ecclesiis Poloniae adaptato, tit. 7, cap. 4; 6, Katowice 1963, s. 182-188; 194-
195; 197-198; Obrzedy blogostawieristw dostosowane do diecezji polskich, nr 156-173, Katowice 1994,
t.1,s.77-84.
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nego spojrzenia na cztowieczetistwo i godno$¢ najmniejszych przedstawi-
cieli rodzaju ludzkiego. Zmienito sie podejscie teologéw, duchownych, leka-
rzy i wszystkich, ktérym lezy na sercu ta kwestia. Duszpasterze odchodza
od tak zwanych ,,pokropkéw”, czyli zwykltego pokropienia trumny woda
$wiecong z towarzyszeniem modlitwy i odprawiajg msze §wietg w inten-
cji rodziny, by ztozyta swa nadzieje w mito$ci Bozej, ktéra nikogo nie wy-
klucza. Lekarze w szpitalach zobowigzani sg do wydawania ciat dzieci po-
ronionych rodzicom, ktérzy chca je pochowal bez wzgledu na stopieni
rozwoju fizycznego. Natomiast coraz powszechniejsza praktyka staja sie
zbiorowe pogrzeby szczatkdw dzieci, po ktérych ciata nikt sie nie zgtosit do
placéwki medycznej. Takze przepisy ko$cielne uwypuklajg potrzebe sza-
cunku dla ludzkiego ciata, nawet tak matego, ktérego nie wolno traktowa¢
jak odpadéw czy uzywac do celéw handlowych i produkcyjnych. Taki sto-
sunek chrzescijan do ciat nieochrzczonych dzieci stanowi widoczny znak
i Swiadectwo dla $wiata o wielkiej godnosci zycia ludzkiego stworzonego
przez Boga ku nie§miertelnos$ci oraz jest potwierdzeniem w praktyce nauki
Ko$ciota o obronie zycia nienarodzonych. Skoro bowiem walczy o prawo
do zycia i szacunek dla nich jako ludzi, to czy skaze ich doczesne szczatki
na zapomnienie wéréd medycznych odpadéw badz rzuci na pastwe prze-
mystu kosmetycznego? Podobnie pogrzeb na cmentarzu wiréd wiernych
jest widocznym znakiem pozostawania w obrebie nadziei na zycie wiecz-
ne i zmartwychwstanie cial w Dniu Ostatecznym.

Mimo ze kwestia teologiczna losu tych najmniejszych osiagneta wyso-
ki poziom rozwoju, a jej konsekwencje w codziennym zyciu w znacznym
stopniu wyzbyly sie negatywnych objawdw, nie mozna powiedzieé, ze
wspdtczesnie nie rodza sie kolejne pytania, a wszystkie problemy zosta-
ty definitywnie rozwiagzane. Ciggle nie wszedzie duszpasterze podchodza
do targanych rozpacza rodzicéw z nalezytym szacunkiem i empatia, jesli
chodzi o organizacje pogrzebu. Zdarzaja sie réwniez przypadki zupetnie
innej natury, kiedy podczas obrzedu pochédwku czy w czasie mszy $wietej
pogrzebowej celebrans zalicza zmarte dziecko do grona §wietych, pomija-
jac catkowicie rzeczywisto$¢ grzechu pierworodnego i zaleznos¢ jego losu
od Bozego mitosierdzia®, dajac tym samym rodzicom pewno$¢, ktérej nie

2 Por. R. Martin, Believing and praying, ,,Homiletic and Pastoral Review” 104 (2003), z. 3,
S. 64-66.
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moga miel. Jedynie Bdg jest tym, ktéry daje zbawienie, a wiedzy o tym,
co sie dzieje z dzieckiem w chwili $mierci i po niej, nie zechcial nam prze-
kazaé. Nalezy zatem wyposrodkowa¢ stanowisko duszpasterskie, ktadac
przede wszystkim nacisk na wielkg nadzieje na mitosierdzie Boze i przez
to na zbawienie w ramionach wszechmocnego Ojca, ktéry tylko sobie zna-
nymi drogami dociera do kazdego cztowieka. Nie moze by¢ mowy o eks-
tremach, takich jak wykluczenie badZ pochopna , kanonizacja”. To pierw-
sze byloby powrotem do ograniczonych teorii przesztosci, za$ to drugie
stwarza niebezpieczenstwo zlekcewazenia konieczno$ci chrztu dzieci jako
jedynej powszechnej mozliwo$ci usuniecia grzechu pierworodnego, odej-
$cia od modlitwy wstawienniczej za wszystkie tego rodzaju dzieci oraz za-
kwestionowania suwerennosci Boga w podejmowaniu decyzji®.

To niezwykle trudne zadanie, bowiem rodzicom, ktérzy przychodza do
kaptana, by pochowa¢ swe nieochrzczone dziecko, Zadne wyttumaczenie
moze nie wydawac sie odpowiednie i wystarczajace. Duszpasterz musi za-
tem wykaza¢ sie znajomoscia nie tyle teologii, ile przede wszystkim psy-
chologii, a nawet retoryki.

Kolejnym problemem jest tez ciezki wybdr pomiedzy decyzja o ochrzcze-
niu dziecka, ktérego rodzice przypuszczalnie nie wychowaja na chrzesci-
janina i nie zapewnig rozwoju jego wiary, a decyzja o odtozeniu chrztu,
ktéra wiaze sie z ryzykiem przedwczesnej $Smierci bez tego sakramentu.
Rozwigzaniem mogg by¢ rodzice chrzestni, ktérzy beda wptywaé na roz-
wéj duchowy dziecka, chociaz na pewno bytby to wptyw dosy¢ ograniczo-
ny. Innym wyjsciem jest prawda o tym, ze w niebezpieczenstwie Smier-
ci chrztu dziecku moze udzieli¢ kazdy cztowiek z odpowiednia intencja.
Jednakze nie wszyscy w takim momencie mysla o chrzczeniu umierajacego,
a czasami po prostu nie ma takiej mozliwosci.

Duzy klopot stanowi wspdtczesnie, tak jak i niegdys, mys$lenie magiczne,
jesli chodzi o sprawowanie sakramentéw, w tym przypadku chrztu swie-
tego, oraz zwykte zabobony majace zapewni¢ ,,nieszczesnym” dzieciom
co$ na ksztatt obmycia chrzcielnego. To drugie zagadnienie charaktery-
zuje o. Jacek Salij, piszac o ,,chrzczeniu” dzieci po $mierci lub na odlegto$é

% Por. L. Scheffczyk, Zur Frage des Heils der ungetauft verstorbenen Kinder, [w:] Leben angesichts
des Todes: Referate der ,,Internationalen Theologischen Sommerakademie 2002” des Linzer Pristerkreises in
Aigen, red. F. Breid, Buttenwiesen 2002, s. 78-81.
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poprzez kropienie woda §wiecona na cztery strony $wiata, by ,,uratowac”
najmniejszych, ktérzy zmarli badZ zging w wyniku aborcji*’. Innymi za-
chowaniami pseudoreligijnymi jest na przyktad traktowanie chrztu jak
rytuatu petnigcego funkcje automatycznie oczyszczajacg z grzechu pier-
worodnego i zabezpieczajaca przed ogdlnie pojetym ztem, diabtem czy
niedobrymi ludzmi. Woda chrzcielna i stowa w tym wypadku traktowa-
ne sa jak posiadajace moc same z siebie amulety, stanowigce niewidzialng
bariere przed ztymi urokami czy nieszczesliwym zyciem. Istnieje réwniez
wiele przesadéw zwigzanych z uroczystoscia udzielenia sakramentu od-
rodzenia - przyktadowo wigze sie niemowletom na przegubach rak czer-
wone wstgzki, majace zapewnié szczescie, za$ przed chrztem zabronione
jest wychodzenie z dzie¢mi z domu.

Chrzest rzeczywiscie powoduje odpuszczenie grzechéw i wyzwolenie
spod wladzy Szatana, ale dzieki tasce Chrystusa, ktérg zwigzat z tym sa-
kramentem, a nie dzieki widocznym elementom jak woda czy stowa, ktére
same w sobie bez taski nic nie znaczg. Che¢ chronienia dziecka od nieszcze$é
i tajemnicze obmycie z grzechu pierworodnego jako jedyna motywacja
chrztu jest mys$leniem magicznym, czyli checig uzycia rytuatéw kosciel-
nych do wiasnych celéw oraz wyrazem pragnienia wtadzy nad pewnymi
tajemniczymi sitami, ktére uchronia dziecko automatycznie od wszelkie-
go zta. Nie ma tam mowy ani o nowym stworzeniu i tasce, ani o wiacze-
niu w ciato Chrystusa i wiezi z innymi ochrzczonymi, ani o charakterze
chrzcielnym, ani o mitosci, ktéra Chrystus ofiarowuje dziecku. Jest to tylko
czysto formalny rytuat, w ktérym elementy widzialne petnia role odstra-
szajacg dla wszystkich zyciowych porazek i mrocznych wptywéw niewia-
domego pochodzenia. Sakrament nie jest magia, lecz widocznym znakiem
taski Chrystusa - to On dziata i tylko On ja nam ofiaruje.

Wypada réwniez wspomnie¢ o innym naduzyciu, jakim jest przyjmo-
wanie chrztu za innych, zwtaszcza za zmartych, o czym mozna juz przeczy-
ta¢ w Pierwszym Liscie $w. Pawta do Koryntian 15, 29: ,,Bo inaczej czegoz
dokonaja ci, co przyjmuja chrzest za zmartych? Jezeli umarli w ogéle nie
zmartwychwstaja, to czemuz za nich chrzest przyjmuja?”. Ten niejasny po-
niekad fragment Pisma Swietego postuzyt niektérym cztonkom grup religij-
nych, takich jak na przyktad mormoni, do praktyki przyjmowania ,,chrztu”

“  Por.]. Salij, Te dzieci nadal sq nasze, ,,W Drodze” 5 (369) 2004, s. 124-126.
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w imieniu jakiej$ osoby. Sens takiego dzialania zawiera si¢ w przekona-
niu, iz cztowiek moze dostapi¢ zbawienia, nawet jesli za zycia byt grzesz-
nikiem czy niewierzgcym, wskutek przyjecia chrztu przez kogo$ innego
w jego imieniu®. Wedle tej logiki mozna bytoby przyjmowac taki ,,zastep-
czy chrzest” takze za zmarte nieochrzczone dzieci. Tymczasem doktryna
katolicka od zawsze naucza, ze sakramentdéw nalezy udzielaé tylko zywym
i tylko bezposrednio. Ze wzgledu na wymiar personalny sakramentu chrztu,
w ktérym cztowiek spotyka sie bezposrednio i osobiscie z Chrystusem, nie
jest mozliwe ani udzielanie go droga posrednia komus nieobecnemu czy
juz niezyjacemu, ani przenoszenie skutkéw jego udzielenia na druga osobe.
Sakrament obmycia odradzajacego jako wyciskajacy niezatarty charakter
moze by¢ zatem odzielony tylko raz, a jego skutki dotycza tylko tej osoby,
ktéra go bezposrednio przyjeta. Poza tym chrystologiczny i dialogiczny
charakter sakramentéw ustanowionych przez Boga zaktada wewnetrzna
przemiane konkretnego cztowieka, do ktérego Chrystus przychodzi z ta-
ska i blogostawieristwem, dziatajgc realnie i niezawodnie. Nie mozna za-
tem manipulowaé sakramentem chrztu $wietego wedle wlasnego upo-
dobania, poniewaz po raz kolejny mielibysSmy do czynienia z mysleniem
reifikujacym i magicznym.

Jak wida¢, niektérych nawykéw i btednego myslenia nie udato sie do korica
unikna¢, jednak nalezy zwréci¢ uwage na duzy postep, jaki dokonat sie w po-
wszechnym nauczaniu Kosciota i teologdw, ktéry przetozyt sie w znacznej
mierze na praktyke chrzescijaniskiego zycia. We wszystkich tych sprawach
nalezy szuka¢ ztotego $rodka. Wspdlcze$nie ogromna wiekszos¢ teologdw,
duchownych i $wieckich nie widzi juz powrotu do tezy o otchtani dzieci,
a tym bardziej do tezy o najlzejszym cierpieniu w ogniu piekielnym. Nie moz-
na tez jednak glosi¢, ze z pewnoscig Bég zbawi te dzieci ze wzgledu na swe
nieskoriczone mitosierdzie. Pewno$¢ dotyczy jedynie mozliwosci zbawienia,
jaka Stworca daje kazdemu cztowiekowi, jednak to, czy dziecko lub ktokol-
wiek inny skorzysta z tej szansy i sposdb, w jaki moze to uczynié, pozostaje
tajemnicg, ktdra odstania sie tylko Bogu i tej konkretnej osobie.

Chrzescijanie powinni u§wiadamia¢ sobie i innym, jak wielka jest waga
i znaczenie sakramentu obmycia odradzajacego orazjak doniosta jest mod-
litwa wstawiennicza za wszystkich ludzi, zaréwno podczas kazdej mszy
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swietej, jak i prywatnie. Ich zadaniem jest réwniez przedstawienie odpo-
wiednich argumentdéw do uzasadnienia nadziei, jakg posiadaja na Boze mi-
losierdzie i w konsekwencji na zbawienie nieochrzczonych matych dzieci,
pomimo braku tego waznego sakramentu.

Niezwykle pomocne w tym zakresie s3: Pismo Swiete, zwlaszcza frag-
menty méwigce o dzieciach i o powszechnos$ci zbawienia, a takze doku-
ment Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Nadzieja zbawienia dla dzieci
zmartych bez chrztu. Ich lektura i analiza pozwoli nie tyle dawa¢ $wiade-
ctwo $wiatu o nadziei na zbawienie i ufno$¢ w Boze mitosierdzie, ale prze-
de wszystkim pozwoli zanurzy¢ sie w bezbrzezna glebie Bozej mitosci, ktd-
ra obejmuje wszystkich ludzi i kazdego cztowieka z osobna.

Summary

The Fate of Infants Dying Without Baptism
- Unknown History and Contemporary Questions

The article presents a brief history of the question concerning the fate of infants who
die without the sacrament of baptism. It includes both the theological dimension of this
issue and its existential consequences. Such a presentation of the question serves to for-
mulate responses to the ever-arising problems concerning the baptism of children, the
lack of this sacrament, theological perplexities or pastors’ and parents’ behavior. The aim
is also to understand that God loves and wills to save everyone, especially the smallest rep-
resentatives of the human race who has no chance to be baptized.

Keywords: unbaptized children, baptism, salvation, /imbus puerorum, original sin,
burial
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