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Katechizm biblijny
KoSciota kartaginskiego

Okreslenie ,,katechizm biblijny” w tytule niniejszego opracowania od-
nosi sie do nietypowego pod wzgledem formy literackiej pisma Ad Quirinum
autorstwa biskupa Kartaginy Cecyliusza Tasciusza Cypriana (210-258).
Jego specyfika polega na tym, ze autor zestawil tu wokét szczegétowych
tez teologicznych w sumie az 750 obszernych cytatéw ze Starego i Nowego
Testamentu i pogrupowat je w trzy ksiegi wedtug pionéw tematycznych,
ktérymi sa: relacja chrzescijaristwa do ludu Starego Przymierza (przedmiot
pierwszej ksiegi), ,,tajemnica Chrystusa” (ksiega I1) oraz etyka chrzescijan-
ska (ksiega III). Poza rodzajem literackim w przypadku tego dzieta na uwa-
ge zastuguje takze znaczenie, jakie ma ono dla historii egzegezy biblijnej,
thumaczen tacinskich Biblii, sposobu wyktadu prawd wiary czy dla pozna-
nia ducha teologii judeochrzescijatiskiej trzech pierwszych stuleci.

Ramy publikacji wprawdzie sktaniaja do zatrzymania sie jedynie przy
wybranych zagadnieniach z tej problematyki, niemniej pozwalajg w jakims
stopniu dokonaé odstony - bardzo odmiennego od dzisiejszego - $wia-
ta starozytnej egzegezy i mysli teologicznej chrzescijan uformowanych
przez dwczesng tradycje o profilu judeochrze$cijatiskim oraz kulture re-
toryczna. Uwaga skupi sie przede wszystkim na tematyce ksiegi drugiej.
Bedzie nam chodzito najpierw o ukazanie problematyki tekstéw biblij-
nych jako ,,$wiadectw”, bazy biblijnej w katechezie chrystologicznej, by
nastepnie zatrzymac sie przy kilku wybranych punktach tegoz starozyt-
nego katechizmu o ,,tajemnicy Chrystusa”.

17



Ksiega biblijnych cytatéw

Ad Quirinum zostato napisane przez $w. Cypriana ok. 249 roku w celu do-
starczenia czytelnikom pomocy w zrozumieniu gtéwnych tematéw Pisma
Swietego. Jeszcze w starozytno$ci nazwano je ,.ksiegami $wiadectw” - te-
stimoniorum libri tres, cho¢ nie ma jednoznacznych wskazéwek, iz Cyprian
moglby zatytutowaé tak swoje dzieto. Zachowane najstarsze kodeksy za-
mieszczaja jedynie nazwe Ad Quirinum'. Racjg rozszerzenia tytutu byt z pew-
noscig powszechny w trzech pierwszych stuleciach zwyczaj odczytywania
tekstéw Pisma Swietego jako ,,$wiadectw” dla jakiej$ prawdy objawionej
zalgzkowo, zapowiedzianej na etapie starotestamentowym historii zba-
wienia, a dopetnionej w Chrystusie. Sg to zatem bardzo szczegdlne testi-
monia, gdyz zostaly przekazane Ludowi Bozemu przez samego Boga; ,,sa
potwierdzone Bozym $§wiadectwem™?,

Z wprowadzenia do pierwszej i drugiej ksiegi dzieta wynika, ze w od-
powiedzi na usilne prosby Kwiryna autor chciat przygotowa¢ dla nie-
go zestawienie ,,pouczeti Pana” (magisteria divina) odno$nie do najistot-
niejszych prawd wiary. Sa one zawarte w Biblii. To wtasnie poprzez nie
Chrystus nieprzerwanie kieruje pouczenia do swoich ucznidéw ze wszyst-
kich pokoleti. Petnia one role przewodnika: pomagaja unikna¢ btedéw do-
tyczacych wyboru prawdziwej religii, a po dokonaniu wyboru udzielaja
$wiatta, by juz jako chrzescijanie mogli trwaé na ,,drodze zycia” poprzez
zbawcze tajemnice’.

Przedmiotem owych , §wiadectw”, jak zaznacza $w. Cyprian, jest przede
wszystkim ,,tajemnica Chrystusa” - sacramentum Christi*, rozumiana jako ta-

! Zob. Wprowadzenie do wydania krytycznego Ad Quirinum: R. Weber, s. LII (Corpus
Christianorum. Series Latina [dalej: CCL], 3); C. H. Turner, Prolegomena to the ,, Testimonia” and ,,Ad
Quirinum” of St. Cyprian, ,,Journal of Theological Studies” 31 (1930), s. 228n.

2 Zob. miedzy innymi Ad Demetrianum, 22, CCL 3-A, s. 48 :,,Dei testimonio comprobabitur”.

3 Zob. Ad Quirinum. Praefatio I, CCL 3, s. 3: ,,Obtemperandum fuit... desiderio tuo spiritali in-
pensissima petitione divina magisteria poscendi quibus nos Dominus per scripturas sanctas eru-
dire et instruere dignatus est, ut... a tenebris erroris abducti et luce eius pura et candida lumina-
ti viam vitae per salutaria sacramenta teneamus”.

4 Tamze: ,Item libellus alius continet Christi sacramentum, quod idem venerit, qui secun-
dum scripturas adnuntiatus est, et gesserit et perfecerit universa, quibus intellegi et cognosci pos-
se praedictus est”.
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ciriski odpowiednik paulitiskiego mystérion tu Christu®. ,, Tajemnica Chrystusa”
w takim ujeciu obejmuje catg ekonomie zbawienia: przygotowanie — wtgcznie
z rozwazaniem o tajemnicy odwiecznego zycia Trzech Bozych Osdb, przyj-
$cie Chrystusa jako kulminacyjny punkt w wydarzeniach paschalnych, czas
Kosciota i Paruzje. Takie zbiory dawaty oparcie dla wyktadu prawd wiary uj-
mowanych wedlug schematu: zapowiedz starotestamentowa - dopetnienie
w Chrystusie - petnia realizacji eschatologicznej.

Testimonia stanowily jednoczes$nie forme odpowiedzi na wyzwania cza-
séw, do ktérych nalezata takze polemika miedzy judaizmem a chrzesci-
janstwem. Bardzo czytelnie zaznacza to sam Cyprian juz we wprowadze-
niu do dwdéch pierwszych ksiagg dzieta®. Chrzescijanie w tym kontekscie
starali sie odczytywaé nawet mniej istotne punkty doktryny w perspek-
tywie ich realizacji mesjanskiej, wykazujac, ze przyjécie Chrystusa i cate
dzieto Kos$ciota stanowia organiczng kontynuacje tegoz samego Bozego
planu zbawienia. Osoba Chrystusa stanowi centrum i gléwne odniesienie
dla catosci tegoz planu, zapowiadanego w szczegdtach na etapie Starego
Przymierza. A to oznacza, ze kto nie zrozumial Nowego Testamentu, nie
moze zrozumiec Starego’.

Wprawdzie w pierwszych stuleciach chrzescijafistwa zbiory tematyczne
tekstéw biblijnych nie byty czyms$ nowym, Cyprian jest jednak pierwszym
autorem, ktéry przygotowat tak obszerne ich zestawienie pod katem uka-
zania obrazu podstawowych prawd wiary, jakie byty przekazywane w ra-
mach katechez dla katechumendw przed przyjeciem chrztu. Mozna powie-
dzie¢, ze jest to katechizm biblijny dwczesnego Kosciota. Kluczowe prawdy
wiary sg odnoszone do ich Zrddet, tj. do objawienia, a jednoczesnie sg ilu-
strowane petniej poprzez cate zestawy tekstéw biblijnych. Poprzez tytuty
Chrystusa wraz ze zbiorami odpowiadajacych im cytatédw biblijnych autor

> J.Poukens, Saint Cyprien e ses contemporains, [w:] J. De Ghellinck, Pour lhistoire du mot ,,sacra-
mentum”. Les antenicéens, Paris-Louvain 1924, s. 153-220; T. Kaczmarek, Sacramentum Christi nell’in-
segnamento di san Cipriano. IL II° libro dell’, Ad Quirinum”, Roma 1983, s. 39 nn.

¢ Ad Quirinum. Praefatio I, CCL 3, s. 3: ,,Conplexus sum vero libellos duos pari qualitate mo-
deratos unum quo ostendere enisi sumus Iudaeos secundum quae fuerant ante praedicta a Deo
recessisse et indulgentiam Domini quae sibi et pridem data et in posterum promissa fuerat perdi-
disse successisse vero in eorum locum Christianos fide Domini promerentes et de omnibus genti-
bus ac de toto orbe venientes”.

7 Por. A. Quaquarelli, Note retoriche sui Testimonia di Cipriano, ,,Vetera Christianorum” 8 (1971),
s. 198.
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zmierza do ugruntowania przekazanych przed przyjeciem chrztu, niegdys
katechumenom, prawdy wiary: kim jest Chrystus, jaka jest Jego relacja do
Ojca, do $wiata i do ludzi, na czym polega misja Kosciota. Jest to obraz tym
bardziej interesujacy, ze mamy tu do czynienia z jedynym tego rodzaju kom-
pendium chrystologicznym ujetym w kontekscie obrazu ekonomii zbawie-
nia z okresu przednicejskiego, odstaniajacym tto refleksji teologicznej trze-
ciego wieku w przededniu wielkiej kontrowersji trynitarne;.

Baza biblijna dla wyktadu doktryny

W Ad Quirinum gtéwna warstwe tresciowg stanowi tekst biblijny, po-
strzegany jako stowo od Boga, wobec ktérego obowigzuje chrzescijani-
na postawa postuszeristwa wiary i mito$ci. W ujeciu Cypriana poprzez to
stowo sam Chrystus méwi o sobie do Ko$ciota, odstania swoja tajemni-
ce. W oparciu o materiat skrypturystyczny formutowane sa dopiero tytu-
ty Chrystusa oddajace tres¢ Jego dzieta. By petniej wniknaé w taka logike,
przydatnym wydaje sie zarysowanie pokrétce obrazu podejscia starozyt-
nych chrzescijan do Pisma Swietego.

Autorytet ksigg biblijnych

Koscidt starozytny przejat niezwykty szacunek do Biblii bezpo$rednio
z tradycji religijnej judaizmu, ale poszedt dalej. W Pi§mie Swietym bo-
wiem nie tylko odczytuje sie stowo kierowane przez Boga do cztowieka,
ale dostrzegana jest wprost realna, zywa obecnos$¢ Stowa Wcielonego na
kartach natchnionych ksiag, tak Starego, jak i Nowego Przymierza. Stary
Testament stal sie teraz czyms$ wiecej niz ksiega Prawa, Bozej pedagogii,
uwielbienia Boga czy madrosci danej ludziom przez Boga. Odczytywany
jest jako ksiega o Chrystusie i Jego Ko$ciele.

Ksiegi biblijne cieszyty sie u chrze$cijan autorytetem, jakiego nie zna-
ja czasy nam wspdtczesne. Zajmowaly one miejsce absolutnie podstawo-
we, bedac odniesieniem do formowania kazdego aktu zycia wspdlnot, od
doktryny do moralnosci i liturgii. Duchowos¢ ojcédw Kosciota, ktéra znaj-
dowata odzwierciedlenie w szerokich formach liturgii, czerpata wprost
pozywienie i inspiracje z zazylo$ci z ksiegami natchnionymi, ktére okre-
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$laly ich postawe wobec tajemnicy Boga - nieogarnionej Mito$ci - i ksztat-
towaly forme wyrazania ich mysli i odczu¢ w czasie sprawowania kultu
Bozego, jak i przepowiadania czy nauczania spisanego. Chodzito tu za-
wsze o odkrywanie mozliwie najbardziej czytelnie woli Boga wobec czto-
wieka, by przektada¢ to nastepnie na wyrazy chwaty Bozej®. Stowa teks-
téw natchnionych byty najsilniejszym i ostatecznym argumentem tak
w rozwazaniach teologicznych, jak i w codziennych zyciowych posta-
wach?®. Charakterystycznym przyktadem moze tu by¢ dwunastu meczen-
nikéw ze Scilicium, miejscowosci na §rodkowym wybrzezu dzisiejszej
Libii, ktérzy na wzdr szkatuteczek z Szema Israel nosili na szyi fragmenty
Ewangelii, by fizyczna blisko$¢ tych tekstéw utatwiata im odzwierciedla-
nie w zyciu ich tresci®.

Ksiegi natchnione rozumiane byly jako dar Bozy, ktéry nalezy przyjaé
w cato$ci w duchu mitosci, a podejscie do Pisma bylo niejako ilustracja
tego, kim jest Bég dla chrzescijanina. Dlatego starali sie oni formutowa¢
prawdy wiary, odwotujgc sie zawsze do wyrazen biblijnych. Nie szukano
nowych terminéw, aby nie sprzeniewierzy¢ sie stowom Pisma, tradycji
apostolskiej, nawet co do literalnych sformutowar. Z tej racji trzy pierw-
sze wieki w jezyku teologii programowo unikajg terminéw niebiblijnych.
W Kosciele taciiskim po raz pierwszy od tej zasady zdecydowat sie odej$é
Tertulian (ok. 155-220), gdy w trakcie trudnych polemik ze szkotami gno-
styckimi poszukiwat nowych sformutowan dla jak najwtasciwszego mé-
wienia w jezyku tacifiskim o tajemnicy Trzech Bozych Oséb'. Cho¢ jego
terminologia okazatla sie faktycznie bardzo trafna, jednak jeszcze przez
kolejne dziesieciolecia nie odwazono sie jej wprowadzi¢ do oficjalnego
wyktadu prawd wiary. Podobna sytuacje na Wschodzie spotyka sie po-
nad sto lat péZniej, gdy po wprowadzeniu do wyznania wiary na sobo-
rze nicejskim niebiblijnego terminu homousios'? obawy zwigzane z jego

¢ Por. M. Pellegrino, Liturgia e padri, [w:] Dizionario patristico e di Antichita cristiane [dalej: DPAC],
t. 2, Roma 1984, kol. 1976-1978; M. L. Angrisani Sanfilippo, Liturgia e Bibbia, DPAC 2, kol. 2013-2020.

*  Por. M. Simonetti, Lettera e/o allegoria. Un contributo alla storia dell'esegesi patristica, Roma
1985, 9.

10 Ponieéli §mieré 17 VII 180 roku (V. Saxer, Scillitani, DPAC 2, kol. 3113).

1 Dla przyktadu neologizmy: tres personae unius divinitatis; trinitas (R. Braun, ,,Deus christia-
norum”. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien, Paris 1977, s. 228-240).

2 Wspdlistotny” - na okreslenie réwnosci w bdstwie Ojca i Syna.
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przyjeciem utrzymywaty sie ponad 50 lat, przyczyniajac sie do pogtebia-
nia kontrowersji ariatiskiej.

Wyrazem niezwyktego szacunku dla ksiag biblijnych byto przyswaja-
nie ich w calosci na pamieé, by mogty by¢ przedmiotem nieustannej me-
dytacji. Skoro sa one $wiattem, droga dla chrzescijaniskiego zycia, czym$
logicznym byto przyswajanie sobie na pamie¢ przynajmniej najwazniej-
szych ksiag biblijnych, tak by mogty stawaé sie przedmiotem ciaglej me-
dytacji. Typowym przyktadem moze tu by¢ postepowanie §w. Pachomiusza
(292-347), organizatora wspdlnotowych form zycia pustelniczego, ktéry
nie przyjmowat kandydatéw do wspdlnot eremitéw, zanim nie nauczyli
sie na pamieé przynajmniej Ksiegi Psalméw®.

Przy pytaniach o istote Pisma Swietego w naturalny sposéb wyptywa-
ta réwniez kwestia jego natchnienia. Ojcowie Ko$ciota nie poprzestawali
na stwierdzeniu faktu natchnienia i wyjasnianiu jego natury, zdajgc so-
bie takze sprawe z wynikajacych z niego nastepstw. Skoro Duch Swiety
natchnat ksiegi biblijne, to sg one pelne tajemnic zakrytych dla tych,
ktdérzy nie wierza, zrozumiatych natomiast dla tych, ktérzy ich wytrwale
poszukujg. Ponadto poniewaz wszystkie stowa pochodza od Boga, prze-
to sa pozyteczne, stuzgc jako pokarm ,,stotu stowa Bozego”. Ksiegi $wie-
te, utozone przez jednego Ducha Bozego, stanowia jedng Biblie; moz-
na zatem wyjasnia¢ jedna ksiege przy pomocy drugiej. Wreszcie boskie
pochodzenie Pisma Swietego wyklucza istnienie w nim jakiegokolwiek
bledu. W tym $wietle bardzo uzasadnione wydawato sie przekonanie,
ze nalezy je przyjmowal w cato$ci takim, jakie jest, wtacznie z forma
wyrazowg utrwalong nawet w mniej udolnych ttumaczeniach. Przy ta-
kim podejéciu do Pisma Swietego natchnienie w pewien sposéb rozcia-
gato sie nawet na forme stowng, co sprawiato, ze starozytni egzegeci
mimo swoich niezwyktych osobistych waloréw i rozumienia Tradycji
apostolskiej nie§wiadomie pomijali osobisty wktad autoréw ludzkich
do ksiag biblijnych™.

1 Por. T. Kaczmarek, Fenomen zycia pustelniczego w Kosciele starozytnym, [w:] Edukacja, kultu-
ra, teologia: studia ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Jerzemu Bagrowiczowi z okazji 65. rocznicy urodzin, pod
red. K. Koneckiego i I. Werbiriskiego, Torun 2003, 795-797.

1 Por. B. Studer, Biblia odczytywana w Kosciele, [w:] Historia teologii, t. 1, Epoka patrystyczna,
pod red. A. di Bernardino, B. Studera, tt. M. Gotebiowski i in., Krakéw 2003, s. 471.
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W klimacie antycznej retoryki

Na takie pojmowanie boskiego natchnienia Biblii przez starozytnych chrzes-
cijan naktadat sie réwniez duch retoryki antycznej, nalezacej do ich podsta-
wowej formacji kulturowe;j®. Takie byly po prostu ich kategorie rozumowania.
Dla nich byto oczywiste, ze skoro Bég przemawia do cztowieka, to okazuje sie
w tym najdoskonalszym mistrzem zycia - retorem: potrafi przemawia¢ - jak
w retoryce - w sposdb tajemniczy i metaforyczny, wzbudzajac z nadzwyczaj-
ng umiejetno$cia zainteresowanie u prawdziwych stuchaczy, a Jego sztuka
mdéwienia - zgodnie z kanonami retoryki - jawi sie jednoczesnie jako nio-
sgca pozytek oraz upodobanie w odbiorze. Chrystus jest mistrzem doskona-
tym, ktéry ma swoja katedre w niebie. Naucza natomiast poprzez gloszone
w Kosciele Pismo. W tym $wietle kazde stowo Pisma jest doskonate i zamie-
rzone przez Ducha Swietego. Dla nauczycieli chrzecijariskiego Zachodu tak
samo niepodwazalny charakter miato thumaczenie tacinskie Biblii, z jakiego
korzystat wtedy Kosciét, mimo obiektywnej utomnosci warstwy literackiej
tegoz ttumaczenia. Zauwazmy, ze 6wczesne wersje taciriskie Biblii, tzw. Itale
oraz Afre, zdecydowano sie skorygowa¢ dopiero pod koniec czwartego stu-
lecia - z inicjatywy papieza Damazego, po bolesnych dos§wiadczeniach spo-
réw egzegetycznych w trakcie kontrowersji arianskie;.

W mentalnosci starozytnych stowo kierowane przez mistrza do ucznia
miato charakter nie podwazalny do tego stopnia, ze to pouczenie stawato
sie programem jego zycia. Dzi$ prawdziwe praecepta magistri dla chrzescijan
sg zawarte w ksiegach Pisma Swietego. Nie jest bez znaczenia, ze takiego
wiasnie terminu najcze$ciej uzywat Cyprian, gdy méwit o tekstach biblij-
nych jako pouczeniach, ktére Chrystus zostawit swojemu ludowi. One sta-
nowig najwazniejsza norme postepowania, gdyz Biblia jest nie tylko ksiega
pouczenia, ale ksiega najwyzszego prawa, niezmiennie aktualnego®. Na te
treci naktadato sie ponadto znaczenie tkwigce w wielowiekowej tradycji
rzymskiej - termin praeceptum nalezy do jezyka rzymskiego prawa. Wraz
z lex dotyczyt organizacji i funkcjonowania paristwa. Przeszczepiony na

5 Nie mozna utozsamial starozytnej retoryki z dzisiejszym oratorstwem. Retoryka anty-
czna bowiem to cata kultura, mentalnos$¢, duch nauczania i przyjmowania stowa, relacja mistrza
i ucznia (verba magistri) - co dzi$ jest zupetnie nieznane.

16 Por. T. Kaczmarek, Sacramentum Christi nell'insegnamento..., dz. cyt., s. 33nn.
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pole jezyka chrze$cijan wyraza, ze Ko$cidt ma swoje prawo i swoje ,,naka-
zy”, ktére sg tym bardziej wigzace, im bardziej rézni sie jego Zatozyciel od
innych prawodawcéw".

Kwestia klucza interpretacyjnego

Jedna z pilniejszych kwestii, jakie stanety przed mtodym Kosciotem - dy-
namicznie rozszerzajgcym sie o kregi oséb, dla ktérych dziedzictwo judai-
stycznej tradycji religijnej stanowito pod wzgledem mentalno$ciowym zu-
pelnie nowa tres¢ - byto jasne okres$lenie stosunku do Starego Testamentu.
Chrzes$cijaristwo bowiem ze swej natury zakorzenione jest w judaizmie;
chrzescijanie stanowig kontynuacje narodu wybranego. W tym duchu
odziedziczyli jego $wiete ksiegi.

Wspdlnoty chrzescijanskie z najwiekszym szacunkiem przyjmowaty
swoje nowe ksiegi natchnione, to jest ewangelie, ktére ujmowaty kerygmat
apostolski spisany wedtug okreslonej wizji teologicznej oraz pisma aposto-
téw do poszczegblnych Kosciotéw czy wspdlnot. Od samego poczatku zywa
byta sSwiadomo$¢, ze powstaly one z inspiracji tegoz samego Ducha, ktéry
prowadzi nowy Lud Bozy, i z woli Boga ,,stuza ku nauczaniu, upominaniu
[...] wychowaniu w sprawiedliwo$ci” (2 Tym 3, 16). Sam Pawel uswiada-
mia ich adresatom, ze pisze je jako ,,apostot z woli Bozej [...] do $wietych”
(Ef 1, 1)**. Na zgromadzeniach liturgicznych ksiegi te byty czytane na réw-
ni z ksiegami Starego Testamentu, cho¢ nazwe hagiai graphai uzywana na
okreslenie Starego Testamentu zaczeto do nich odnosi¢ dopiero od dru-
giej potowy drugiego stulecia. Wydaje sie, iz miato to miejsce w zwiazku
z okolicznosciami ustalenia wtedy przez wspdlnoty Kosciota, w kontekscie
polemik z gnostycyzmem, kanonu ksigg natchnionych®.

Kluczem do lektury ksiag natchnionych, zaréwno dawnych, jak i no-
wych, stata sie teraz ,tajemnica Chrystusa”. W takim duchu odczytywat
Stary Testament sam Jezus, odnoszac do siebie teksty starotestamento-
we, jak cho¢by Psalm 118 z motywami ,, kamienia odrzuconego przez bu-
dujacych”, czy wyjasniajgc uczniom z Emaus ,,co odnosito sie do Niego

7 Por. A. Beck, Rémisches Recht bei Tertullian und Cyprian, Aalen 1967, s. 115.
8 Zob.takze:1P1,1;2P 1, 21; Ap 2, 29; 22, 18n.
9 Por.]. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, przet. J. Mrukédwna, Warszawa 1988, s. 54.
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w Prawie, Psalmach i u Prorokéw” (tk 24, 15-27). Mozna w tym kontek-
$cie przypomnie¢ znane stwierdzenie $w. Hieronima: ,,Ten, kto nie zna
Pisma, nie zna mocy Boga ani Jego miloci: nieznajomo$¢é Pisma Swietego
jest nieznajomoscig Chrystusa”, gdyz Pismo Swiete jest ksiegami o , ta-
jemnicy Chrystusa”?.

To wszystko prowadzito do odczytywania pod warstwa tekstu natchnio-
nego tresci petniejszej, ktérg Kosciét starozytny zwykt okreslaé jako ro-
zumienie ,,duchowe”. Pismo zatem nalezy odczytywa¢ ,,duchowo”, to jest
odkrywa¢ jego zastone, by dostrzec w nim na wszystkich etapach ekono-
mii zbawienia ciagla obecnos$¢ Chrystusa. Bozy Logos - Chrystus jest osia
catej Biblii, wokdt ktdrej skupiaja sie wszystkie jej ksiegi.

Tezy chrystologiczne - ,tajemnica Chrystusa”

Trzydzie$ci chrystologicznych tez wraz ze wskazaniem ich skryptury-
stycznej bazy, przy pomocy ktérych biskup Kartaginy formutuje wizje , ta-
jemnicy Chrystusa”, przedstawia sie nastepujaco:

1. Chrystus jest Pierworodnym i Madro$cig Boga, przez ktérego wszystko zostato stworzone®.
Prz 8, 22-31; Syr 24, 3-6.19; Ps 89 (88), 28-34;] 17, 3-5; Kol 1, 15.18;
Ap 21, 6; 1 Kor 1,22-24

2. Chrystus Madro$¢ Boga oraz tajemnica Jego Wcielenia i meki; tajemnica kielicha i ot-
tarza; tajemnica rozestania apostoléw na przepowiadanie?.
Prz9,1-6

3. Chrystus jest Stowem Ojca?.
Ps 45 (44), 2; Ps 33 (32), 6; Is 10, 22-23; Ps 107 (106), 20;] 1, 1-5;
Ap 19,11.13

4. Chrystus jest dlonig i ramieniem Boga®.
12 59, 1-4;12 53, 1,12 66, 1-2; 1z 26, 11,12 52, 10

2 Hieronim, In Isaiam. Prologus, 1.2.

2 Ad Quirinum, 11, 1, CCL 3, 5. 27: ,,Christum primogenitum esse et ipsum esse sapientim Dei,
per quem omnia facta sunt”.

22 Tamze: ,,Quod sapientia Dei Christus, et de sacramento concarnationis eius et passionis
et calicis et altaris et apostolorum, qui missi praedicaverunt”.

» Tamze: ,,Quod Christum idem sit et sermo Dei”.

2 Tamze: ,,Quod Christum idem manus et brachium Dei”.
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5. Chrystus jest postanym - aniotem i Bogiem?®.
Rdz 22, 11-12; Rdz 31, 11.13; Wj 13, 21; Wj 14, 14, 19; Wj 23, 20-21;] 5, 43;
Ps 118 (117), 26

6. Chrystus jest Bogiem®.

Rdz 35, 1;1z 45, 14-16; 1z 40, 3-5; Ba 3, 36-38; Za 10, 11-12; Os 11, 9-10;
Ps 45 (44), 7-8; Ps 46 (45), 11; Ps 82 (81), 5; Ps 68 (67), 5;] 1, 1;] 20, 27-29;
Rz 9,3-5; Ap 21, 6-7; Ps 82 (81), 1; Ps 82 (81), 6-7;] 10, 34-38; Mt 1, 23

7. Chrystus miat przyjs¢ jako ten, ktdry niesie Swiatto$¢ i jako zbawiciel rodzaju ludzkiego?.
1235, 3-6; 12 63, 9; 1z 42, 5-6; Ps 25 (24), 4-5;] 8, 12; Mt 1, 20-21;
tk 1, 67-69; Ek 2, 10-11

8. Mimo Ze jest Synem Bozym od poczatku, miat zrodzi¢ sie ponownie wedtug ciata.
Ps2,7-8;tk 1,41-43;Gal 4,4;1] 4,2-3

9. To miato by¢ przysztym znakiem Jego narodzenia: z dziewicy narodzi sie cztowiek
iBég, syn cztowieka i Boga®.
1z7,14.15;Rdz 3, 14-15

10. Chrystus czlowiek i Bég jest jednoscia dwdch rodzajéw, aby mégt by¢ posrednikiem
miedzy nami i Ojcem™.
Jr17,9;1z 61, 12; Lb 24, 7-9.17; £k 1, 35; 1 Kor 15, 47-49

11. On miat narodzi¢ sie z rodu Dawida wedtug ciata®.
2Krl 7, 4-5.12-14.16; 1z 11, 1-3; Ps 132 (131), 11; £k 1, 30-33

12. Narodzit sie w Betlejem?2.
Mi5, 2; Mt 2,1-2

13. Przyjdzie unizony w pierwszym adwencie®.
12 53, 1-7; 1z 50, 5-7; 1z 42, 2.4; Ps 22(21) 7-9.16; Za 3, 1.5; Flp 2, 6-14

14. On jest sprawiedliwym, ktérego Zydzi zabija*.
Mdr 2, 12-17; 1z 57, 1-2; Wj 23, 7; Mt 27, 34

% Tamze: ,,Quod idem angelus et Deus”.

% Tamze: ,,Quod Deus Christus”.

7 Tamze: ,,Quod Christus Deus venturus esset inluminator et salvator generis humani”.

% Tamze: ,Quod a principio filius Dei fuisset, generari denuo haberet secundum carnem”.

»  Tamze: ,,Quod hoc futurum esset signum nativitatis eius, ut de virgine nasceretur homo
et Deus, hominis et Dei filius”.

% Tamze: ,,Quod et homo et Deus Christus ex utroque genere concretus, ut mediator esse
inter nos et patrem posse”.

3 Tamze: ,,Quod de semine David secundum carnem nasci haberet”.

32 Tamze: ,,Quod in Bethlem nasceretur”.

% Tamze: ,,Quod humilis in primo adventu suo veniret”.

% Tamze: ,,Quod ipse sit iustus, quem Iudaei occisuri essent”.
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15. On byt nazwany owca i barankiem, ktéry miat zostaé zabity; tajemnica meki®.
1z 53,7-9;Jr 11, 19; Wj 12, 3.5-11; Ap 5, 6-10; Ap 10, 1.29

16. On zostal nazwany kamieniem?.
1z 28, 61; Ps 118 (117), 22.26; Za 3, 8-9; Pwt 27, 8; ] 24, 26-27; Dz 4, 8-12;
Rdz 28, 11; Wj 17, 12; 1 Krl 6, 14; 1 Krl 17, 49; 1 Krl 7, 12

17. Ten kamieti nastepnie stanie sie géra i pokryje calg ziemie”.
Dn 2, 21-35

18. Géra ta ukaze sie w czasach ostatecznych i do niej przyjda wszystkie narody, a wsta-
pia na nig sprawiedliwi’®.
1z 2, 2-5; Ps 24 (23), 3-6

19. Chrystus jest oblubiericem Kosciota - oblubienicy, z ktdrej rodzi sie duchowo potomstwo™.
J12,15-16;]Jr 16, 9; Ps 19 (18), 6-7; Ap 21, 9-11;] 3, 28-29; Joz 5, 13-15;
Wj 3,2-6;] 1,26.27; £k 12, 35-37; Ap 19, 6-7

20. Zydzi Go ukrzyzowali®.
12 65, 2; Jr 11, 19; Pwt 28, 66; Ps 22 (21), 17-22; Ps 111 (110), 120;
Ps 141 (140), 2; So 1, 7; Za 12, 10; Ps 88 (87), 10; Lb 23, 1;] 3, 14-15

21. W mece i znaku krzyza jest wszelka moc i wtadza*..
Ha 3, 3-5;12 9, 5; Wj 16, 9-11

22. W tym znaku krzyza jest zbawienie wszystkich, ktérzy zostali naznaczeni na czotach®.
Ez9,4.5-6; Wj 12, 13; Ap 14, 1; Ap 22, 13-14

23. W potudnie, w dniu Jego meki, nastaly ciemno$ci®.
Am 8, 9-10; Je 15, 9; Mt 27, 45

24. Nie zostanie pokonany przez $mier¢ ani nie pozostanie w otchtani*.
Ps 30 (29), 3; Ps 16 (15), 10; Ps 3, 6;] 10, 18

35

Tamze: ,,Quod ipse dictus sit ovis et agnus, qui occidi haberet, et de sacramento

passionis”.

36

37

38

Tamze: ,,Quod idem et lapis dictus sit”.
Tamze: ,,Quod deinde idem lapis mons fieret et impleret totam terram”.
Ad Quirinum, 11, 1, CCL 3, s. 28: ,,Quod in novissimis temporibus idem mons manifestare-

tur, super quem gentes venirent et in quem iusti quique accederent”.

39

Tamze: ,,Quod ipse sit sponsus ecclesiam habens sponsam, de qua filii spiritaliter

nascerentur”.

Tamze: ,,Quod cruci illum fixuri essent Iudaei”.

Tamze: ,,Quod in passione crucis et signo virtus omnis sit et potestas”.

Tamze: ,,Quod in hoc signo crucis salus sit omnibus, qui in frontibus notentur”.
Tamze: ,,Quod medio die in passione eius tenebrae futurae essent”.

Tamze: ,,Quod a morte non vinceretur nec apud inferos remansurus esset”.
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25. Trzeciego dnia powstanie z martwych®.
Os 6, 2; Wj 19, 10-11; Mt 12, 39-40

26.Po zmartwychwstaniu otrzymat od Ojca wszelka wiadze i wtadza Jego jest wieczna*.
Dn 7, 13-14; 1z 30, 10-11; Ps 110 (109), 1-3; Ap 2, 12-18 Mt 28, 18-19

27. Nie mozna doj$¢ do Boga Ojca, jak tylko przez Syna®.
J14,6;]10,9; Mt 12,17;] 3, 36; Ef2,17-18;Rz 3, 23-24; 1P 3, 10;
1P4,6;1]2,23

28. On przyjdzie jako sedzia*.
Ml 4, 1; Ps 50 (49), 1-6; 1z 42, 13-14; Ps 68 (67), 2-8; Ps 10, 12; Mt 8, 28;
J5,22-23; 2 Kor 5,10

29. On jest krélem, ktéry bedzie krélowat na wieki®.
Za9,9;1z23,14-17; Ml 1, 14; Ps 2, 6-7; Ps 22 (21), 28-29; Ps 24 (23), 7-10;
Ps 45 (44), 2-5; Ps 5, 3-4; Ps 97 (96), 1; Ps 45 (44), 10-12; Mt 2, 1-2;
J18,36-37

30. On jest sedzig i krélem™.
Ps 72 (71), 1-2; Ap 19, 11-16; Mt 25, 21-46

Ogdlne spojrzenie na powyzsze tezy chrystologiczne pozwala dostrzec
w nich bardzo zwiezly zarys ekonomii zbawienia, ujety wedtug typowych
linii wyktadu podstawowych prawd wiary, jakie byly w uzyciu wspdlnot
ko$cielnych trzech pierwszych stuleci. Mamy tu na uwadze ,,regute wia-
ry” (regula fidei, regula veritatis) jako zwieztg formute wiary pozwalajaca
weryfikowaé ortodoksje w klimacie polemik z gnostycyzmem oraz ,,sym-
bol wiary”, najbardziej zwarte kompendium gtéwnych prawd wiary, kté-
ry stanowit baze dla katechez przedchrzcielnych®'. Mozna przypuszczaé,
ze idea takiego formutowania doktryny, zakorzenionego w Tradycji apo-
stolskiej, byta dla Cypriana najpewniejszym oparciem dla budowania ka-
techezy chrystologicznej. W takim duchu jej cze$é wstepna wskazuje na

% Tamze: ,,Quod ab inferis tertio die resurget”.

% Tamze: ,,Quod cum resurrexisset, acciperet a patre omnem potestatem, et potestas eius
aeterna sit”.

7 Tamze: ,,Quod perveniri non possit ad Deum patrem nisi per filium eius lesum
Christum”.

“  Tamze: ,,Quod ipse iudex venturus sit”.

“  Tamze: ,,Quod ipse sit rex in aeternum regnaturus”.

% Tamze: ,,Quod ipse sit et iudex et rex”.

st Zob.]. N.Kelly, Early Christian creeds, London 1978, s. 49 nn.
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wizje Chrystusa przed Wcieleniem, ktéra zwykto sie okresla¢ jako ,,pre-
egzystencje” (tezy 1-6). Po niej Cyprian przechodzi do obrazu przyjécia
Stowa jako po$rednika zbawienia (tezy 7-12), charakteryzowanego po-
przez dwa tytuly: inluminator oraz salvator. Aby mégt wypetni¢ te misje,
konieczny byt Jego udziat w ludzkiej naturze, stad zostaje wprowadzony
temat narodzenia w ciele. Przed przej$ciem do kolejnych motywdéw wska-
zywanych przez ,,regute wiary”, to jest do wydarzen paschalnych i przej-
$cia Chrystusa do chwaty, biskup idac za swoim mistrzem Tertulianem,
odwotuje sie jeszcze do schematu ,,dwéch adwentéw” (tezy 13-19), przy
pomocy ktérych mégt petniej uwydatnié¢ dwa kontrastujace aspekty przyj-
$cia Boga-cztowieka. Ostatnie stwierdzenia (tezy 28-30) logicznie odnosza
sie do kwestii eschatologicznych.

Zgodnie z zamierzeniem autora jest to kompendium ,,pouczen Patiskich”,
przeznaczone do dalszego rozwiniecia wedtug zarysowanych linii jego in-
terpretacji. Cel jest jednoznaczny: ,,aby chrze$cijanie wyprowadzeni z ciem-
nosci btedéw i oswieceni czystym, wzniostym swiattem, zachowali droge
zycia poprzez zbawcze tajemnice”*.

Wybrane aspekty ,,tajemnicy Chrystusa”

Logika tytutéw chrystologicznych z Ad Quirinum, wyprowadzanych
z tekstéw biblijnych, ktéra dla chrzescijan trzeciego stulecia byta oczy-
wista, dla lektora naszych czaséw, oddzielonego siedemnastoma wieka-
mi réznicy kultury, mentalno$ci, w pierwszym odbiorze nie jest. Trzeba
dopiero wnikliwej analizy, aby w skrécie katechetycznym o ,,tajemni-
cy Chrystusa” dostrzec bogactwo problematyki chrystologicznej, na-
znaczonej duchem dwczesnej teologii. W dalszej czesci opracowania
podejmiemy prébe szerszego odczytania pod tym katem przynajmniej
trzech wybranych punktéw z chrystologicznego kompendium tytutéw
Chrystusa i odnos$nych tekstéw biblijnych, jakie zaproponowat nam oj-
ciec Ko$ciota z Kartaginy.

52 Ad Quirinum. Praefatio 1, 3, CCL 3, s. 3: ,,ut a tenebris erroris abducti et luce eius pura et
candida luminati viam viae per salutaria sacramenta teneamus”.
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A) Chrystus zbawiciel: inluminator et salvator (teza 7)

Temat przyjscia Chrystusa na $wiat objety tezami 7-12 otwieraja tytuty:
inluminator oraz salvator. Nasz autor zaraz na poczatku stwierdza, ze przyj-
$cie Chrystusa ma na celu ofiarowanie cztowiekowi tego, co wyrazaja ter-
miny lumen et salus - ,,$wiatta i zbawienia”. Nosi On przeto imie inlumina-
tor et salvator. Tytuly te opieraja sie na trzech grupach tekstéw biblijnych,
w ktérych (w wersji Afra) pojawiaja sie okre$lenia: salvator, inluminator,
a takze lumen i salus®.

Pierwszy z nich, inluminator, wpisuje sie w bogata tradycje chrzescijan-
ska, zakorzeniong z kolei w kulturze filozoficzno-religijnej Swiata helleni-
stycznego. W takim rozumieniu dar zbawienia jest w pierwszym rzedzie
udzieleniem $wiatta od Boga, jest prawdziwym poznaniem (aleté gnosis).
Ludzkie poznanie zostaje teraz oczyszczone i otworzone na prawde Boza,
ktéra wyzwala z btedu wyboru idolatrii ze wszystkimi jej zyciowymi konse-
kwencjami. O$wiecenie Boze przyniosto ludziom poznanie prawdy, do kté-
rej ludzki umyst, pograzony w ciemnosciach niewiedzy, nigdy by sam nie
doszedP*". Cyprian chce powiedzie¢, ze jedynie Chrystus przynidst takie wy-
zwalajgce poznanie, pojmujac je caly czas w kategoriach soteriologicznych®.

Gdy odwotywat sie do terminu salvator, z pewnoscia umieszczat go na
tej samej plaszczyZnie semantycznej co salus odnoszone do Chrystusa
jako racji, tresci i celu Ewangelii. Cho¢ salvator nie nalezat do stowni-
ctwa klasyki tacifiskiej, pozostajac w obiegu posréd prostego ludu, w po-
towie I1I wieku, ze wzgledu na obecnos¢ w biblijnej wersji Vetus Latina,
stopniowo znalazt swoje miejsce w jezyku kerygmatycznym i kateche-
tycznym chrzescijan. Tertulian, Nowacjan i Laktancjusz mimo wszystko
preferuja klasyczny termin salvare czy peryfraze salus®. Cyprian, zanim
napisat Ad Quirinum, gdy podejmowat ten sam temat w Quod idola dii non
sint, opowiadal sie wtedy jeszcze za inluminator et deductor humani gene-

5 Ad Quirinum, I1, 3, CCL 3, s. 38-40.
* Por. V. Loi, Cristologia e soteriologia nella dottrina di Lattanzio, ,,Rivista di Storia
e Letteratura Religiosa” 4 (1968), s. 267n.; H. A. Wolfson, La filosofia dei Padri, Brescia 1978,
S. 434nn.
55 Por. B. Studer, Die Soteriologie Cyprians von Karthago, ,,Augustinianum” 16 (1976), s. 442.
56V, Loi, La latinita cristiana nel ,De Trinitate” di Novaziano, ,Rivista di Cultura Classica
e Medievale” 13 (1971), s. 145 n.
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ris, czyli: Chrystus jako ten, ktéry o$wiecit i wyprowadzit rodzaj ludzki
[z ciemno$ci zla]®.

Formula salvator generis humani zawierata w sobie bardzo konkretne
odniesienie do rozumienia salus w dwczesnej kulturze rzymskiej, ze swo-
im wymiarem religijno-politycznym. Idea salus generis humani czy tez uj-
mowana zamiennie jako conservator generis humani, byta $cisle powiaza-
na z osobg imperatora, tgczac sie jednocze$nie z wymiarem religijnym?®,
Uobecnienie sie w osobie imperatora salus, czyli zdrowia, pomy$lno-
$ci, obfitosci débr, co - jak sadzono - zapewniata mu jego przynaleznosé
do $wiata boskiego, stanowito gwarancje sptywania tych débr na cate
Imperium Rzymskie. Nasz autor, siegajac do tej terminologii politycznej,
nadat jej teraz nowe znaczenie chrzescijaniskie. My$l Cypriana szta w kie-
runku sugestii, Ze prawdziwe dobro obywateli Imperium, okreslane przez
Rzymian jako salus populi, zwigzane jest nie z imperatorem, ale wytacznie
z Chrystusem. On dokonat raz na zawsze dzieta wyzwolenia i On tez urze-
czywistnia je w swoim Kosciele.

Teksty biblijne, w ktérych te tytuly znajduja swoje oparcie, rozpoczy-
na cytat Iz 35, 3-6. W zachecie proroka do zaufania Bogu Cyprian odczytu-
je zaréwno sformutowanie, ze ,,Bdg nasz, On sam nas zbawit” - ipse salvos
fecit nos, jak i obrazy poprzez przenosnie oddajgce, na czym polega dzieto
»zZbawiania”: ,,On otwiera oczy niewidomych, uszy gluchym, chromy be-
dzie skakat jak jeleq, [...] Zrédta wéd wytrysna na pustyni”®. Siegniecie do
tych tytutéw czynita zasadnym réwniez Ewangelia Mateusza (Mt 11, 2), co,
jako uwaznemu lektorowi, nie mogto ujs¢ jego uwadze. W stowach z ko-
lejnego tekstu z 1zajasza (1z 63, 9) pojawia sie sprawca ,,wyzwolenia”: ,,nie
aniot, ale sam Bg ich wyzwolil”"®. Trzeci fragment Izajasza daje mu wresz-
cie oparcie dla tytutu iluminator - czyli tego, ktéry przychodzi jako §wiat-
tos¢ dla narodéw: dedi te in lumen gentium®.

57 Quod idola dii non sint, Wien 1865, 11, s. 28 (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum [dalej: CSEL], 3-1).

58 Por. R. Braun, ,,Deus christianorum”. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien,
Paris 1977, s. 479 ; C. Andresen, Erldsung, [w:] Reallexicon fiir Antike und Christentum, t. 6, s. 60.

5 Ad Quirinum, 11, 7, CCL 3, s. 38.

©  Ad Quirinum, 11, 7, CCL 3, 5. 39: [1z 63, 9] ,,Non senior neque angelus sed ipse Dominus li-
beravit illos [...] ipse redemit eos”.

¢ Tamze.
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Tytut salvator dla naszego autora ma potwierdzenie w Ps 25, 4-5, tym
bardziej ze wskazuje na powigzanie dzieta ,,zbawienia” z prowadzeniem do
prawdy Bozej: ,,Ukaz, Panie, twoje drogi, prowadZ mnie do twojej prawdy
[...] ty, ktéry jeste$ zbawicielem” (tu qui es salvator meus)®.

Z tekstami starotestamentowymi zestawione sa korelatywne znaki
z Nowego Testamentu, ktére méwig o zbawieniu jako $wiattosci Swiata
(J 8, 12); o zbawieniu ludu z grzechéw (Mt 1, 20-21) i o odkupieniu tegoz
ludu (kk 1, 67-69)%.

Wizja soteriologiczna Cypriana nie ograniczata sie jedynie do tresci
wskazanych w Ad Quirinum. W rzeczywisto$ci temat ten nalezy do cen-
tralnych linii jego nauczania®. Jak podejmowana jest tematyka soterio-
logiczna w okresie péZniejszym po Ad Quirinum, ukazuje choéby wypo-
wiedz z dzieta De opere et eleemosinis. Odnajdujemy w niej tresci, ktére
wyptywaly z analizy powyzszych tekstéw biblijnych, poszerzone zwtasz-
cza o motyw commercium sanctum - ,,$wietej wymiany”, podjetej dla zba-
wienia cztowieka®. Takze tutaj biskup Kartaginy z naciskiem podkresla, ze
Chrystus przyszedt nas zbawié jako Bég. Za tym przyjsciem kryje sie fakt
postania Go przez Ojca, przy czym zaznacza, ze Chrystus sam chciat by¢
postany, aby zbawi¢ lud. Dla oddania, na czym polega zbawienie, Cyprian
odwotuje sie do kategorii wyzwolenia, dania zycia, uzdrowienia: Chrystus
uzdrawia rany, ktérych doznat Adam, leczy zto zadane przez starodaw-
nego weza. Jest to naprawa, wykupienie dokonane na podobiefistwo wy-
miany débr materialnych w ramach transakcji miedzy dwoma stronami
(commercium). Jako zaptate Chrystus ztozyt tu samego siebie, aby w ten
sposéb wyzwoli¢ swéj lud:

»aby uczynié nas dzieémi Bozymi - chciat staé sie synem czlowieczym”,

,,aby podzwigna¢ lud - unizyt samego siebie”,
,,aby uleczy¢ rany - sam zostat zraniony”,

¢ Tamze.

%  Tamze.

¢ Por. B. Studer, Die Soteriologie..., dz. cyt., 427nn.

% Termin commercium znany jest szeroko w tacinie klasycznej, zaréwno w sensie $cistym jako
wymiana, handel, prawa regulujace handel, jak i przeno$nym, w odniesieniu do innych sektoréw
zycia (zob. obszerna dokumentacja autoréw: Thesaurus Linguae Latinae, kol. 1871-1879); wprowa-
dzony do jezyka chrze$cijaniskiego przez Tertuliana, gdy méwit o relacji Bég-cztowiek czy o ta-
jemnicy Eucharystii (Apologeticus, 39).
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,»aby nas wyprowadzi¢ na wolno$¢ - sam zeszedt do stanu niewolnika”,
,»aby nam da¢ nie$miertelno$¢ - zgodzit sie umrze¢”e.

B) Moc meki i znaku krzyza (teza 21)

W analizowanej tezie chrystologicznej $w. Cyprian proponuje swojemu czy-
telnikowi, by zatrzymat sie na aspekcie mocy ptynacej z meki i znaku Krzyza
Chrystusowego. Zwiezle ujete stwierdzenie, ze ,,w mece i w znaku krzyza tkwi
cata moc i wladza”¥, wyprowadzane jest z trzech starotestamentowych cy-
tatéw biblijnych, interpretowanych wedtug wersji przektadu Afry (Ha 3, 3-5;
129, 5; Wj 17, 9.11-14) i w oparciu o nie rozpracowane.

Pierwszy fragment, w ktérym Cyprian dostrzegat zapowiedz mocy krzy-
za, pochodzi z prorockiej wizji nadejécia Boga, zblizajacego sie z Gory Synaj
od strony Paranu (Ha 3, 3-5). Przyj$ciu temu towarzyszy gwattowne poru-
szenie sit przyrody, niezwykta $wiatto$¢ i potega majestatu. Decydujacym
jednak motywem, ze wzgledu na ktdry cytat ten odniesiony jest do krzyza
Chrystusowego, sa stowa: ,,rogi beda w Jego dtoniach” w potaczeniu z uzu-
pelnieniem: ,,w nich spoczywa moc Jego chwaly”. Jest to ta sama ,,moc, kt6-
rarozcigga niebiosa”. ,,Rogi” bowiem nalezg do pierwotnych figur krzyza.
Termin ten odnoszony do rogéw zwierzecych lub symbolizujacy nieodpar-
tg noc, stosowany byt w chrze$cijanstwie dwéch pierwszych wiekéw réw-
niez na oznaczenie poprzecznej belki krzyza. Laczony byt on takze z innym
jeszcze symbolem krzyza, zaczerpnietym z tematyki zeglarskiej, mianowi-
cie z poprzeczna belka masztu okretowego, ktéra w sumie tworzy kontury
krzyza. My$l ta znana byta w srodowiskach chrzescijatiskich, poczynajac
od $w. Justyna az po $wiadectwo ojcédw VI wieku®. Akcent w figurze ,,ro-
gdéw” spoczywa na ujawnieniu sie mocy krzyza nie do pokonania w porzad-

% De opere et eleemosinis, 1, CCL 3-A, s. 55 : ,,Conservandis et vivificandis nobis pater filium

misit ut reparare nos posset quoque filius missus, esse et hominis filius voluit ut nos Dei filios fa-
ceret: humiliavit se ut populus qui prius iacebat erigeret, vulneratus est ut vulnera nostra cura-
ret, servivit ut ad libertatem servientes extraheret. [...] Nam cum Dominus adveniens sanasset illa
quae Adam portaverat vulnera et venena serpentis antiqua curasset, legem dedit sano”.

Zob. takze : Quod idola dii non sint, 11, CSEL 3-1, s. 28; De bono patientiae, 9, CCL 3-A, s. 123; De
oratione, 17, CCL 3-A, s. 100; De mortalitate, 15, CCL 3-A, s. 25.

¢ Ad Quirinum, 11, 21, CCL 3, s. 28: ,,Quod in passione crucis et signo virtus omnis sit et
potestas”.

8 Por. H. Rahner, Lecclesiologia dei Padri. Simboli della Chiesa, Roma 1971, s. 611nn.;]. Daniélou,
Théologie du Judéo-Christianisme, Paris 1958, s. 200nn.
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ku zbawienia®. Chrystus ukrzyzowany zwisa z ,,rogéw” - z belk i swojego
krzyza, ta za$ stanowi,, tropaion” zbawienia, czyli zwycieski znak zbawienia.

Gdy chodzi o tekst 1z 9, 5, ktéry méwi o narodzeniu wyczekiwanego dzie-
ciecia, na ktérego ramionach spocznie wtadza, miat on dla egzegetéw sta-
rozytnych duze znaczenie. Zestawiajac cytat z teza o mocy krzyza, Cyprian
odnidst go do wtadzy wynikajacej z meki Chrystusa, zgodnie z utrwalong
juz linig jego interpretacji. Ireneusz z Lyonu wyja$niat, ze chodzi tu o figu-
re zapowiadajaca krzyz, do ktérego beda przygwozdzone ramiona przepo-
wiadanego ksiecia. Krzyz w rzeczywisto$ci podkresla moc Chrystusa. Jest
on znakiem Jego krélewskosci”. W przekonaniu Tertuliana tekst ten za-
powiadal, ze ,,nowy krdl wiekéw, Jezus Chrystus, bedzie nidst na swoich
ramionach nowg chwate, wtadze i doskonato$¢, czyli krzyz, gdyz [...] Pan
zaczat krélowad z drzewa””.,

Trzeciemu wreszcie cytatowi, wyjetemu z Ksiegi Wyjscia (Wj 17, 9.11-
14), Cyprian nadal wlasng interpretacje teologiczng i zwigzat go z mocg
krzyza, co zaznaczyt uwaga poprzedzajaca ten cytat: ,,Poprzez znak krzyza
Amalekita zostat pokonany przez Jozuego dzieki Mojzeszowi””2 Cytat bi-
blijny przedstawia zwyciestwo Jozuego nad Amalekitami, odniesione dzie-
ki wstawienniczej modlitwie Mojzesza, trwajacego przez caly czas walki
ze wzniesionymi do géry ramionami. Roztozone ramiona modlacego sie
Mojzesza zdaniem Cypriana uobecniaty w dalekiej antycypacji znak krzyza
Chrystusa. Calg jego argumentacje wzmacnia jeszcze typologia Chrystusa
w osobie Jozuego, ktérego imie w pierwszych wiekach Kosciota czytane
byto w transkrypcji faciriskiej jako ,Iesus”, co z pewnosciag stawalo sie racja
jeszcze bardziej przemawiajacg za tego rodzaju interpretacja”. Moc krzy-
za Chrystusowego, ktéry zniszczyt szatana, jest tak wielka, ze oddziatuje
on nawet poprzez swg zapowiedZ w modlitewnym gescie Mojzesza. Taki

69

Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, 91, Patrologia Graeca [dalej: PG] 6, kol. 693.

7 Ireneusz z Lyonu, Epideixis, 56, Sources Chrétiennes 62, s. 119.

7t Tertulian, Adversus Iudaeos, 10, 11, CCL 2, s. 1378: ,,Novus rex aevorum, Christus Iesus, no-
vam gloriam et potestatem et sublimitatem suam in humero extulit, crucem scilicet, ut secundum
[...] prophetiam exinde Dominus regnaret a ligno”.

72 Ad Quirinum, 11, 21,CCL3, 5. 59: ,,Hoc signo crucis et Amalech victus est ab Iesu per Moysen”.

7 Podstawe dla typologii stanowito nie tylko samo imie lesus, Jeshua, lecz takze wprowadze-
nie przez Jozuego narodu wybranego do ziemi obiecanej (J. Daniélou, Sacramentum futuri. Etudes
sur les origines de la typologie biblique, Paris 1950, s. 205).
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tok rozumowania staje sie jeszcze bardziej oczywisty, gdy sobie u§wiado-
mimy, ze Amalekita uchodzit za personifikacje szatana’™. Stad dla Cypriana
epizod 6w stanowit jeden z przyktadéw ujawniania sie mocy krzyza jesz-
cze w fazie starotestamentowej ekonomii zbawienia, co biskup Kartaginy
okreslat jako virtus in signo crucis.

W rozpatrywanym wiec motywie Cyprian pragnat wyeksponowac moc
Chrystusa w jej aspekcie zbawczym. Ta moc, ktéra wskazuje réwnoczesnie
na Jego krélewsko$¢, zaczyna ukazywad sie w krzyzu: narzedzie meki sta-
je sie znakiem tryumfu i mocy. Sita krzyza jest tak wielka i nieogarniona,
ze ujawnia sie nawet w Jego prefiguracjach i zapowiedziach, jak to miato
miejsce w przypadku Mojzesza.

C) Chrystus - oblubieniec Kosciota,
Koscidt - oblubienica Chrystusa (teza 19)

Cyprian mégt sie odwotywaé do termindw ecclesia sponsa - Christus spo-
snus jako do tematu szeroko obecnego w jezyku Kosciota, ktére swymi ko-
rzeniami siegaly jeszcze tradycji starotestamentowej z czaséw nauczania
proroka Ozeasza, tj. z ok. VIII wieku przed Chrystusem. Najbardziej zywa
forma tej tradycji wyrazata sie w ksiedze Pie$ni nad Pie$niami, gdzie na-
tchniony autor rozwija obraz za$lubin matzeniskich jako alegorie historii
mitoéci miedzy Bogiem a Izraelem. Tradycja chrze$cijatiska podjeta ten mo-
tyw jako figure zjednoczenia miedzy Chrystusem a Ko$ciotem czy - od cza-
su Orygenesa - jako Chrystusa i duszy. Dochodzi tu jeszcze element rado-
$ci: tylko w Jahwe, odwiecznym jedynym krélu i dawcy pokoju dla Syjonu,
Izrael - Jego oblubienica znajduje swoja rado$¢. Czas zbawienia eschatolo-
gicznego ukazywany jest jako czas uczty weselnej, tj. jako ostateczna i bez
granic jedno$¢ Jahwe ze swoim ludem.

Te elementy powracaja w jeszcze wiekszym stopniu w Nowym Testamencie,
gdzie motywy zaslubin i godéw weselnych naleza do uprzywilejowanych
tematéw przepowiadania, az do rysowania w Ksiedze Objawienia obra-
zu Kosciota eschatologicznego, niebieskiego Jeruzalem jako oblubieni-
cy przyozdobionej z najwiekszym dostojeristwem, by zasia$¢ na uczcie

7 Ad Quirinum, 11, 16, CCL 3, s. 62: ,,Amalech superatus est ab Iesu, id est diabolus a Christo
victus est”.
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Baranka. Malzeristwo i zaslubiny - motywy przejete z ludzkiej codzien-
nosci - staly sie teraz obrazem, ktéry odzwierciedla relacje Boga do czto-
wieka, Chrystusa do Ko$ciota™.

Wedtug mentalnosci biblijnej niewiasta - oblubienica byta wybiera-
na przez oblubierica, a nie odwrotnie, i otaczana przez niego mito$cia.
W naturalny sposéb zostaje ona podporzadkowana mezczyznie, tak jak
Izrael zostal wybrany przez Boga i otoczony Bozg mitoscia. Jest to zalez-
no$¢ ksztattujaca sie jednokierunkowo, na wzér sptywajacej ,,z géry” mi-
tosci Boga do swojego wybranego narodu. Zresztg taki sposéb patrzenia
na kobiete byt podzielany tak samo i przez starozytny $wiat niebiblijny,
ktéry mial inne motywacje. W $wiecie hellefisko-rzymskim, mimo ze fak-
tycznie mozna by wskazywac jednostkowe przyktady odwrotne, to jednak
powszechnie (byt to wptyw stoicyzmu) widziano w kobiecie istote pasyw-
ng, zalezng od mezczyzny, cho¢ i komplementarna wobec niego. Rozumie
sie tutaj, ze niewiasta otrzymuje od mezczyzny zycie, by nastepnie je zro-
dzi¢, a potem wykarmic i podtrzymaé, pozostajac zawsze w $cistej zalez-
nosci od elementy meskiego. Dostrzegano tutaj zalezno$¢ naturalna, a nie
tylko moralng. Niewiasta bez mezczyzny po prostu traci racje bytu’. Taka
mentalno$¢ z pewnoscia utrwalata u chrzescijan odbiér biblijnego obrazu
,oblubienicy”, co przetozyto sie na obraz kobiety w patrystyce.

W starozytnym obrazie chrze$cijaiskim oblubietica i oblubienicy,
tj. Chrystusa i Kosciota, wyraza sie idea catkowitej zaleznos$ci Kosciota od
Chrystusa, ktdry istnieje tylko i wytgcznie o tyle, o ile pozostaje w orga-
nicznym zlgczeniu sie z Chrystusem. Ko$ciét - ,,oblubienica” bez swego
»oblubiefica” - Chrystusa traci w ogdle racje swego istnienia.

W ksiedze 1T Ad Quirinum, gdy mowa o misji Ko$ciota, w 17 i 18 tezie
stwierdza sie najpierw, ze Chrystus jest kamieniem, ktdry stoczy sie z wy-
sokai przykryje calg ziemie, stanie sie géra, na ktéra wstapia wszyscy spra-
wiedliwi $wiata”. W tym kontekscie dalej rozwijana jest w tezie 19 mysl,
ze owi sprawiedliwi sg ,,dzie¢mi zrodzonymi przez dziatanie Ducha Sw.”

75 W. Giinther, Nymphe, nymphios, [w:] Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, Bologna

1976, 985n.; R. Brunet, Figures et images de ['Eglise, [w:] H. Denzinger, A. Schdnmetzer, Enchiridion
Symbolorum 4-1, kol. 392-394.

76 M. Spanneut, Le stoicisme des Peres de 'Eglise de Clement de Rome a Clement d’Alexandrie, Paris
1957, passim.

77 Ad Quirinum, 11, 17.18, CCL 3, s. 28.
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z oblubienicy (sponsa ecclesia), ktérej oblubieficem jest Chrystus: ,,0n sam
jest oblubiericem Ko$ciota oblubienicy, z ktérej rodzg sie duchowo dzieci””,
Owo zrodzenie na sposéb duchowy przez otrzymanie uczestnictwa w zy-
ciu Bozym dokonuje sie przez chrzest.

Koscidt, jako jedyna i wierna ,,oblubienica” Chrystusa, trwajac przy
swym Zalozycielu, , daje zycie™: ,, Tylko Ko$ciét zjednoczony z Chrystusem
i trwajacy przy Nim rodzi duchowo synéw””°. Moc owej ,,oblubienicy” ,,ro-
dzenia” dla Boga pochodzi od Duch Swietego, ktéry jest tu zasada zycia®.

Dossier tekstéw biblijnych dla tytutdéw Christus sponsus i ecclesia sponsa
przejete zostalo w przewazajacej czesci z ugruntowanej juz tradycji egze-
getycznej, ale mozna posrdd nich znaleZ¢ réwniez cytaty biblijne wprowa-
dzone przez Cypriana, ktére po raz pierwszy pojawiaja sie w takiej funkcji.
Nasz autor zestawit z omawianymi tytutami dwie serie tekstéw biblijnych.
W pierwszej serii spotykamy trzy teksty ze Starego Testamentu: J1 2, 15;
Jr7,34; Ps 19, 6-7, dla ktérych dopetnienie eschatologiczne odczytywane
jestw Ap 21, 7-9. Sg to teksty, w ktérych motyw sponsus - sponsa wystepuje
razem z terminem ecclesia. Cyprian nie wnika w glebszy sens i okoliczno-
$ci tych wypowiedzi, stosujac typowa dla swojego $rodowiska procedure
egzegezy literalnej, ktéra jednak - podobnie jak egzegeza duchowa - opie-
rala sie zawsze na wizji Chrystusa jako centrum historii objawienia. W ta-
kim duchu tekstem koronujgcym zestaw cytatéw biblijnych staje sie tekst
z Apokalipsy (Ap 21, 9-11): Baranek wprowadza na swoje gody przyodzia-
ng po krélewsku ,,nowa oblubienice”, tzn. dojrzata i przygotowana do pet-
nego spotkania z Nim w niebieskim Jeruzalem - ,,P6jdZ, ukaze ci nowg ob-
lubienice, poslubiong przez Baranka” ®'.

Warto zatrzymac sie blizej przy drugiej grupie ,,testimoniéw” dotycza-
cych tematu Christus sponsus - ecclesia sponsa, ktére wydaja sie oryginal-
nymi zestawieniami Cypriana. Tajemnica sponsus - sponsa ukazywana jest

78 Ipse sit sponsus ecclesiam habens sponsam, de qua filii spiritaliter nascerentur”: Ad
Quirinum, 11, 19, CCL 3, s. 28.

7, Solaest enim quae Christo coniuncta et adunata spiritaliter filios generat” (Epistula 74, 6,
CSEL 3-2, s. 804).

8 P, Fietta, Salus extra ecclesiam non est. Indagine storica-teologica sul significato dell’assioma nel
pensiero di Cipriano, Padova 1976, 55; A. Demoustier, Lontologie de 'Eglise..., 579.

8, Veni, ostendam tibi nuptam novam, sponsam, uxorem agni” (Ad Quirinum, 11,19, CCL 3,
s.55).
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poprzez pewne szczegblne gesty oséb, odczytywane typologicznie jako
starotestamentowe zapowiedzi osoby Jezusa Chrystusa. Chodzi tu zwtasz-
cza o gest zdjecia sandatéw, o ktérym moéwia teksty biblijne. Koricowe
cytaty biblijne dla tegoz tytutu beda réwniez dobierane z Apokalipsy.
Tekstem wyjsciowym, z ktérego Cyprian czerpie zasadniczy temat, jest
J 3, 28-29, gdzie przytoczono deklaracje Jana Chrzciciela: ,Ja nie jestem
Mesjaszem, ale postanym przed nim”. W tekscie tym w metaforyczny
sposéb méwi sie, ze tylko Chrystus jest oblubieficem i ze do niego na-
lezy oblubienica, a Jan - przyjaciel oblubierica - raduje sie, styszac jego
gtos. Po tym cytacie Cyprian zaraz zamieszcza wyjasnienie, iz wskazana
tutaj przez Jana Chrzciciela tajemnica Chrystusa oblubietica i Ko$ciota
oblubienicy zostata zapowiedziana wcze$niej poprzez wydarzenie ujete
w rozdz. 5 Ksiegi Jozuego, gdy Jozue zdjal swoje sandaly przed wystan-
nikiem niebieskim. Zgodnie z powszechnie wéwczas przyjetym nurtem
interpretacji chrystologicznej w owym niebieskim postaticu widziano
samego Chrystusa, ktéry w ten sposéb przygotowywal swoje pdzniej-
sze, otwarte przyjscie.

Biskup Kartaginy odwotywat sie tutaj do detali z przepiséw judaistycz-
nego prawa lewiratu, wedtug ktérego mezczyzna odmawiajgcy spetnienia
obowigzku po$lubienia zony zmartego brata musiat zdja¢ obuwie i wreczy¢
sandat temu, kto miat go zastapié. Kto zatem zdejmuje obuwie, nie jest ob-
lubieficem (Pwt 25-9; Rt 4, 7-8). Tak wiec w przypadku tekstu Joz 5, 13-15,
w ktérym wystepuje motyw zdjecia sandatéw, nasz autor nie ma watpli-
wosci, ze Jozue zdejmujac obuwie z ndg i oddajac pokton temu, ktéry nosi
imie ,,wédz mocy Pana”®2, wyraza i uobecnia zapowiedZ prawdziwego ,,0b-
lubiefica”, czyli Chrystusa. Wtasnie on nakazuje Jozuemu zdjaé¢ obuwie,
przez co wskazal na swoja prerogatywe bycia oblubiericem.

Ten sam temat Cyprian dostrzega réwniez w narracji biblijnej z Ksiegi
Wyjécia o teofanii w gorejacym krzewie (Wj 3, 2-6). W teofanii, zgodnie
z 6wczesnym rozumieniem, mégh ujawniaé swoja obecno$é tylko Chrystus.
Dlatego Mojzesz poprzez zdjecie sandatéw przed Nim zapowiadat prawo
Chrystusa do bycia oblubiericem. Cyprian pisze: ,,takze w Ksiedze Wyjscia
Mojzesz otrzymat polecenie, aby zdja¢ sandaty, dlatego ze réwniez nie on

8 Dux virtutis Domini” (tamze, s. 56).
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byt oblubieficem”®. Zaznacza nastepnie, ze w teofaniach Chrystus oblu-
bieniec byt zapowiedziany przez gesty, natomiast ,,w ewangelii Jana jest
juz ukazany otwarcie”*.

Taka linia interpretacji wspomnianego tekstu z Ewangelii Jana nie wy-
klucza innych linii jego rozumienia, obecnych w tradycji chrzescijanskiej
jeszcze przed Cyprianem, tj. wyjasnienia misji Chrystusa. Tu jednak petni
funkcje wskazania na oblubieficzo$é Chrystusa. Powodem, dla ktérego Jan
Chrzciciel czuje sie niegodnym rozwigzaé Chrystusowi wigzan sandatéw,
jego zdaniem jest fakt, ze tylko Chrystus jest oblubiericem. Stad nie mégt
pozwoli¢ na rozwigzanie obuwia, gdyz to oznaczatoby rezygnacje z misji
stania sie oblubiericem Ko$ciota.

Przez kolejny tekst z Nowego Testamentu (kk 12, 35-37) Cyprian zazna-
czy jeszcze temat oczekiwania Ko$ciota oblubienicy na swego Oblubierica,
by zakoniczy¢ go tekstem Ap 19, 6-7, gdzie jest juz mowa o oblubieni-
cy przystrojonej na gody Baranka. Oblubieniczo$¢ miedzy Chrystusem
a Kosciotem pozostaje wieczna. Ze strony Chrystusa jest ona zawsze taka
sama, ze strony oblubienicy natomiast dojdzie tu wymiar eschatologicz-
nego dopetnienia i przemienienia, oddawanych poprzez figure ,,przyozdo-
bienia w nowa szate”. Dopiero jako taka oblubienica zostanie ,,wprowa-
dzona na gody Baranka”.

Eklezjologiczny temat sponsus - sponsa zarysowany w Ad Quirinum be-
dzie jeszcze wielokrotnie pojawiat sie w innych tekstach Cypriana, stajac
sie dla niego figura o szczegdlniejszym znaczeniu. Okazjg do podjecia jej
bedzie kwestia ,,upadtych” po doswiadczeniach przesladowania z 250 roku
za Decjusza, a zwlaszcza kontrowersja chrzcielna, ktéra skupiata sie wokét
pytania o wazno$¢ chrztu udzielanego wprawdzie w imie Trzech Bozych
Osdb, ale pozostajacego poza jednoscia koscielng. W tych okolicznosciach
Cyprian bedzie czesto odwotywat sie do figury oblubienicy - Kosciota
przy Chrystusie Oblubiericu, by jak najbardziej uwrazliwi¢ swoich czytel-
nikéw na to, jaka jest natura Kosciota. Z tego okresu pochodza okre$lenia
Kosciota jako jedynej oblubienicy, ktéra posiada wszelkie wtadze oblubien-
ca - Chrystusa®. Dlatego tylko w niej samej mozna uzyska¢ zbawienie od

& Tamze:,Item in Exodo Moyses iubetur calciamentum deponere, quod nec ipse sponsus esset”.

#  Tamze.
8 Epistula72,11,CSEL3-2,s. 786, Tenet et possidet omnem sponsi sui et domini potestatem”.
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Boga. Staje sie jedyng ,,ptodna matka”*¢, jedyna, w ktdrej jest ,,fono niosa-
ce zbawienie” - salutaris sinus matris®’.

W wypowiedziach péZniejszych od Ad Quirinum mozna zauwazy¢ bar-
dzo czeste odwotywanie sie Cypriana do ksiegi Piesni nad Piesniami, czego
przedtem nie czynit. Wedlug opinii Jeana Daniélou taka zmiana dokonataby
sie pod wptywem kontaktéw z biskupami wschodnimi, ktérzy formowali swa
teologie na mysli Orygenesa. Do nich nalezal miedzy innymi biskup Firmilian
z Cezarei Kapadockiej, z ktérym Cyprian prowadzit korespondencyjnie wy-
miane mys$li. Wydaje sie bardzo prawdopodobne, ze od nich przejat takie
okreslenia Ko$ciota jak ,,dom Rahab”, ,,ogréd zamkniety” (Pnp 4, 12), ,,za-
mkniety dom spozywania paschy”, ktére spotykamy w De unitate, a przede
wszystkim otwarcie sie na Pie$ri nad Piesniami®. Jest charakterystyczne, ze
w liscie Firmiliana zachowanym w Epistularium Cypriana jako List 75 spo-
tykamy te wlasnie tematy i te same zestawy cytatéw biblijnych. Poza tym
nietrudno zauwazy¢, ze u Orygenesa wlasnie w kontekscie powyzszych te-
matéw pojawia sie sformutowanie, Ze poza Ko$ciotem nie ma zbawienia.
Wskazuje sie tu homilie In lesu Nave, gdzie wystepuje zwrot znany w thuma-
czeniu taciniskim: extra hanc domum, id est extra ecclesiam nemo salvetur - ,,poza
tym domem, tj. poza Ko$ciotem, nikt nie bedzie zbawiony”®. Tylko Ko$ciét
jako domus clausa (dom zamkniety), hortus clausus (ogréd zamkniety) jest
wspdlnota, ktéra uczestniczy w owocach Paschy, jak niegdys$ naréd wybra-
ny nie dopuszczat nikogo spoza siebie do spozywania baranka i naznaczat
jego krwig odrzwia w noc ,,przejscia Pana”, czyli Paschy. Jest to oblubieni-
ca, ktéra trwa wiernie przy Panu. Orygenes stwierdza, ze poza tym domem,
gdzie Bozy oblubieniec przekazuje oblubienicy dar Zycia, nie ma zbawienia.
Autorem formuly zatem nie jest Cyprian, lecz Orygenes®. Uzasadnione jest
twierdzenie, ze Cyprian upowszechnit ten obraz do tego stopnia, iz Ko$ciét
zachodni, nie znajac mysli Orygenesa, jej autorstwo przypisat Cyprianowi.
Wydaje sie, ze Cyprian przejat sformutowanie Orygenesa, oceniajac je jako
niezwykle pomocne w tworzeniu wizji Ko$ciota, walczacego wéwczas o za-

8 De unitate, 5, CCL 3, s. 253: ,,Ecclesia... una mater fecunditatis successibus copiosa, illius
fetu nascimur”.

8 Epistula 59,13, CSEL 3-2, s. 380.

8  Por.]. Daniélou, Les origines du christianism latin, Paris 1978, 251n.

% Orygenes, Homilia in lesu Nave, 3,5, PG 12, kol. 841.

*  Por.]. Daniélou, Les origines..., s. 252.
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chowanie jednosci, tj. jako wiernosci ,,oblubienicy” wobec Bozego ,,oblu-
biefica”. Tylko tam, gdzie wspdlnota wzywajagcych imienia Chrystusa ma
charakter wierno$ci oblubienicy, tam jest i Oblubieniec - Chrystus, i tam
przekazywane jest ,,zycie” - dar zbawienia. Poza takim Kosciotem nie ma
zbawienia, uczy Cyprian.

* %%

Na kilka miesiecy przed meczetiska $miercig Cyprian powrdcit do idei
kolekgji cytatéw biblijnych jako drogi poznania Bozej prawdy i zrédta umoc-
nienia duchowego na drogach swiadectwa wiary. Gdy w potowie roku 258
do Kartaginy dotarta z Rzymu wiadomo$¢ o przygotowywanym nowym
edykcie przeciw chrzescijatistwu, jeden z uczniéw Cypriana, Fortunatus,
by¢ moze niedawno wyswiecony biskup, majac w pamieci groze represji
orazich skutki sprzed o§miu lat, goraco prosit o przystanie mu stowa umoc-
nienia. Odpowiedz nadeszta niezwtocznie. Biskup przystat mu jednak nie
swoje stowo, ale kompozycje tekstéw biblijnych, na wzdr tego, co spoty-
kamy w Ad Quirinum. Tym razem przedmiotem pouczenia biblijnego jest
sktadanie $wiadectwa wierno$ci Bogu w czasie ekstremalnej préby, gdy
w gre wchodzita utrata débr materialnych, zdrowia czy zycia.

Metoda pisma Ad Fortunatum jest ta sama, ale nowym elementem jest
teraz wskazanie, jak nalezy przyjmowac testimonia, stowo od Boga: teksty
natchnione powinny by¢ przyswojone i przezyte na sposéb bardzo osobi-
sty. Ma to by¢ spotkanie ucznia z Bozym Mistrzem, ktéry udziela nie tyl-
ko pouczenia, ale i mocy. Teraz magisteria divina okreslane sg jako capitula
dominica, czyli najistotniejsze punkty nauki Pana. One sa ,,welna i purpurg
Baranka”, z ktérej kazdy ma na sposéb duchowy przygotowac wtasng szate
na miare swojej osobowosci. Chrzescijanin nie moze przejaé takiego rodza-
ju,,szaty” od kogo$ innego. Jak pisze Cyprian, jego osobista ,,szata” spotka-
nia ze stowem Bozym ,,nie pasowatoby do statury innej osoby”. Swojg szate
ze stowa Bozego chrze$cijanin moze utkaé tylko sam. Chodzi tu o oddanie
mysli, ze Boza taska po jej przyjeciu formuje ,,swigtynie Boza” duszy kaz-
dorazowo jako co$ niepowtarzalnego i jedynego wobec Boga.

Duch pasterza Ko$ciota kazal mu jeszcze przypomnieé adresatom pis-
ma, ze ,,welng Baranka” nalezy dzieli¢ sie takze z innymi, aby i oni mogli
sporzadzi¢ dla siebie ,,szaty z purpury Baranka”, gdy zostana ,,przyodzia-
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ni $wieto$cia taski niebieskiej”. Bedzie to najskuteczniejszg ostong prze-
ciw atakom zta, moca i $wiattem na drogach nasladowania Chrystusa®'.

Z pewnoscia takiemu celowi miaty stuzy¢ w zamiarach naszego autora
réwniez zbiory ,,$wiadectw” przygotowane dla Kwiryna.

Biblical catechism of Carthaginian Church

The topic for discussion of this thesis is Ad Quirinum, the second tome of st. Cyprian’s
work, the bishop of Carthagina (210-258) which can be thought of as a remarkable bib-
lical catechism. This book, composed of thirty Christological thesis together with corre-
sponding biblical citations, is dedicated to “the mystery of Christ” (sacramentum Christi) un-
derstood as concise presentation of salvation economy where Christ is its centre and the
interpretative key for the Bible. This image is that interesting because it is the only pre-
Nicean Christology compendium of this type, which directly introduces us to theological
thought preceding a very difficult for Christianity trinitian controversy.

The main focus is on the issues of presented by biblical testimonia, secondly on the bib-
lical basis of Christological catechesis as to consider three aspects of sacramentum Christi,
i.e. Christ’s work expressed in inluminator and salvator titles, the power of the sign of cross
and ecclesiological titles: Christus sponsus conceived with ecclesia sponsa.

Keywords: ancient exegesis, biblical “testimonies:”, pre-Nicean christology, christological
catechessis

Stowa kluczowe: ,testimonia” biblijne, chrystologia przednicejska, katecheza chrystologiczna

L Ad Fortunatum de exhortatione martyrii. Praefatio, CCL 3, 148: ,,Capitula dominica subnecte-

rem [...] ut non tam tractatum meum videar tibi misisse quam materiam tractantibus praebuisse.
Quae res in usum singulis proficit utilitate maiore. Nam si confectam et paratam iam vestem da-
rem, vestis esset mea qua alius uteretur et forsitan non pro habitudine staturae et corporis res al-
teri facta minus congruens haberetur: nunc vero de agno per quem redempti ac vivificati sumus
lanam ipsam et pupuram misi, quam cum acceperis tunicam tibi pro voluntate conficies et plus
ut in domestica tua atque in propria veste laetaberis et ceteris quoque, ut conficere et ipsi pro ar-
bitrio suo possint, quod missimus exhibebis, ut vetere illa nuditate contecta perferant omnes in-
dumenta Christi caelestis gratiae sanctificatione vestiti”.



