Polonia Sacra 24 (2020) nr 2 (60) - s. 133-146
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/ps.3659

ks. Wiestaw Pieja!
Tarnowska Szkota Wyzsza

Aktualnos$¢ nauczania Jana Pawta 11
na temat btedu antropologicznego

Streszczenie

Poprawnie zbudowana etyka jest mozliwa jedynie na fundamencie integralnej
antropologii. Integralna antropologia zaktada godno$¢ osoby ludzkiej, czyli proponuje
wizje czlowieka wraz z duszg i cialem, oraz czlowieka odkupionego przez Jezusa
Chrystusa. Nie zawsze takie przestanki towarzysza antropologii ludzkiej. Pojawia
sie wtedy tzw. btad antropologiczny, ktéry jest btednym mysleniem o cztowieku.
Jan Pawel II jako pierwszy postuguje sie pojeciem btedu antropologicznego. Czyni
to w wielu miejscach swego nauczania. Celem naszej publikacji jest ukazanie
btedu antropologicznego w kontekscie filozoficznym, spotecznym i kulturowym,
ukazanym przez Jana Pawla II, oraz aktualizacja jego interpretacji. Byloby rzecza
wskazana, aby podjeta przez Jana Pawla II kwestie bledu antropologicznego
przesledzi¢ w publikacjach jego nastepcédw - papieza Benedykta XVI i papieza
Franciszka.

Stowa kluczowe: btad antropologiczny, Jan Pawet II, osoba ludzka, godno$é osoby

Summary

Timeliness of Teaching of John Paul II on the Issue of Anthropological Error

Correctly built ethics is possible to be established only on the foundation
of integral anthropology. Integral anthropology presupposes the dignity of the
human being, that is, it shows a vision of a man, with his soul and his body, and
a man redeemed by Jesus Christ. Such premises do not always accompany human
anthropology. Then, the so-called “anthropological error” appears, which is an
attempt to mistaken thinking about a man. John Paul II was the first to use the
concept of the anthropological error. He mentioned this topic in many aspects
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of his teaching. The message of my publication is a multifaceted discussion of the
anthropological error in philosophical, social and cultural contexts, presented
by John Paul 11, and its update.

Keywords: anthropological error, John Paul II, human being, human dignity

Jan Pawet II bardzo mocno wpisuje sie w dziedzictwo chrze$cijariskie
europejskiego kontynentu i w nauczanie catego Kosciota. Tozsamo$¢
Europy od wiekéw budowaty wartosci ludzkie i chrze$cijatiskie, a u pod-
staw tych warto$ci stat czlowiek-osoba i Odkupienie w Jezusie Chrystusie.
W ostatnim czasie Europa zaczyna stopniowo odchodzié¢ od tych funda-
mentdw i wartoéci, z ktérych wyrasta?. Pozbywa sie swojego dziedzictwa
chrzescijanskiego, traci swoja tradycje i kulture. Przyczyng takiego sta-
nu jest btad antropologiczny w wymiarze filozoficznym, indywidualnym,
spotecznym i kulturowym.

Jan Pawel 1T w Centissimus annus postuzyt sie pojeciem ,,btedu antro-
pologicznego”. Po ukazaniu sie tego dokumentu pojawity sie pierwsze
komentarze, publikacje i organizowno na ten temat sympozja. Tym
pojeciem réwniez zajeto sie wielu teologéw w sposéb merytoryczny?®.

Ojciec Swiety w powyzszym dokumencie méwi wprost o bledzie
antropologicznym socjalizmu jako formacji spoteczno-ekonomiczno-

-politycznej. Podczas Miedzynarodowego Sympozjum Metafizycznego,
ktére odbyto sie 12 grudnia 2002 roku w Lublinie, ukazano i podkre$lono,
ze blad ten, mimo upadku socjalizmu, wystepuje takze w réznych obsza-
rach wspdlczesnej kultury. Btad antropologiczny polega réwniez na tym,
ze przyjmuje sie fatszywa koncepcje cztowieka, a to z kolei prowadzi
do formutowania mylnych zasad postepowania. Dzialanie oparte na nie-
rozumieniu natury cztowieka predzej czy pézniej musi doprowadzié
do kryzysu budowanej na nim kultury*.

2 J.A. Kloczowski, Wartosci duchowe w zjednoczonej Europie, Katowice 2004, s. 12.

3 P.Jaroszytiski, Kultura chrzescijariska szansq unikniecia bledu antropologicznego, w: Blgd
antropologiczny, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2003, s. 395-398; Komunizm, w: Jan
Pawet I. Encyklopedia nauczania spotecznego, red. A. Zwoliriski, Radom 2003, s. 239; H. Sewery-
niak, Apologia pokolenia JP II, Ptock 2006, s. 25.

4 VMiedzynarodowe Sympozjum Metafizyczne pt.,,Blgd antropologiczny” ijego konsekwen-
cje wkulturze, odbylo sie 12 grudnia 2002 r. w Lublinie, zob. ,,Ethos” 2003 nr 61-62, s. 469-483.
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Naszym gléwnym celem bedzie ukazanie kwestii, ktéra Jan Pawet II
nazwat btedem antropologicznym. Powszechnie wiadomo, ze popraw-
nie zbudowana etyka jest mozliwa jedynie na fundamencie integralnej
antropologii. Dlatego wskazane jest, aby na poczatku przeprowadzié
wstepng analize btednego myslenia o cztowieku.

1. Filozoficzne zakorzenienie btednego myslenia o cztowieku

Poprawnie zbudowana etyka jest mozliwa jedynie na fundamencie
integralnej antropologii. Sam rdzeri tzw. ,,btedu antropologicznego
tkwi w tym, ze cztowiek widziany jest i traktowany fragmentarycznie.
Na takie widzenie cztowieka wptywaja kierunki filozoficzne, ktére nio-
sg ze soba niszczenie wlasciwego obrazu cztowieka w jego odniesieniu
do Boga Stwdrcy i Zbawcy. Btad antropologiczny - to inaczej btedna wizja
cztowieka, nie do kotica spdjna i scalona. Jest to btad, ktéry na podobien-
stwo komérek nowotworowych jest rozsiewany w kulturze, w moralno-
$ci, w duchowosci medialnej, w réznych sferach wychowania, a takze
w budowaniu motywacji zachowar ludzkich. Jego gtéwna inspiracja jest
humanizm horyzontalno-ateistyczny. Przedstawicielami tego kierunku
sg tak znani mysliciele, jak Karol Marks, Jean-Paul Sartre czy Ludwig Feu-
erbach. Wedlug zalozen tego pradu umystowego, najwazniejszymi mier-
nikami czlowieczeristwa jest skrajnie rozumiana wolnos¢ i tym samym
ubdstwienie samego cztowieka. Konsekwencjg jest odrzucenie Boga.

Feuerbach, nalezacy do lewicy heglowskiej, dokonal w swojej filozofii ubdstwie-
nia cztowieka. Zdaniem tego mysliciela, jesli Swiadomosé cztowieka jest miejscem
pojawienia sie Boga, to nalezy ja przeanalizowa¢ i wéwczas dojdzie sie do przeko-
nania, ze Bég jest jej wytworem. Bdg jest projekcja cztowieka. To cztowiek stworzyt
sobie Boga w swojej Swiadomosci, jako rezultat swoich niespelnionych pragnient®.

Z powyzszej wypowiedzi wynika, ze wymiar osobowy zostat sprowadzo-
ny do wymiaru $wiadomo$ciowego. Tak rozumiana §wiadomo$¢ zostaje
uznana w wielu wymiarach kultury za kreatora rzeczywistosci. Dla Mar-
ksa natomiast cztowiek jest wytacznie istotg spoteczng, ktérej potrzeby

° L Dec, Humanizmy i ich roszczenia w wyjasnianiu czlowieka, w: Blgd antropologiczny, red.

A. Maryniarczyk, K. Stepieni, Lublin 2003, s. 56-57.
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indywidualne maja charakter uboczny czy wtérny wobec pierwszenstwa

potrzeb ogélnych, spotecznych. Marks dokonat swoistej transformacji,
polegajacej na odrzuceniu niepowtarzalnosci jednostki - osoby na rzecz

spoteczenistwa®. Mialo to w mysli XX wieku swoje zgubne nastepstwa

w postaci rewolucji bolszewickiej. Nastepnym ogniwem w procesie dei-
fikacji cztowieka w imie negacji Boga jest mysl filozoficzna Sartre’a. Cen-
tralng ideg w jego antropologii jest wrecz ubdstwianie wolnosci. Filozof
twierdzi, ze cztowiek jest z istoty swej samg wolno$cia i dlatego zdolny

jest do bycia poza prawdg, i konsekwentnie takze poza dobrem i ztem.
Sam staje sie zdolny do ustanawiania nowych prawd i praw w porzadku

epistemologicznym oraz nowych wartosci w porzadku aksjologicznym.
To wolno$¢ wlasnie czyni go nadczlowiekiem, nadaje mu w porzadku

$wiadomosci-wolnosci range samowystarczajacego podmiotu. Zdaniem

Sartre’a wszystko, co jest dzi$ na §wiecie - jest przeciwko Bogu. Twierdzi

on, ze sam Bdg ani nigdy nie istnial, ani tez nie istnieje. Uwaza, ze czto-
wiek jest absolutng wolnoscia, ktéra pozbawiona jest wszelkich deter-
minantéw, takze Boga, ktdry kiedys byt uwazany za jedna z nich. Dlate-
go czlowiek jest na tym $wiecie dramatycznie i beznadziejnie sam. Nic

ani nikt nie jest w stanie go zbawi¢. Nie dziwi wiec fakt, iz Jan Pawet II

w Ecclesia in Europa napisat:

Wydaje si¢ bowiem, ze czasy, w jakich zyjemy, i zwigzane z nimi wyzwania to okres
zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sg zdezorientowani, niepewni, po-
zbawieni nadziei, stan ducha wielu chrze$cijan jest podobny. Liczne niepokojgce
oznaki pojawily sie na poczatku trzeciego tysiaclecia na horyzoncie kontynentu
europejskiego, ktdry, ,,chod jest peten znakdéw i wiadectw wiary, a jego spotecz-
no$¢ niewatpliwie zyje w wiekszej wolnosci i jest bardziej zjednoczona, odczuwa
skutki spustoszenia, jakiego dawna i najnowsza historia dokonata w najgtebszych
tkankach jej ludéw, czesto rodzac rozczarowanie™.

Stan zagubienia, samotnosci, pozbawienia nadziei, spustoszenia i roz-
czarowania wspdtczesnego cztowieka implikuje pytanie, na czym polega
wiasciwe okre$lenie btedu antropologicznego.

¢ Kard. P. Poupard, Kosciét i nowa Europa, ,,Znaki Czasu” 24 (1991), s. 3-8.
7 Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 7, Watykan 2003.
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2. Proba okreslenia btedu antropologicznego

Warto zatrzyma¢ sie nad faktem szerokiego opisywania btedu antro-
pologicznego w Ecclesia in Europa. W adhortacji samo wyrazenie ,,btad
antropologiczny” nie wystepuje, ale znajdujemy w niej wiele szcze-
gétowych analiz pozwalajacych na jego tatwe rozpoznanie. Mamy za-
tem do czynienia z posrednig préba okreslania tego btedu. Na uwage
zastuguja numery 7 oraz 9 adhortacji. W numerze 9 czytamy:

Jedna z przyczyn ga$niecia nadziei jest dgzenie do narzucenia antropologii bez Boga

i bez Chrystusa. Taki typ my$lenia doprowadzit do tego, ze uwaza sie czlowieka

za ,,absolutne centrum rzeczywistosci, kazac mu w ten sposéb wbrew naturze

rzeczy, zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie cztowiek czyni Boga, ale

Bdg czyni cztowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia cztowieka”,
i dlatego ,,nie nalezy sie dziwi¢, je$li w tym kontek$cie otworzyta sie rozlegta prze-
strzeni dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu

teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu

w strukturze Zycia codziennego”. Europejska kultura sprawia wrazenie ,,milczacej

apostazji” czlowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bég nie istniat?.

Kluczowym zdaniem w przytoczonym fragmencie jest to, ktére méwi
o narzuceniu ludziom antropologii bez Boga i bez Chrystusa. Widzimy,
w jaki sposéb odrzucenie Boga prowadzi do porzucenia cztowieka. W kultu-
rze szerzona jest absolutyzacja jednostki. To sam cztowiek czyni siebie bo-
giem, okreslajac siebie tym samym nie zwyciezca, ale de facto ofiara relaty-
wizmu, nihilizmu, wszechobecnej konsumpcji oraz pragmatyzmu, a nawet
hedonizmu. Konsekwencja takiego stanu rzeczy sa rézne wspdtczesne ru-
chy parareligijne czy parafilozoficzne, takie jak New Age czy wiele odmian
postmodernizmu. Eaczy te ruchy i inspiracje to, ze cztowiek - §wiadomie
albo nie - stwarza sobie iluzje religii lub stwarza sobie namiastke religii’.

We wspdtczesnym $wiecie, w ktérym celowo wykorzenia sie Boga z Zy-
cia catych spoteczetistw, aby narzuci¢ postmodernistyczny styl istnie-
nia, wszelkie ruchy typu New Age'® w kulturze zyskujg na atrakcyjnosci.

¢ Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 9.

° 0.S. Rouvillois, New Age - kultura i filozofia, thum. K. Madel, K. Skorulski, Krakéw 1996,
s. 220.

1o Por. 0.S. Rouvillois, New Age - kultura i filozofia, dz. cyt., s. 260.
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Ich atrakcyjnos$¢ jawi sie przede wszystkim w postawieniu cztowieka
w centrum $wiata, ktdrego jest on panem. Do tego wszystkiego docho-
dzi jeszcze nowa - niechrzescijatiska - eschatologia, ktéra skierowana
jest na wyzwolenie cztowieka i na tworzenie raju na ziemi. Utopijnie -
i manipulacyjnie - obiecuje sie cztowiekowi wyrwanie go z kregu ztego
$wiata, pelnego wojen i nienawisci, i umieszczenie go w erze wiecznego
pokoju i mito$ci.

Akcent potozony wylgcznie na cztowieka nie jest jednakze czyms$ po-
zytywnym, czyms$, co powodowatoby jego rozwéj moralny czy ducho-
wy. Absolutyzacja cztowieka zmierza do zaspokojenia wszelkich potrzeb
ludzkich, niezaleznie od ich wagi moralnej. Czlowieczeristwo zostaje
sprowadzone do wymiaru odczuwania przyjemnosci. Tylko to, co daje
cztowiekowi satysfakcje jest naprawde wartosciowe. Bég to tylko doda-
tek, stuzacy do zaspokajania tych potrzeb. ,,Religia w postmodernistycz-
nym ujeciu ma dostarczaé radosnych przezy¢” - taki jest hedonistycz-
ny obraz religii, ktéra ma objaé panowanie w $wiecie ponowoczesnosci.
»Milczaca apostazja”, jak pisze w adhortacji Jan Pawet II, doprowadzita
do zepchniecia Boga, a tym samym Chrystusa, na margines zycia wielu
Europejczykédw. Wiara zostaje pozbawiona swojego wymiaru spoteczne-
go, wspdlnotowego, liturgicznego, a sprowadzona jedynie do wymiaru
indywidualnego. Wiara ma by¢ czym$ wylacznie prywatnym, zamknie-
tym w czterech $cianach domu. Rozbicie wspSlnotowosci, ktéra jest
nieodlgcznym elementem konstytuujacym religie, uderza w cztowieka,
pozbawiajac go wiezi z osobami i samym Bogiem. Cztowiek zostaje sam
w chaosie poje¢ i marzen, ktérym nadaje sie jakie$ namiastki duchowosci.
Nieuchronnie takie podejscie prowadzi do zaprzeczenia, a w konsekwen-
cji odrzucenia calej tradycji duchowej Europy, ktérej korzenie sg korze-
niami chrze$cijafiskimi'’, Numer 7 adhortacji trafnie definiuje sytuacje
opuszczenia Boga przez cztowieka:

Wsréd wielu aspektéw, szeroko zarysowanych réwniez przy okazji Synodu, chciat-

bym przypomnied utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijariskiego, ktéremu towarzyszy
swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetno$é religijna, wywotujaca u wielu

1 Por. E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1998,
s. 74.
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Europejczykéw wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy,
ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez historie. Nie dziwig za-
tem zbytnio préby nadania Europie oblicza wykluczajacego dziedzictwo religijne,
a w szczegblnosci gleboka dusze chrzescijariska, przez stanowienie praw dla two-
rzacych ja ludéw, w oderwaniu od ich zyciodajnego Zrédta, jakim jest chrze$cijan-
stwo [...] Wielu ludzi nie potrafi juz taczyé ewangelicznego przestania z codzien-
nym do$wiadczeniem; [...] w wielu sferach publicznych tatwiej jest deklarowac sie
jako agnostycy, niz jako wierzacy [...]"%

Te stowa wyrazZnie okre$lajg sytuacje, z jakg mamy dzi§ do czynienia
w Europie i ukazuja sam rdzen ,btedu antropologicznego” nie tylko
w jego etycznych wymiarach. Dlatego wskazane jest, abySmy przeszli
do analizy btedu w wymiarze spotecznym.

3. Spoteczny wymiar btedu antropologicznego

,»Btad antropologiczny” jest mylnym odczytaniem natury cztowieka,
jego roli w istniejacym $wiecie, ma swoje dalsze implikacje w wiekszej
zbiorowosci, jaka stanowi spoteczenstwo. Wynika ze zlej, niepetnej préby
zdefiniowania pojedynczej jednostki ludzkiej, dotyczy takze catej zbio-
rowosci ludzkiej, gdyz nie mozna oddzieli¢ czlowieka od reszty spote-
czetistwa, ktére on tworzy®*. Wzmiankowany btagd ma wiec swéj wymiar
spoteczny.

Przyjrzyjmy sie pierwszej kwestii, mianowicie btedowi indywiduali-
zmu. Indywidualizm obecnie $wieci tryumfy jako liberalna teoria spo-
teczna'. Indywidualizm jawi sie jako okreslony typ postaw i zachowan
cztowieka w danej spotecznosci. Czlowiek sam narzuca sobie pewne
cele. Zazwyczaj sg naznaczone pietnem konsumpcji, hedonizmu, i ich
osigganie odbywa sie na drodze pragmatyzmu.

Indywidualizm ujmuje cztowieka jako jednostke autonomiczng i autoteliczng,
doskonala, ukierunkowana na obiektywny cel, jakim jest nieskoriczone Dobro.
Spoteczenistwo zostaje uznane jako dodatek dla jednostkits.

Jan Pawet 11, Adhortacja Ecclesia in Europa, 7.
3 Por. ]. Maritain, Czlowiek i paristwo, Krakéw 1993, s. 7.
Por. J. Maritain, Czlowiek i paristwo, dz. cyt., s. 83.
Por. P. Skrzydlewski, Blgd antropologiczny w teoriach spolecznych, w: Blgd antropologiczny,
red. A. Maryniarczyk, K. Stepieni, Lublin 2003, s. 223-224.
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W encyklice Evanglium vitae Jan Pawet I tak podsumowuje konsekwen-
cje btedu antropologicznego zawartego w indywidualizmie:

Ostabienie wrazliwo$ci na Boga i cztowieka prowadzi nieuchronnie do materia-
lizmu praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu sie indywidualizmu, utylita-
ryzmu i hedonizmu. Ujawnia sie tu takze niezmienna prawdziwos$é stéw Aposto-
ta: ,,A poniewaz nie uznali za stuszne zachowaé prawdziwe poznanie Boga, wydat
ich Bég na pastwe na nic niezdatnego rozumu, tak ze czynili to, co sie nie go-
dzi” (Rz 1, 28). W ten spos6b wartosci zwigzane z ,,by¢” zostaja zastgpione przez
warto$ci zwigzane z ,,mie¢”"®,

Jedynym celem, ktéry sie bierze pod uwage, jest wlasny dobrobyt
materialny. Tak zwana ,,jako$¢ zycia jest interpretowana najczesciej lub
wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzadkowane-
go konsumpcjonizmu, atrakeji i przyjemnosci czerpanych z zycia fizycz-
nego, natomiast zapomina sie o glebszych - relacyjnych, duchowych
i religijnych - wymiarach egzystencji.

Druga skrajnoscia w teoriach spotecznych jest kolektywizm?. Jak
okresli¢ kolektywizm? Warto przypomnie¢ dwa podejscia do niego, kté-
re sg wytworem dwdch, odrebnych $wiatopogladéw: liberalnego oraz
komunistycznego®.

Wsréd szczegbtowych symptomdéw btedu antropologicznego Jan Pa-
wel 11 wymienia wzrost ,,leku” ludzi w kulturze Zachodu, wewnetrzna
pustka, utrata sensu zycia. Zauwaza:

Jednym z wyrazéw i owocdw tej egzystencjalnej udreki jest zwlaszcza dramatycz-
ny spadek liczby urodzeni, zmniejszenie liczby powotani do kaptaristwa i zycia kon-
sekrowanego, trudno$ci w podejmowaniu definitywnych wyboréw zyciowych -
jesli nie wprost rezygnacja - réwniez w matzenstwie.

16 Jan Pawet 11, Encyklika Evanglium vitae, 23.
7 Oméwienie krytyczne znajdziemy m.in. w G. Cottier, Osoba i demokracja, ,,Znaki Czasu”
24 (1991), s. 8-15.
18 W. Pieja, Spoleczny wymiar bledu antropologicznego, w: W. Pieja, Moralna ocena obojetnosci
religijnej, Krakéw 2011, s. 123-131.
©  Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 8; por. 1. Alberti, Smiertelna pokusa ludzkosci,
»Znaki Czasu” 25 (1992), s. 4-8.
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Innym skutkiem btedu antropologicznego jest fragmentaryzacja ludz-
kiego zycia i poczucie nieustannych kryzyséw. Cztowiek zyje ,,sytuacyj-
nie”, zgodnie horacjariskg carpe diem. Jan Pawet I tak to ocenia:

Jeste$my $wiadkami rozpowszechnionej fragmentaryzacji egzystencji, domi-
nuje poczucie osamotnienia, mnozg si¢ podzialy i kontrasty. Wéréd innych
przejawdw tego stanu rzeczy w dzisiejszej sytuacji w Europie zauwaza sie nie-
bezpieczne zjawisko kryzyséw rodzinnych i stabosci samej koncepcji rodziny,
przeciggajace sie i powracajace konflikty etniczne, odradzanie si¢ pewnych
postaw rasistowskich, a nawet napiecia miedzyreligijne, egocentryzm izolujgcy
jednostki i grupy od innych, narastanie powszechnej obojetnosci etycznej oraz
goraczkowe zabieganie o wlasne interesy i przywileje. Wielu ludzi obawia sie,
ze trwajaca obecnie globalizacja, zamiast prowadzi¢ ku wiekszej jednosci rodza-
ju ludzkiego, idzie za logika, ktéra spycha najstabszych na margines i zwieksza
liczbe ubogich na ziemi®.

W relacjach spotecznych groZznym zjawiskiem jest brak podstawowego
zaufania i solidarno$ci miedzyludzkiej?. Jan Pawet 11 pisze:

W powigzaniu z szerzgcym sie coraz powszechniejszym indywidualizmem do-
strzega sie coraz mniej przejawéw solidarnosci miedzyludzkiej, podczas gdy instytu-
cje opieki pelnig godna uznania funkcje, zauwaza sie zanik poczucia solidarnosci,
co powoduje, ze ludzie - cho¢ nie brakuje im tego, co konieczne pod wzgledem
materialnym - czujg sie bardziej osamotnieni, pozostawieni samym sobie, pozba-
wieni uczuciowego oparcia®.

Ostatecznie - zachowania wielu ludzi $wiadcza, ze ich jedynym credo
jest nihilizm egzystencjalny. Swiadczy o tym choéby szeroka dyskusja
o wychowaniu®. Mysliciele chrze$cijariscy od lat wskazujg na niebez-
pieczenistwo naruszenia stalego gruntu moralnego, ktéry doprowadza
do zwatpienia, poczucia ,,ciaglej niestabilnosci zyciowej” wyobcowania
oraz osamotnienia wspdtczesnego cztowieka. Cztowiek jest traktowany
jedynie jako przedmiot, a nie cel, podmiot dziatan. Takie przewartoscio-
wanie sensu istnienia cztowieka i odwrdcenie jego przeznaczenia, zresz-
ta bledne, ma szerokie odbicie w kulturze ostatnich piecdziesieciu lat.

2 Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 8.

Jan Pawet 11, Adhortacja Ecclesia in Europa, 8.
Jan Pawet 11, Adhortacja Ecclesia in Europa, 8.
3 Zob. ,Ethos” 19/75 (2006) z. 3, s. 34, zeszyt zatytutowany O nowej edukacji.
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4. No$nos¢ kulturowa btedu antropologicznego

Najwazniejszym kontekstem, niejako podtozem rozszerzania sie btedu
antropologicznego jest kultura ostatnich pieédziesieciu lat®.

Jan Pawet II, jakby wchodzac w to doswiadczenie cztowieka, stwierdza
z moca, ze czasy zagubienia, skutki spustoszenia, ktére dokonuje naj-
nowsza historia w tkankach ludéw, czesto rodzi rozczarowanie.

W Europie od dziesiecioleci propaguje sie poglad, iz niewiara jest
czym$ naturalnym, na co tez wskazuja liczne badania empiryczne®.
Co wiecej - az do naszych dni wiara jest traktowana albo w kategoriach
absurdu?®, albo co najwyzej - zgodnie z modg kotica lat XX wieku - jako
kwestia prywatna indywidualna, czyli jako ,,doswiadczenie religijnosci
pozainstytucjonalnej”?.

Wspdlcze$ni Europejczycy zyja nieustannie po$réd cudownych
zabytkéw kultury chrzeécijariskiej, majg do czynienia z literatu-
ra piekng i sztukg inspirowang od wiekéw przez Biblie: Objawienie
i Nowy Testament, niestety jako odbiorcy kultury nie dostrzega-
ja tego zrédta. Dla miodego pokolenia Biblia coraz czesciej przesta-
je byé znanym i zrozumianym kodem kulturowym, ktéry od czaséw
$redniowiecza budowat europejskg tozsamosé. Dlatego Jan Pawet II
zanotowak:

Oczywi$cie na kontynencie europejskim nie brak symboli chrze$cijatiskiej obec-
noéci, ale wraz z powolnym, stopniowo wkraczajacym ze$wiecczeniem, powstaje
niebezpieczenistwo, Ze stang sie one jedynie pamigtkami przesztosci. Wielu ludzi
nie potrafi juz taczy¢ ewangelicznego przestania z codziennym do$wiadczeniem,
wzrasta trudno$¢ przezywania osobistej wiary w Jezusa. W takim kontekscie spo-
tecznym i kulturowym, w ktérym chrze$cijatiska koncepcja zycia jest stale wysta-
wiana na prébe i zagrozona, w wielu sferach publicznych tatwiej jest deklarowaé
sie jako agnostycy, niz jako wierzacy. Odnosi si¢ wrazenie, ze niewiara jest czyms

# Przykladem takiej analizy jest dwutomowe dzieto: V. Messori, Przemysle¢ historie.
Katolicka interpretacja ludzkiego losu, t. 1-2, Krakéw 1998-1999.
% Por. szerzej J. Palysa, Na drodze wiary i niewiary. Trudnosci religijne dzisiejszego czlowieka,
,,Communio” 8 (1988) nr 3, s. 3-24.
% Por. E. Guibert-Sledziewski, Wiara w kategoriach absurdu, ,,Communio” 8 (1988), nr 3,
s. 25-36.
7 Por. Th. Luckmann, Niewidzialna religia, Krakéw 1996.
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naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego, ktére nie
jest ani oczywiste, ani przewidywalne?.

Europa, ktéra pozbawia sie swojego dziedzictwa chrze$cijatiskiego, po-
zbawia sie - jak to ujalt Jan Pawel I1 - ,,duchowego zaplecza”, ktére od wie-
lu wiekéw nadawato kontynentowi europejskiemu jego duchowe obli-
cze. Chrze$cijariska duchowos¢ to duchowosé personalistyczna, w ktérej
centrum jest cztowiek, ale zawsze w relacji do Boga, do Chrystusa. Taka
duchowo$¢ uksztattowata cata cywilizacje naszego kregu kulturowego.
Wyparcie sie tej tradycji jest swoistym samobdjstwem, ktérego skutki
sg juz odczuwane. O ile elity, mienigce sie kreatorami wspétczesnych
mdd filozoficznych czy spotecznych i narzucajgce okreslony styl zycia,
sa w zupelnosci pochtoniete wizjg zniszczenia i odrzucenia chrzescijan-
stwa z calym jego dorobkiem kulturowym?.

Tymczasem, na co zwracaja uwage dokumenty Soboru Watykariskie-
go I, ,,stworzenie bez Stworzyciela zanika™, a bez Boga pozostaja tylko
ruiny ludzkiej moralnoscis!.

% Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 7.

»  Warto tez przypomnie¢, ze wedlug Habermasa (przedstawiciel frankfurckiej szkoty
filozoficznej), uptynat juz czas chrze$cijaristwa, dlatego nie jest ono juz systemem narzu-
cajacym normy na $wiecie. Rozszerza sie masowa ateizacja i ,,chrzescijaniski” dotychczas
obywatel odmawia lojalnosci swojemu paristwu, o tyle masy spoteczetistwa, zrecznie pod-
dawane manipulacji medialnej, niezbyt wyrazi$cie sprzeciwiajg sie pomystom gteboko nie
tylko niechrze$cijariskim, ale przede wszystkim gleboko nieludzkim, takim jak eutanazja,
pedofilstwo, homoseksualizm itp. Mozna powiedzie¢, ze cztowiek systematycznie poddawa-
ny jest swoistemu procesowi dechrystianizacji, ktéry skutecznie prowadzi do dehumanizacji
osoby ludzkiej. Likwidacja chrze$cijafistwa z calym jego dorobkiem, to zamach na cztowieka.
Przestanie ewangeliczne zawiera w sobie catkowita prawde o cztowieku, sytuujac osobe
ludzka w centrum $wiata, ale poddang prawom Stwdrcy, definiujaca cztowieka jako istote
rozumng, ale nie stawiajacg sie¢ ,,ponad Bogiem”, a nawet ,,przeciw Niemu”. To sg dywagacje
na temat pogladéw i przemysleri filozoficznych Habermasa, por. M. Lipowicz, Chrzescijariska
dekonstrukcja ponowoczesnosci? Albo jak kazdy znak moze by¢ odwrdcony, ,Kultura i Polityka”
2009 nr 6, s. 105-117, a takze zob. W. Julian-Korab-Karpowicz, Habermas i (nie)swiadomos¢ tego,
co zostalo utracone, ,,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 21 (2012) nr 2 (28), s. 389-399.

%0 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspStczesnym
Gaudium et spes, nr 30, w: Sobér Watykariski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst polski,
nowe ttum., red. M. Przybyt, Poznat 2002, s. 547-548.

3L Jan Pawet 11, Bez Boga pozostajq ruiny ludzkiej moralnosci, w: Jan Pawel 11, Dekalog. Czwarta
Pielgrzymka do Ojczyzny, Pelpin 1991, s. 28.
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Aby nie popetniaé btedu antropologicznego w wymiarze indywidu-
alnym i spotecznym, nalezy powréci¢ do dziedzictwa nauczania Jana
Pawta II, w ktérym na plan pierwszy wysuwa sie problem godno$ci ludz-
kiej oraz odpowiedzialnosci cztowieka za dzieto stworzenia i odkupie-
nia. Mysl ta jest bardzo bliska papiezowi Franciszkowi, byta tez istotna
w nauczaniu jego poprzednika Benedykta XVI.

Zakohczenie

Celem naszej publikacji byto ukazanie kwestii, ktéra Jan Pawet 11
nazwatl btedem antropologicznym. Byloby interesujace przedstawi¢,
jak kwestie btedu antropologicznego widzieli nastepcy Jana Pawta II -
Benedykt XVI i Franciszek - ktérzy kontynuuja jego nauczanie.

Pojecie btedu antropologicznego postuzyto Janowi Pawtowi IT do wska-
zania na btedna wizje cztowieka, nie do korica spdjna, ktéra niestety jest
powielana w kulturze, moralnosci, duchowo$ci medialnej i w sferze wy-
chowania. Owa wizja cztowieka wynika z fatszywych zatozen niektérych
pradéw filozoficznych, ktére stawiaja cztowieka przed Bogiem. Przyjecie
takiej wizji sprawia, ze czasy, w jakich Zyjemy, i zwiagzane z nimi wy-
zwania to okres zagubienia. Tylu ludzi czuje sie dzisiaj zdezorientowa-
nymi, niepewnymi, pozbawionymi nadziei, zwieksza sie ich flustracja.
Sa to skutki spustoszenia, jakie najnowsza historia dokonata w najgteb-
szych tkankach ludéw, czesto rodzgc glebokie rozczarowanie. Niewtas-
ciwie ujeta antropologia bowiem prowadzi do niszczenia obrazu Boga
w czlowieku, a to z kolei prowadzi do zagubienia cztowieka.

Wspdtczesna kultura sprawia wrazenie milczacej apostazji. Towarzy-
szy temu praktyczny agnostycyzm i obojetno$¢ religijna, Europejczycy
zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili
dziedzictwo pozostawione im przez historie. ,,W wielu sferach publicz-
nych, tatwiej jest im sie deklarowa¢, jako agnostycy, niz jako wierzacy”*2
Te stowa wyraznie okreslajg sytuacje z jaka mamy dzi§ do czynienia w Eu-
ropie i ukazuja sam rdzeni ,,bledu antropologicznego” nie tylko w jego
etycznych wymiarach, ale spotecznych.

32 Jan Pawet II, Adhortacja Ecclesia in Europa, 7.
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Odpowiedzig na takg sytuacje jest antropologia teologiczna, kté-
ra podkresla godnos¢ osoby ludzkiej. Poszanowanie godnosci ludzkiej
zapobiega wszelkim kryzysom, a sam cztowiek posiadajacy godno$é
osoby przeksztatca ten $wiat nie jako bezwzgledny eksploatator, ale ro-
zumny jej wiadca. Tymi stowami, parafrazujgc nauczanie Jana Pawta II
z Redemptor hominis, chcemy podkresli¢, ze aktualno$¢ nauczania Jana
Pawla II jest mocno obecna w nauczaniu papieza Franciszka. U papieza
Franciszka dochodzi jeszcze problem ekologii jako konsekwencja btedu
antropologicznego.

Prawdziwy rozwdéj cztowieka, jego odpowiedzialnosé za dzieto stwo-
rzenia, ma charakter moralny i pociaga za sobg petne poszanowanie oso-
by ludzkiej. Osoba ludzka powinna by¢ ukierunkowana na §wiat przyrody
i powinna ,,bra¢ pod uwage nature kazdego bytu oraz ich wzajemne po-
wigzanie w uporzadkowany system”, Dlatego postuluje sie, by zdolno$¢
cztowieka do przeksztalcenia rzeczywistosci byta rozwijana na podsta-
wie pierwotnego przeznaczenia rzeczy, wyznaczonego jej przez Boga*.
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