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Wiara w Kosciele, lecz dla $wiata

Rekonstrukcja interpretacji nauczania Vaticanum II

1. Odczytywanie soborowego postulatu pogtebienia wiary

Zatrzymujac sie nad 50. rocznicg rozpoczecia Il Soboru Watykariskiego
(1962-2012) oraz przezywajac Rok Wiary ogloszony przez Benedykta XVI
(11.10.2012), warto podjaé refleksje nad rozumnoscia i picknem wiary,
wzmdc wysitki ku jej pogtebieniu, aby jg oczysci¢ i umocnié, aby zaswiad-
czy¢ o Tréjjedynym Bogu tak we wspdlnocie Kosciota, jak i w $wiecie.

Celebrujac Rok Wiary, winno sie wréci¢ do wskazari I Soboru Watykariskiego,
do czego zreszta zachecit ojciec $wiety swoim listem apostolskim Portam fidei,
w ktérym wzywat do odnalezienia drogi wiary, aby ukazywaé coraz wyraz-
niej rado$¢ i odnowiony entuzjazm wyptywajacy ze spotkania z Chrystusem?.
Wigze sie to z krytyczna analiza i uwalnianiem tresci objawienia judeo-
chrzescijaniskiego od falszywych interpretacji. Zachowujac hermeneuty-
ke ciaglosci, trzeba odwaznie prébowaé wypowiadaé je w sposéb $wiezy
i nowy. Wiemy zbyt dobrze, jak wiele nagromadzito sie btednych ocen i ko-
mentarzy odno$nie do soborowego wydarzenia i dokumentéw. Niech za-
tem i to przedlozenie idzie w kierunku odczytywania tego, co powiedziat
Duch w swoim KoSciele poprzez to uroczyste zgromadzenie kolegium bi-

! Por. Benedykt XVI, list apost. Porta Fidei, 2.
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skupéw i innych przedstawicieli Chrystusowego Koéciota. Co Duch Swiety
mdéwi do Kosciota? (por. Ap 2, 7). Opierajac sie na $wiadectwach gtéwnych
uczestnikéw Vaticanum II, pragniemy ukazaé Sobér jako wydarzenie wia-
ry dla wzbogacenia wiary. Wiary rozumianej nie jako czysta i sucha dok-
tryna, ale nade wszystko jako osobowe wydarzenie. A z tym wigze sie $wia-
dectwo i misyjno$¢. Dlatego ojcowie soborowi wtasciwe poglebienie wiary
dostrzegli nie tyle w jej intelektualnym i ko$cielnym wymiarze, ile wyjsciu
z darem wiary do wspdtczesnego swiata. Stad podejmiemy analize wska-
zan Vaticanum Il odno$nie do wiary, ktéra ma by¢ nie tylko odpowiedzig na
stowo Boga w przestrzeni eklezjalnej, lecz takze jej uzewnetrznieniem we
wspdtczesnym $wiecie. Nie nalezy bad sie $wiata, natomiast trzeba sie ba¢
o $wiat. Nie wolno sie ba¢ ludzi, jednak trzeba sie ba¢ o ludzi. Niech nas po-
ruszg stowa $w. Jana, ktéry w ostatniej ksiedze Nowego Testamentu nawo-
tuje: ,,Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Ko$ciotéw. Zwyciezcy
dam spozy¢ owoc z drzewa zycia, ktére jest w raju Boga” (Ap 2, 7).

Warto pamietal, ze dwadziescia poprzednich soboréw podjeto obrady
ze wzgledu na zaistniate btedy doktrynalne czy naduzycia dyscyplinarne,
aby usungl gromadzgce sie falszywe przekonania i postawy. Natomiast
Jan XXIII, zwotujac dwudziesty pierwszy sobdr powszechny, nie inspiro-
wat sie jakimis$ konkretnymi btedami, ktére mogltyby zagraza¢ chrzescijan-
skiej doktrynie. W tym czasie po prostu nie byto ani powaznych btedéw
doktrynalnych w wierze, ani tez innych powaznych wypaczen dyscypli-
narnych. Dlatego ogloszenie zwotania soboru zostato przyjete tak przez
Koscidt, jak i caty $wiat z duzym zaskoczeniem.

Wspominajac 50. rocznice zwotania soboru, Benedykt XVI przywotat
cele, jakie 6wczesny papiez Jan XXIII stawiat temu zgromadzeniu. Papiezowi
Roncallemu chodzito o to, aby ,,Kosciét zastanowit sie na tematem wiary,
prawd, ktére nim kieruja. Ale z tej powaznej, pogtebionej refleksji na temat
wiary powinna wyptywa¢ nakreslona w nowy sposdb relacja miedzy Kosciotem
a epoka nowoczesnag, miedzy chrze$cijatistwem a niektérymi istotnymi ele-
mentami my$li nowoczesnej, nie po to, aby sie do nich upodobni¢, ale aby
przedstawi¢ naszemu $wiatu, sktonnemu, by oddala¢ sie od Boga, potrzebe
Ewangelii w calej jej okazatosci i w calej jej czystosci™.

2 Benedykt XVI, Lekcja Soboru. Katecheza srodowa z dnia 10 X 2012, ,,’Osservatore Romano”
(wyd. pol.), 12 (348) 2012, s. 43.
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Z kolei wspominajac zakoriczenie ostatniej sesji Soboru w dniu 7 grudnia
1965 roku, Benedykt XVI odwotat sie do papieza Pawta VI. Papiez Montini
za$ stwierdzit, ze sobdr obradowat w czasie, gdy ludzko$¢ przezywata po-
wazng pokuse zapomnienia o Bogu, w dobie nasilajacego sie sekularyzmu
i laicyzmu. W tej sytuacji punktem centralnym Soboru byta kwestia Boga,
ktdry jest Bogiem zywym, troszczacym sie o cztowieka i oczekujacym ludz-
kiej odpowiedzi wiary. Jest ,,naszym szcze$ciem, do tego stopnia, ze kie-
dy cztowiek usituje skierowad swdj umyst i serce w kontemplacji ku Bogu,
wypetnia najwznioslejszy i najpetniejszy akt swej duszy, akt, ktory takze
dzi$ - uczyt Pawet VI - moze i powinien by¢ kulminacja niezliczonych dzie-
dzin ludzkiej aktywno$ci, z ktérego otrzymuja one swa godnosé™.

Podsumowujgc znaczenie tego wydarzenia, Benedykt XVI w swojej
katechezie z 10 pazdziernika 2012 roku zauwazyl, iz najwazniejsza lekcja
Soboru jest to, ze ,,chrzescijanistwo w swej istocie polega na wierze w Boga,
ktdry jest Mitoscia trynitarna, oraz na spotkaniu indywidualnym i wspdl-
notowym z Chrystusem, ktéry ukierunkowuje i prowadzi przez zycie: cata
reszta z tego wyplywa. Wazne jest dzisiaj, wlasnie tak, jak tego pragneli
ojcowie soborowi, aby ponownie widziano wyraziscie, ze Bog jest obecny,
ze nas dotyczy i nam odpowiada. A takze, iz kiedy brakuje wiary w Boga,
zatamuje sie to, co jest istotne, bo cztowiek traci swojg gtebokg godnosé
ito, co czyni wielkim jego cztowieczetistwo, wbrew wszelkim redukcjo-
nizmom. Sobdr przypomina, ze Kosciét we wszystkich swych czesciach
sktadowych ma zadanie, nakaz przekazywania stowa mitosci Boga, ktéry
zbawia, aby bylo wystuchane i przyjete to Boze wezwanie, ktére zawiera
w sobie nasze wieczne szcze$cie™.

Papiez Ratzinger wskazal na programowe znaczenie czterech konstytu-
cji soborowych: o liturgii Sacrosanctum concilium, o Ko$ciele Lumen gentium,
0 Objawieniu Bozym Dei verbum oraz duszpasterskiej Gaudium et spes. Wedtug
niego s3 to cztery kardynalne punkty busoli, wskazujacej Kosciotowi wtas-
ciwy kierunek. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium przy-
pomina, ze w Kosciele na poczatku jest adoracja. Centralne miejsce w spo-
tecznosci wiernych zajmuje tajemnica Boga uobecnionego we wcielonym
SynuBozym - Jezusie Chrystusie. Dlatego podstawowym zadaniem Kosciota,

3 Tamze.
4 Tamze.
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Ciata Chrystusa i pielgrzymujgcego ludu jest uwielbianie Boga, jak to wyraza
konstytucja Lumen gentium. Trzeci dokument to Konstytucja dogmatyczna
o0 Objawieniu Bozym Dei Verbum: zywe Stowo Boze zwotuje Ko$ciét i nieprze-
rwanie go ozywia w catych jego dziejach. A sposdb, w jaki Ko$cidt niesie ca-
temu $wiatu $wiatto otrzymane od Boga, aby byt uwielbiony, jest tematem
konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes®.

2. Soborowi papieze i ich przekaz wiary wspdtczesnemu cztowiekowi

Aby poprawnie i bezpiecznie odczytaé Sobdr jako wydarzenie majace
na celu tak pogtebienie wiary przezywanej wewnatrz Ko$ciota, jak i nie-
sienie jej epoce nowozytnej, ktéra ma tendencje do zapominania o Bogu,
nie mozna pomina¢ nauczania papiezy soborowych, ktérymi sg przede
wszystkim Jan XXIII, Pawet V1, Jan Pawet I1 i Benedykt XVI. Prébujac ogar-
na( ich szerokie i wielowgtkowe przestanie, szybko dochodzimy do wnio-
sku, iZ motywem przewodnim jest umocnienie wiary w powierzonej im
Chrystusowej owczarni i obudzenie jej w catym Swiecie. Wolno stwierdzi¢,
iz papiez Montini zajat sie odczytywaniem i wprowadzaniem tresci sobo-
rowego nauczania w rzeczywisto$¢ eklezjalna, papiez Wojtyta, otwierajac
Kosciét na $wiat, ponidst blask wiary do wspdtczesnego, postmodernistycz-
nego cztowieka nie tylko cywilizacji euroatlantyckiej, ale catego Swiata, za$
papiez Ratzinger potozyt akcent na intelektualne i duchowe przezywanie
wiary przez poszczegdlnego chrzescijanina.

Zawirowania i trudnosci wigzgce sie z aplikacja soborowej doktry-
ny w zycie Ko$ciota wynikaly po wiekszej czesci z zafalszowania jego na-
uczania, co byto wynikiem niezrozumienia nowego typu relacji miedzy
Kosciotem a wspdtczesnym swiatem. Wielu ludzi spoza Kosciota, jak i z sa-
mego Kosciota btednie pojeto odnowe i rozwdj stosunkéw miedzy chrzes-
cijatistwem a nowoczesno$cig®. Pojawita sie hermeneutyka nieciggtosci,
ktdéra w swej istocie byta przeciwstawna autentycznej hermeneutyce re-
formy. Na to zagrozenie wskazywal juz papiez Jan XXIII w swoim prze-
moéwieniu na otwarcie Soboru 11 pazdziernika 1962 roku, a nastepnie pa-

°>  Por.tamze, s. 44.
¢ Por. A. Napidrkowski, Reforma i rozwdj Kosciota. Duch Bozy i instytucja, Krakéw 2012, s. 177-200.
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piez Pawel VI w swojej mowie zamykajacej Sobér w dniu 7 grudnia 1965
roku Jan XXIII stwierdzit, ze Sobédr , pragnie przekazaé czysta i nienaru-
szona doktryne, niczego nie tagodzac ani nie przeinaczajac. [...] Naszg po-
winno$cig jest nie tylko strzec tego cennego skarbu, jakby$my troszczy-
li sie wytacznie o pamiatki przesztosci, ale oddawac sie ochoczo i bez leku
tej pracy, jakiej wymaga nasza epoka. [...] Konieczne jest, aby ta niezawod-
na i niezmienna nauka, ktéra nalezy wiernie zachowywa¢, byta pogtebia-
na i przedstawiana w sposéb odpowiadajacy potrzebom naszych czaséw.
Czym innym bowiem jest depozyt wiary, to znaczy prawdy zawarte w na-
szej czcigodnej doktrynie, a czym innym sposdb ich przekazywania, przy
zachowaniu wszakze ich niezmienionego znaczenia i doniostosci™.

W eklezjologii Pawta VI Sobdér Watykanski 11 jawi sie jako kontynuacja
niedokoriczonego Soboru Watykariskiego I (1869-1870) oraz dwdéch wazkich
papieskich dokumentéw, a mianowicie: Satis cognitum papieza Leona XIII
z roku 1896 oraz encykliki Mystici Corporis Piusa XII z roku 19438, W encykli-
ce o Kosciele, ktéra papiez Montini wydat jeszcze w trakcie trwania soboru,
uczyl: ,,Do obowiazkéw Kosciota, domagajacych sie spetnienia we wspdt-
czesnej dobie, nalezy chyba stanowczo dazenie do osiggniecia jasniejszej
i pelniejszej $wiadomosci samego siebie, zasobu prawdy, ktérej dziedzicem
i strézem zostat ustanowiony, oraz zleconego sobie na tej ziemi zadania™.
Ojciec Swiety, piszac o rozwoju Koéciota, wskazuje na czynione stopniowo
postepy w ujmowaniu jego sposobu bycia, w kierownictwie, w zyciu spotecz-
nym wiernych, a zarazem pozyskiwanie coraz wiekszej swiadomosci swe-
go postannictwa, swej tajemniczej natury, swojej nauki oraz wykonywania
zleceri®®. Dlatego Pawel VI wzywa wszystkich ,,do $wiadomego, ochoczego
i zarliwego aktu wiary w Pana naszego Jezusa Chrystusa. Nasze zycie reli-
gijne winni$my obecnie ksztattowal poprzez takie wtasnie wyznanie wia-
ry, mocne i niezachwiane, cho¢ zawsze pokorne i petne bojazni”*'. Wielkie
dzielo soboru - jak wyznaje papiez w encyklice Ecclesiam suam - przynosi
wiele owocédw dla Ko$ciota, a pierwszym i najwazniejszym jest pogtebio-

7 Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II, Constitutiones Decreta Declarationes,
Vaticanum 1974, s. 863-865.

¢ Por. Pawet VI, enc. Ecclesiam suam [dalej: ES], 30.

o ES 18.

1 Por. ES 22.

1 ES23.
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na $wiadomos$ci samego siebie, czyli odkrywanie i umacnianie zyciodaj-
nej tacznosci z Chrystusem'?, Majg sie spetniaé w zyciu chrzescijanina sto-
wa Apostota: ,,izby Chrystus zamieszkal przez wiare w naszych sercach”
(Ef 3, 17). Swiadomo$¢ tajemnicy Ko$ciota nalezy do cnoty wiary, gdyz z niej
wynika éw zmyst Ko$ciota, ktéry powinien przepoié cate zycie chrzescijani-
na. Autentyczny chrzescijanin - wedtug Pawta VI - to taki, ktéry wychowat
sie i wyksztalcil na stowie Bozym, umacnia sie taska sakramentalna i dara-
mi Ducha Swietego, éwiczy sie w cnotach ewangelicznych, wspétzyje w du-
chowej spotecznosci koscielnej, odczuwa rados¢ z uczestnictwa w krdlew-
skim kaptanstwie, udzielonym ludowi Bozemu®.

W przemdéwieniu wiericzacym Sobdr ojciec $wiety wskazat takze na
konieczno$¢ hermeneutyki ciggtosci wiary w kontekscie dwczesnej burz-
liwej dyskusji nad cztowiekiem. Nie bez powodu Sobdr poswiecit wiele
uwagi kwestiom antropologii. Podjat refleksje z jednej strony nad relacja
Kosciota i ludzkiej wiary, a z drugiej nad relacja cztowieka i wspdtczesne-
go $wiata. Ojcowie soborowi sprecyzowali przy tym do$¢ ogdlnikowy ter-
min:wspdtczesny §wiat,definiujac w nowy sposdb stosunek miedzy
Kosciotem a epoka nowozytng™.

2 ES35.

% Por. ES 36.

4 Poszerzeniem tej relacji jest z pewnoscia interesujace przeméwienie Benedykta XVI
(Wydarzenia, ktdre zachowamy w pamieci i sercu. Przemdwienie do Kurii Rzymskiej o poprawnej interpreta-
¢ji I Soboru Watykariskiego, ,’Osservatore Romano” nr 2 (280) 2006, s. 15-20; tutaj s. 18), w ktérym
nakre$la nowozytna historie odejscia cywilizacji europejskiej od Ko$ciota. Wedtug Benedykta XVI
konflikt miedzy wiarg Ko$ciota i radykalnym liberalizmem, a takze naukami przyrodniczymi, gto-
szacymi, ze zgromadzona przez nie wiedza obejmuje calg rzeczywisto$¢ az po najdalsze grani-
ce, doprowadzit ostatecznie do odrzucenia Boga. W konsekwencji w czasie pontyfikatu Piusa IX
w XIX wieku Ko$cidt potepil te nowozytna postawe. Nie byto widaé perspektywy na pozytywne
porozumienie, gdyz odrzucala je wiekszo$¢ przedstawiciele epoki nowozytnej. Niektérzy zglasza-
li jednak potrzebe zmian w tonie samej nowozytnej epoki. Zauwazono, ze rewolucja amerykan-
ska zaproponowata model nowoczesnego patistwa odmienny od tego, jaki wytaniat sie z teorii glo-
szonych przez radykalne nurty, ktére doszly do glosu w drugiej fazie rewolucji francuskiej. Nauki
przyrodnicze zaczynaly w sposdb coraz bardziej widoczny podejmowaé refleksje nad wtasnymi
ograniczeniami i dostrzegaé - nawet od strony swojej metody - braki. Ostatecznie obydwie stro-
ny zaczely stopniowo otwiera¢ sie na siebie nawzajem. W okresie miedzy dwiema wojnami $wia-
towymi, a w wiekszym jeszcze stopniu po 1l wojnie $wiatowej, katoliccy mezowie stanu wykazali,
ze moze istnie¢ nowoczesne paristwo §wieckie, ktére jednak nie jest obojetne na wartosci, ale zyje,
czerpiac z etycznych zrédet chrzescijatistwa. Rozwijajaca sie stopniowo katolicka nauka spotecz-
na stata sie waznym wzorcem po$rednim miedzy radykalnym liberalizmem a marksistowska te-
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W czasie soborowych debat wytonity sie bowiem trzy kregi zagadnie,
ktére nalezato rozstrzygnal. Przede wszystkim Vaticanum II musiato na
nowo zdefiniowac relacje miedzy wiara a nowoczesna nauka; dotyczyto to
zreszta nie tylko nauk przyrodniczych, ale takze historycznych, poniewaz
w ujeciu jednej ze szk6t metoda historyczno-krytyczna miata by¢é obowia-
zujaca w interpretacji Biblii i uznajac wlasne rozumienie Pisma Swietego
zajedynie stuszne, przeciwstawiata sie w istotnych kwestiach interpretacji
wypracowanej przez wiare Kosciota. Po drugie, nalezato okresli¢ w nowy
sposéb relacje miedzy Kosciotem a nowoczesnym patistwem, ktére przy-
znawalo prawa obywatelom, wyznajgcym rézne religie i ideologie, przyj-
mujac wobec tych religii postawe bezstronna, a jedynie bioragc na siebie
odpowiedzialno$¢ za uporzadkowane wspdtzycie obywateli i swobodne
praktykowanie przez nich wiasnej religii. Wigzato sie to z tolerancja reli-
gijna, stanowigca trzecia sfere zagadnien. Chodzito tu o nowe zdefiniowa-
nie relacji miedzy wiarg chrze$cijariska a religiami swiata. W szczegdlno-
$ci pamie o niedawnych zbrodniach rezimu narodowosocjalistycznego,
aw ogélniejszym wymiarze spojrzenie wstecz na wielowiekowa trudna
historie stwarzaly potrzebe oceny i okreslenia na nowo relacji miedzy
Ko$ciotem a wiarg Izraela®.

Jeszcze wyrazniej niezwykle dzieto Soboru w ptaszczyznie poglebienia
wiary zostaje docenione w mysli Karola Wojtyty, ktéry po powrocie z ob-
rad odczuwat wrecz potrzebe sptacenia dtugu. Jako biskup uczestniczacy
w soborowym wydarzeniu byt zauroczony nie tyle niezwyktym doswiad-
czeniem uniwersalnosci Ko$ciota, ile przezywaniem wiary. Poczucie dtu-
gu plynie z wiary, z Ewangelii. W swojej ksigzce U podstaw odnowy. Studium
o realizacji Vaticanum Il Wojtyta pisze: ,,poczucie dtugu taczy sie z potrzebg
dalszej odpowiedzi. Tej odpowiedzi domaga sie wiara, ktéra z istoty swojej
wiasnie jest odpowiedzig na stowo Boga - na to, co Duch méwi Kosciotowi.
Jezeli czesto méwi sie o realizacji Soboru, to ostatecznie chodzi o te wtas-
nie odpowiedz. I po prostu o nig tylko chodzi. [...] Bytoby rzecza chybiona,

oria pafistwa. Nauki przyrodnicze, cho¢ wcze$niej kategorycznie bronity swojej metody, w ktérej
nie bylto miejsca dla Boga, coraz wyrazniej uswiadamialy sobie, ze metoda ta nie obejmowata ca-
tej rzeczywistosci, i w konsekwencji otwieraly na nowo drzwi Bogu, rozumiejac, ze rzeczywisto$é
przerasta mozliwo$ci metody naturalistycznej.

5 Por. Benedykt XVI, Wydarzenia, ktdre zachowamy w pamieci i sercu..., dz. cyt., s. 18-19.
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gdyby realizacje Vaticanum II chciat kto$ traktowad inaczej niz jako odpo-
wiedZ wiary na stowo Pana przyniesione przez ten Sob6r”?,

W dalszej czesci swojej ksigzki Wojtyta przedstawia postulat wzbogaca-
nia wiary, znajdujacy sie u podstaw odnowy soborowej. Odnowiona samo-
swiadomos$¢ Ko$ciota wyznacza podstawowy kierunek dalszego rozwoju
Kosciota, ktérym jest wzbogacanie wiary. Dla przysztego papieza gtéwna
realizacja Il Soboru Watykariskiego jest wzbogacanie wiary, ktére ujmuje
jako ,,coraz petniejsze uczestnictwo w prawdzie Bozej”". Wszystkie inne
ujecia realizacji soboru sa dla niego aspektowe i wtérne. Stusznie zauwa-
za, iz jakkolwiek kazdy sobdr byt pastoralny, chocby ze wzgledu na paste-
rzy gromadzacych sie na nim oraz jego autorytatywne nauczanie, to jed-
nak Vaticanum Il staralo sie nie tyle odpowiedzie¢ na pytanie: w co nalezy
wierzy(¢? czy tez: jaki jest whasciwy sens takiej czy innej prawdy wiary?
Wedtug Wojtyly Sobér starat sie odpowiedzieé na bardziej ztozone pytanie:
,Co to znaczy by¢ wierzacym, by¢ katolikiem, by¢ cztonkiem Kosciota?”.
Dalej autor ksigzki U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum Il dopo-
wiada: ,,Sobdr czysto doktrynalny skupitby sie przede wszystkim na usci-
$leniu znaczenia samych prawd wiary, sobdr pastoralny poprzez prawdy,
ktére gtosi, przypomina lub naswietla, stara sie przede wszystkim o to, aby
nada¢ pewien ksztalt zyciu chrzescijan, ich mysleniu i postepowaniu”®,
Dla catego Kosciota, ktéry przejawia sie w literze i duchu Soboru, podsta-
wowym zadaniem jest wzbogacanie wiary, ktéra z jednej strony jest da-
rem Boga, a z drugiej - zauwaza Wojtyla, odnoszac sie do konstytucji Dei
verbum - postawa cztowieka i odpowiedzig na Jego objawienie. Stad wiara
w swojej strukturze ma charakter dialogowy i personalny.

Nie nalezy sie zatem dziwi¢, iz dokonujgc po latach podsumowania wi-
zji teologicznej juz Jana Pawta II, Avery Dulles zatytutowat swoja ksigzke
Blask wiary. Wedtug amerykariskiego kardynata nikomu innemu nie uda-
to sie tak znakomicie przedstawi¢ zarysu wiary katolickiej z jej personali-
stycznym ujeciem w $wietle Soboru Watykanskiego II oraz posoborowych
reform jak wtasnie Janowi Pawtowi 11,

16 K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 20033, s. 6.

7 Tamze, s. 9.

8 Tamze,s. 11.

1 Por. A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla I, przekt. A. Nowak, Krakéw 2005,
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Bedac wiernym soborowemu Magisterium, Jan Pawet II - w swoim ob-
szernym nauczaniu, zawartym w encyklikach, adhortacjach, katechezach,
homiliach, przeméwieniach czy innych pismach - zachecat do osobistego
przezywania wiary w Chrystusa w rzeczywisto$ci Kosciota i §wiata. Jednym
z elementéw charakterystycznych dla pontyfikatu papieza z Polski byty
z pewnoscig sto cztery podréze apostolskie. Te zagraniczne pielgrzymki,
nadajac specyficzny profil jego nauczaniu, wyzwolity dialog ekumenicz-
ny i miedzyreligijny, ale jednocze$nie odstonily wyjatkowos¢ i niepowta-
rzalno$¢ wiary w Kosciele rzymskokatolickim.

Ujmujac retrospektywicznie recepcje soborowych wskazan w ptasz-
czyznie ubogacania wiary, nie mozna poming¢ milczeniem synodu bisku-
péw w Rzymie w 1985 roku. Analizujac koricowy dokument tego synodu,
Hermann Pottmeyer wskazuje na trzy grupy ojcéw synodalnych, ktére
byly zréznicowane juz u podstaw swoich zamierzeti. Pierwszg grupe pre-
zentowali biskupi Europy Srodkowej, ktérzy obawiali sie niebezpieczen-
stwa redukcji Kosciota do spotecznosci demokratycznej i reformy jedynie
jego struktur zewnetrznych. Wynikato to z btednego rozumienia eklezjal-
nej kategoriiludu Bozego,dlatego postulowali ujmowanie Ko$ciota jako
misterium.Pottmeyer odnotowuje, iz jeden z teologéw pStnocnoamery-
kariskich (Avery Dulles) okre§lit te grupe jakoneo-augustynian, gdyz
uwypuklali oni réznice miedzy Kosciotem a Swiatem, a cate spoteczeristwo
postrzegali jako zassane przez sekularyzm. Druga grupa - sktadajaca sie
przede wszystkim z biskupéw $wiata anglosaskiego, widzgc swoistg bloka-
de struktur kolegialnych i synodalnych - postulowata zwiekszenie udziatu
odpowiedzialno$ci §wieckich. Biskupi ci uwazali, iz pierwotny Ko$ciét byt
uformowany jako wspdlnota i taki bytby bardziej przekonujacy dla wspét-
czesnego $wiata. Te grupe opisano jako komuniorystdéw (communio).
Trzecia grupe reprezentowali biskupiz tzw.trzeciego Swiata,bedacy
podwplywemteologii wyzwolenia. Upraszczajac, mozna przypisaé
pierwsza grupe do I rozdziatu Lumen gentium, a druga grupe do II rozdzia-
tu tejze konstytucji. Stowo klucz dla pierwszej grupy tomisterium, dla
drugiej - communio, za$ dla trzeciej - opcja dla ubogich?®°.

% Por. H. Pottmeyer, Dal Sinodo del 1985 al grande Giubileo dell’anno 2000, [w:] Il Concilio Vaticano
11 Recezione e attualita alla luce del giubileo, a cura di R. Fisichella, Milano 2000, s. 11-25.
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Ostatecznie dokument koicowy 11 Nadzwyczajnego Synodu Biskupdw,
uwzgledniajac wymiary personalne, pneumatyczne i trynitarne Kosciota,
odchodzac od rozumienia Ko$ciota jedynie jakoludu Bozego,a opowia-
dajgc sie za kategorig communio?', ukazal go jakomisterium,commu-
nio i missio.Tonowe odczytanie i swoiste uzupetnienie doktryny Il Soboru
Watykaniskiego w dwadzie$cia lat po jego zakoriczeniu przyniosto bardziej
integralny i pogtebiony obraz Kosciota, ktéry w nadchodzacych latach be-
dzie dalej dyskutowany i przepracowywany. Jan Pawet I w nastepnych ad-
hortacjach, a mianowicie w Christifideles laici z 1988 roku oraz Pastores dabo
Vobis z roku 1990 ukaze Koscidt jako tajemnice, komunie i misje. To wtasnie
w tajemnicy Ko$ciota, bedacej tajemnica komunii trynitarnej nacechowane;j
przez wymiar misyjny, ujawnia sie tozsamo$¢ chrzescijatiska®.

Taka pogtebiona wizja eklezjologiczna jeszcze bardziej domaga sie wiary.
Zobaczmy najpierw na kategorie misterium. Pojeciamisterium uzyt
juz sobér trydencki w znaczeniu kultycznym i sakramentalnym w odniesie-
niu do Eucharystii oraz siedmiu rytéw zbawczych. Na przedpolu II Soboru
Watykariskiego misteryjnos¢ Ko$ciota zaakcentowat Odo Casel, proponu-
jac pojecie ,,misterium kultycznego” jako wydarzenia liturgicznego, a po-
nadto swdj znaczacy wkiad wniesli Otto Semmelroth, Karl Rahner, Edward
Schillebeeckx, Joseph Ratzinger, Hans Urs von Balthasar oraz Yves Congar.
Dopiero Vaticanum II przyjeto misterium Ecclesiae w sensie paschalnego mi-
sterium Chrystusa oraz ,,totius Ecclesiae mirabile sacramentum”, stosujac za-
miennie kategorie ,,misterion” i ,,sacramentum” w znaczeniu zbawczego dzia-
tania Boga, ktére objawia sie w Chrystusie jako Prasakramencie i w Ko$ciele
jako sakramencie podstawowym?, Kosciota zatem jako zbawczej tajemnicy
widzialnej i niewidzialnej nie sposéb ogarng¢ bez aktu wiary.

W podejsciu do zrozumienia Ko$ciota jako komunii wymagane jest
Swiatto wiary. Bo przeciez wspdlnota ko$cielna zakorzeniona jest w komu-
nii trynitarnej, bedacej samym sercem Kosciota. Miedzynarodowa Komisja

2 Dokument koricowy Nadzwyczajnego Synodu BiskupSw z 1985 roku Ecclesia sub verbo Dei

mysteria Christi celebrans pro salute mundi, 7 XII 1985.

2 Jan Pawet II, adhort. Pastores dabo vobis [dalej: PDV] 12; por. PDV 16 i 73; tenze, adhort.
Christifideles laici [dalej: ChL], 61.

B Por. R. Skrzypczak, Koscidl jako mysterium, communio i misio. Przejrzysta wizja eklezjologii ka-
tolickiej 40 lat po soborowej konstytucji,,Lumen gentium”, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 17 (2004),
s.167-184.
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Teologiczna, publikujgc dokument Themata selecta de ecclesiologia traktujacy
0 ,,ministerium communitatis”, okreslita Ko$ciét jako ,,una communio fidei,
spei et caritatis”*. Godnym uwagi jest takze list Kongregacji Nauki Wiary
z 1992 roku poswiecony ujeciu Ko$ciota jako wspdlnoty Boga i cztowieka.
Czytamy w nim: ,Misterium komunii to misterium osobowej jednosci kaz-
dego cztowieka z Tréjcg Swieta i z innymi ludZmi, zapoczatkowanej przez
wiare i skierowanej do petni eschatologicznej w Ko$ciele niebieskim”?,
Odkrywanie i przezywanie misteryjnej ko$cielnej komunii ma charak-
ter misyjny, gdyz obdarowanie trynitarnym darem wspdlnoty zmusza nie-
jako chrzescijanina do doprowadzenia innych do mitosnego zjednoczenia
z Boskim Zbawicielem. Misyjno$¢ Kosciota odnosi sig nie tylko do ludzi nie-
znajacych Chrystusa, lecz zawiera w sobie i trud ekumeniczny, poniewaz
skandal podzielonego chrze$cijafistwa jest anty$§wiadectwem i utrudnia
ewangelizacje. W Christifideles laici Jan Pawet IT uczyt: ,tylko w tajemnicy
KoSciota jako komunii mozna okresli¢ powotanie oraz misje (jego czton-
kéw) w Kosciele i $wiecie”?. W komunii z Bogiem oraz z braémi i siostra-
mi we wspdlnej wierze ujawnia si¢ misyjna natura Kosciota.
Odczytywanie Soboru przez pryzmat wiary zostato pogtebione w ramach
kilkuletniego przygotowania do Wielkiego Jubileuszu Chrzescijaristwa w roku
2000, jak réwniez w trakcie obchodéw samego Jubileuszu. Dokumenty papie-
skie Tertio Millennio Adveniente z 1994 roku czy Novo Millennio Ineunte z roku
2001 byty wezwaniem do dziekczynienia za dar objawienia sie Boga, Jego
wcielenia i samoudzielania sie cztowiekowi. Nawigzujac do wskazar sobo-
rowego nauczania, Jan Pawet Il przypominat: ,, Trzeba zatem odkry¢ ponow-
nie cale bogactwo tresci programowych V rozdziatu Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele Lumen gentium, poswieconego «powszechnemu powotaniu do
swieto$ci». Jesli ojcowie soborowi potozyli taki nacisk na te problematyke,

#  Commissio Theologica Internationalis, Themata selecta de ecclesiologia occasione XX an-
niversarii conclusionis concilii oecumenici Vaticani I, 7 X 1985, 6.1, [w:] Enchiridion Vaticanum,
Edizioni Dehoniane Bologna 2000, vol. 9, p. 1720-1722; por. wyd. polskie: Wybrane zagadnienia z ekle-
zjologii (1985), [w:] 0d wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 19691996, red.
J. Krélikowski, Krakéw 2000, s. 197-236.

% Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupdw Kosciota Katolickiego o niektdrych aspektach
Kosciota pojetego jako komunia,,Communionis notio”, ,,’Osservatore Romano” 10 (146) 1992, s. 37-
41; oraz w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. Z. Zimowski,
J. Krélikowski, Tarnéw 1995, s. 390-401.

% ChLs.
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to nie po to, aby nadac eklezjologii co§ w rodzaju duchowego szlifu, ale aby
uwypukli¢ jej wewnetrzng i istotng dynamike. Ponowne odkrycie Ko$ciota
jako «tajemnicy», czyli jako ludu «zjednoczonego jednoscia Ojca i Syna,
i Ducha Swietego», musiato doprowadzié takze do ponownego odkrycia jego
«$wietosci», pojmowanej w podstawowym znaczeniu jako przynaleznos§é
do Tego, ktdry jest w najglebszym sensie Swiety, «po trzykroé Swiety» (por.
1z 6, 3). Wyznawa¢ wiare w Ko$ciét jako $wiety znaczy wskazywacé jego ob-
licze Oblubienicy Chrystusa, dla ktérej On ztozyt w ofierze samego
siebie wtasnie po to, aby ja uswiecié¢ (por. Ef 5, 25-26). Ten dar §wietosci - by
tak rzec - obiektywnej zostaje ofiarowany kazdemu ochrzczonemu”?.

Owczesny biskup Rzymu wzywat wprost, aby spojrzeé¢ na nadchodzacy
czas w $wietle Soboru. W Novo Millennio Ineunte czytamy: ,,Jak wielkie bo-
gactwo kryje sie, drodzy Bracia i Siostry, we wskazaniach, ktére pozostawit
nam Sobér Watykanski 11! Dlatego w ramach przygotowan do Wielkiego
Jubileuszu zalecitem Kosciotowi, aby zastanowit sie, na ile nau-
ka Soboru zostata przyjeta.Czy to uczyniono? Konferencja, jaka
odbyta sie w Watykanie, byta okazja do takiej refleksji; ufam, ze podjeto
ja w réznych formach we wszystkich Ko$ciotach partykularnych. W mia-
re uptywu lat teksty soborowe nie traca warto$ci ani blasku. Konieczne
jest, aby byty nalezycie odczytywane, poznawane i przyswajane jako mia-
rodajne i normatywne teksty Magisterium, nalezace do Tradycji Kosciota.
Dzisiaj, po zakoniczeniu Jubileuszu, szczeg6lnie mocno odczuwam powin-
no$¢ ukazywania Soboru jako wielkiej taski, ktéra stata sie dobrodziejstwem
dla Ko$ciota w XX wieku: zostat on dany jako niezawodna busola, wskazu-
jaca nam droge w stuleciu, ktére sie rozpoczyna”.

Wydaje sie, iz komunijna wizja Ko$ciola doznata ostatecznie uboga-
cenia przez Jana Pawta Il w jego ostatniej encyklice Ecclesia de Eucharistia
w 2003 roku, w ktérej wskazywatl na wspédlnote eucharystyczng, a swoim
wielkim osobistym cierpieniem dopetnit tajemnicy paschalnej Chrystusa
wiréd wierzacych.

Ow watek duchowego dojrzewania do odczytywania Soboru przede
wszystkim w hermeneutyce wiary pojawiat sie juz od poczatku w zyciu
i twdrczosci kardynata Ratzingera, ktéry w 2005 roku zostat wybrany na

7 Jan Pawel 11, list apost. Novo Millenio Ineunte [dalej: NMI], 30.
% Tamze, 57.
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papieza. Kilka miesiecy po swoim wyborze (22 XII 2005) w przeméwieniu
do Kurii Rzymskiej o poprawnej interpretacji I Soboru Watykarskiego
z racji 40. rocznicy jego zakoriczenia zadal wiele pytan: ,,Jakie byly rezulta-
ty Soboru? Czy Sobdr zostat wtasciwie przyjety? Co byto dobre w recepcji
Soboru, a co niewystarczajace lub btedne? Co pozostaje jeszcze do zrobie-
nia? [...] Dlaczego recepcja Soboru w wielu cze$ciach Kosciota dokonywa-
ta sie do tej pory z tak wielkim trudem?”?.

Odpowiadajgc na trudno$ci zwigzane z recepcja postanowieti sobo-
rowych, papiez wskazat na obecno$¢ dwdch sposobéw ich interpretacji.
Pojawily sie dwie sprzeczne ze sobg hermeneutyki.

Jedna wywotala zamieszanie, druga za$ - w sposdb dyskretny, ale coraz bardziej wi-
doczny zaczela przynosié i nadal przynosi owoce. Z jednej strony istnieje interpreta-
cja, ktéra nazwatbym - méwit Benedykt XVI -, hermeneutyka nieciaglo$ci i zerwania
z przeszto$cia”; nierzadko zyskiwata ona sympatie §rodkéw przekazu, a takze czesci
wspdlczesnej teologii. Z drugiej strony istnieje ,,hermeneutyka reformy”, odnowy za-
chowujacego ciaglto$¢ jedynego podmiotu - Ko$ciota, ktéry dat nam Pan; ten podmiot
w miare uplywu czasu ro$nie i rozwija sie, zawsze jednak pozostaje tym samym, jedy-
nym podmiotem - ludem Bozym w drodze. Hermeneutyka nieciggto$ci moze dopro-
wadzi¢ do roztamu na Kosciét przedsoborowy i Ko$ciét posoborowy. Glosi ona, ze teks-
ty Soboru jako takie nie sa jeszcze prawdziwym wyrazem ducha Soboru, ale rezultatem
kompromiséw, ktére trzeba bylo zawieraé w celu osiggniecia jednomyslnosci, cofajac
sie do przesztosci i zachowujac wiele elementéw przestarzatych i dzis juz bezuzytecz-
nych. Jednak nie w tych kompromisach miatby sie objawiaé prawdziwy duch Soboru,
ale w dazeniach do tego, co nowe, ktére sg u podstaw tych dokumentéw: rzekomo tyl-
ko owe dazenia wyrazaja prawdziwego ducha Soboru, a zatem to one powinny stano-
wi¢ punkt wyjécia i wzorzec dla dalszych dzialan. Wasnie dlatego, ze dokumenty sa rze-
komo jedynie niedoskonatym odzwierciedleniem ducha Soboru i jego nowosci, nalezy
$miato wychodzié poza nie, stwarzajac przestrzeti dla nowosci, w ktérej wyraza sie po-
no¢ najgtebszy, chociaz nadal jeszcze nie do korica okre$lony, zamyst Soboru. Jednym
stowem: nalezy i$¢ nie za tekstami Soboru, ale za jego duchem. W tym wypadku pozo-
staje oczywi$cie szeroki margines niepewnosci co do tego, jak mianowicie nalezy zde-
finiowa¢ tego ducha, i w konsekwencji pozostawia sie miejsce wszelkiej dowolnosci.
W ten sposéb dochodzi jednak do btednego rozumienia najglebszej natury soboru jako
takiego. W tym wypadku jest on traktowany jako swego rodzaju zgromadzenie ustawo-
dawcze, ktére uniewaznia starg konstytucje i ustanawia nowa. Ale zgromadzenie usta-
wodawcze musi mie¢ mandat od spoteczeristwa, ktéremu ma stuzy¢ konstytucja, i na
koniec uzyska¢ jego aprobate. Ojcowie nie mieli takiego mandatu, gdyz nikt im go ni-
gdy nie dat; nikt zreszta nie mégt go daé, bo podstawowa konstytucja Ko$ciota pocho-

»  Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamigci i sercu..., dz. cyt., s. 15-20.
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dzi od Pana i zostata nam dana, aby$my mogli osiagna¢ zycie wieczne i w jej perspek-

tywie potrafili takze rzuci¢ §wiatto na zycie w czasie i na sam czas™.

Znamienne sa stowa, jakie wypowiedziat podczas ostatniego spotka-
nia na Aniot Paniski w 2013 roku odchodzacy z urzedu biskupa Rzymu
Benedykt XVI. Wyznat wéwczas: ,,Pan wzywa mnie, bym «wstapit na gére»,
aby bardziej poswieci¢ sie modlitwie i medytacji”. Opuszczajac urzad bisku-
pa Rzymu 28 lutego 2013 roku, wskazat na inny jeszcze aspekt swojego po-
stepowania, a mianowicie na wezwanie do zycia kontemplacyjnego, do zy-
cia modlitwy. Kardynat Georges Cottier zauwazyt, ze papiez emeryt odkryt
powotanie w powotaniu, czyli wezwanie do zycia modlitewnego; to ono jest
sercem KoSciota, a nie jakakolwiek dziatalno$¢ zewnetrzna. Poswiecenie
sie modlitwie nie oznacza porzucenia Kosciota, a wejscie w mistyczna za-
zylosé z Tréjjedynym Bogiem, ktérego dotykamy w tajemnicy modlitwy.
Tak oto wiara ozywiana modlitwa tworzy najpetniej wtasciwy sposéb in-
terpretacji depozytu wiary, wypowiadanego jezykiem wspdtczesnym, choé
jakze znanym i wcale w rzeczywisto$ci Kosciota niezapomnianym.

Dazenie do wyrazenia w nowy sposdb okreslonej prawdy wymaga tru-
du intelektualnej refleksji oraz praktyki zycia. Nowo$¢ wyptywa ze $wia-
domego rozumienia wyrazanej prawdy oraz z zycia wiara. Program przed-
stawiony przez papieza Jana XXIII byl niezwykle trudny, tak wtasnie jak
trudna jest synteza wiernosci i dynamizmu. Wszedzie tam jednak, gdzie ta
interpretacja stata sie drogowskazem w procesie recepcji Soboru, rozwineto
sie nowe zycie i dojrzaty nowe owoce. Pie¢dziesigt lat po Soborze mozemy
skonstatowad, ze jego pozytywny dorobek jest wiekszy i bardziej zywotny,
niz mogto sie wydawaé w burzliwym roku 1968. Dzisiaj widzimy, ze dobre
ziarno, cho¢ wzrasta powoli, rozwija sie jednak, a tym samym rosnie takze
nasza gteboka wdziecznos¢ za to, czego dokonat Sobdr.

3. Soborowa hermeneutyka wiary

Co zatem dzi§ méwi Duch Swiety do swojego Kosciota? Sw. Jan zapisat:
,Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Ko$ciotéw. Zwyciezcy dam

% Tamze.
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manny ukrytej i dam mu bialy kamyk, a na kamyku wypisane imie nowe,
ktérego nikt nie zna oprécz tego, kto [je] otrzymuje” (Ap 2, 17).

Duch uczy nas nowych relacji w ptaszczyznie wertykalnej i horyzon-
talnej. W plaszczyznie wertykalnej sa to nasze zwiazki z Chrystusem,
gdzie powoli dojrzewamy w wierze, nasladujac Go w naszej codzienno-
$ci i kroczac ku niebu. Natomiast w ptaszczyZnie horyzontalnej uczymy
sie zy¢ w Kosciele, wérdd gleboko podzielonych chrzescijan, gdzie nie
jest nam tatwo zaakceptowal roztamy, zwtaszcza w dziedzinie moral-
nosci i etyki seksualnej. I jakkolwiek jest wérdd nas coraz mniej takich,
ktdrzy chcieliby innych ekskomunikowa¢ za ich brak ortodoks;ji, to jed-
nak nie ma powodu, aby zaniechal oczyszczania i umacniania wlasnej
katolickiej tozsamo$ci.

Zamierzeniem Soboru nie bylo ani ztagodzenie Ewangelii jako zna-
ku sprzeciwu wobec zagrozen, jakie stwarza cztowiek, ani tez powiek-
szanie dystansu i konserwatywnej postawy wobec wspdlczesnosci.
Sobdr nie chciat dostosowywac sie do $wiata, ale pragnat by¢ blizej czto-
wieka; prébowat takze unikngé koscielnego getta, nie oddalajac sie od
Chrystusa. Bez watpienia natomiast jego intencjg byto usuniecie bted-
nych badz niepotrzebnych sprzeciwéw, aby ukazaé naszemu $wiatu wy-
mogi Ewangelii w catej jej wielkosci i czystosci. Krok, jaki Sobér uczy-
nit w strone epoki nowozytnej, okreslany w sposéb dosé nieprecyzyjny
jako ,,otwarcie sie na $wiat”, odnosi sie w ostatecznym rozrachunku
do odwiecznego problemu relacji miedzy wiarg a rozumem, nieustan-
nie powracajacego w nowych postaciach. Sytuacja, ktérej musiat sta-
wi¢ czoto Sobdr, jest bez watpienia poréwnywalna z tym, co dziato sie
w poprzednich epokach.

Sw. Piotr w swoim pierwszym liscie napominat chrzescijan, aby mieli za-
wsze gotowg odpowiedz (apologia) dla kazdego, kto zapyta ich o logos - uza-
sadnienie ich wiary (por. 1 P 3, 15). Juz w starozytnym Ko$ciele wiara bi-
blijna musiata podjaé potrdjny dialog: ze §wiatem zydowskim, ze §wiatem
poganiskim i zapytaniami, jakie rodzity sie w tonie samego chrzescijatistwa.
Chrzescijanistwo nawigzato owocny dialog i weszto w relacje z dwczesna
filozofia i kulturg grecka. Dzieki temu nauczyto sie rozpoznawaé na dro-
dze interpretacji to, co je dzieli, ale takze odkryto zbieznosci i pokrewieni-
stwa, wynikajace ze wspdlnego wszystkim rozumu, danego przez Boga.
Kiedy w XIII wieku za sprawa filozoféw zydowskich i arabskich mysl ary-
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stotelesowska zetkneta sie ze Sredniowiecznym chrzescijatistwem, uksztat-
towanym przez tradycje platoriska, co mogto doprowadzi¢ do nierozwig-
zywalnej sprzeczno$ci miedzy wiara i rozumem, wéwczas gtéwnie dzieki
Tomaszowi z Akwinu doszto do nowego spotkania wiary z filozofig arysto-
telesowska. Rezultatem byto wyksztalcenie sie pozytywnej relacji miedzy
wiarg i dominujacym w tamtej epoce sposobem rozumowania. Nietatwa
dysputa miedzy rozumem ery nowozytnej a wiarg chrzescijariskg, nazna-
czona poczatkowo negatywnie (np. sprawa Galileusza), przechodzita rézne
fazy. Zdecydowanie wraz z Il Soborem Watykariskim przyszto jej gruntowne
przemyslenie i rewizja tak koscielnego stanowiska, jak i postaw przedsta-
wicieli inspirowanych drugg faza francuskiej rewolucji. Obie strony uzna-
ty konieczno$¢ dialogu miedzy wiarg a rozumem, miedzy transcendencja
a pozytywistycznym ujmowaniem $wiata.

Drugi Sobér Watykanski okazat sie po wiekszej czesci udang préba
przetamania mentalnosci ,,oblezonej twierdzy”, w ktérej katolicy czuli
sie osaczeni. Przywracajac Ko$ciotowi historycznosé, Sobér otworzyt go
na przyszto$¢ i przywrécit mu odpowiedzialno$¢ za $wiat. Zrozumiano,
ze napiecie w relacji Kosciota do $wiata jest niezbywalne i immanentne,
gdyz jest w niej zawarty dramat czlowieka i jego dzieje zbawienia. Wielu
uczestnikéw Soboru (miedzy innymi Karl Rahner, Karol Wojtyta, Joseph
Ratzinger, Henri de Lubac, Jacques Maritain), bedacy przeciwnikami ,,nie-
zmienno$ci” (ahistorycznosci), zdawato sobie przy tym sprawe z niebez-
pieczenistwa ,,dopasowania”. Rosto tez zagrozenie, iz Ko$ciét popadnie
w narzucane przez $wiat zewnetrzny relatywizm i synkretyzm. Z jednej
strony Ko$cidt rozstat sie z eklezjologia instytucjonalng, lecz definitywnie
od niej nie odszedt. Potrzeba wiecej czasu. Z drugiej zas, kiedy przyspie-
szat reformatorskiego kroku, dostawat zadyszki i perturbacje dosiegaty li-
turgie, ekumenizm i misjologie, kontakty ze sztuka i kultura. Okre$lenie
aggiornamento Jana XXIII okazalo sie ostatecznie nie ,,dopasowaniem” sie
do $wiata, lecz kategoria teologiczna.

Ko$cidt nie jest dla samego siebie. Ow dialog z obojetnym, a niekiedy
wrecz wrogim $wiatem, musi on kontynuowaé z umystem szeroko otwar-
tym, strzegac wiasnej tozsamosci i rozeznajac duchy. Dzis trzeba z wdziecz-
noscig patrze¢ na Sobdr, ktéry ani nie pozwolit nam zamknaé sie w getcie,
ani nie odszedt od nauki Chrystusa. Jesli go odczytujemy i przyjmujemy
w $wietle prawidtowej hermeneutyki, moze on by¢ i coraz bardziej sie
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stawa¢ wielkg pomoca ku obecnej - wyraznej, lecz ukrytej dla oczu $wia-
ta - reformie i dalszemu rozwojowi Ko$ciota, ktérym jeste$my przeciez
my, wszyscy ochrzczeni®'.

The faith in the Church, but for the world

Reconstruction of the interpretation of the Vatican II teachings

With more and more time perspective, it is easier and more correctly to read the
meaning and spirit of the Second Vatican Council (1962-1965). The article shows that it was
not dogmatic or even pastoral - as it is often said to be. Its main aim was to develop a new
relationship between the Church and the modern era, between Christianity and the essential
elements of modern teaching. For popes John XXIII and Paul VI it was not important to
conform to the world, but to present and remind modern man - inclined to move away from
God - the importance of Gospel’s Truth in all its purity. Therefore Vatican II defined firstly,
the relationship between faith and modern teaching, secondly, established the relationship
between the Church and the modern state, and finally, differently specified the relationship
between Christian faith and religions in the world. Despite many tensions between the so-
called “traditionalists” and “progressives”, the Council was ultimately a brilliant event of the
Holy Spirit and human effort, renewing the face of the Church and the hearts of Christians
especially in the modern perspective of faith. The Council opened the Church for people
thanks to the call of enlarging the faith in Jesus Christ.

Keywords: Interpretation of the Vatican Council, Church, faith, world, modern man
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3t Por. tamze; por. A. Napidrkowski, Reforma i rozwdj Kosciota, dz. cyt., s. 201-279.



