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Streszczenie

W XX wieku podjeto wiele dziatat badawczych, ktérych celem byto znalezienie
dowoddéw wskazujgcych na istnienie Zycia w kosmosie. Dzialania te mogg by¢ takze
przedmiotem refleksji teologii. Pole tej refleksji wypetniaja dwa nurty my$lenia.
Pierwsze jest czysto hipotetyczne, jako ze dowodéw na istnienie zycia dotad nie
odkryto. Druga przestrzen refleksji jest bardziej realna i koncentruje sie np. na sensie
poszukiwania innych cywilizacji: czy ludzkie istnienie jest czym$ wyjatkowym
we wszech$wiecie, czy tesknota na inng, wyzsza forma cywilizacji nie jest wyrazem
odwiecznej tesknoty za doskonatoscig i pragnieniem zycia nie$miertelnego?

Stowa kluczowe: Kosmos, zycie, teologia, grzech pierworodny, odkupienie

Summary

Searching for Life in Space and Theology

In the twentieth century, a number of research activities were undertaken, the
purpose of which was to find evidence, indicating the existence of life in space.
These activities can also be the subject of theological reflection. The field of this
reflection is filled with two trends of thought. The first one is purely hypothetical,
since the evidence for the existence of life has not been discovered yet. The second
area of reflection is more real and focuses, for example, on the sense of searching for
other civilizations, whether human existence is something special in the universe,
or is it a longing for a different, higher form of civilization is it not an expression
of the eternal longing for perfection and for immortal life?
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Juz starozytni Grecy podejrzewali, Ze jakie$ formy zycia moga istnie¢
w kosmosie. W IV wieku przed Chr. epikurejczyk Metrodor z Lampsa-
kos (330-227) byt przekonany o tym, ze twierdzenie, iz planeta Ziemia
to jedyny zaludniony $wiat w nieskoriczonej przestrzeni jest réwnie ab-
surdalne jak to, Ze na catym polu prosa wyrosnie tylko jedno ziarenko.
W miare jak rozwija sie wiedza na temat kosmosu, jego rozmiardéw i zto-
zonej budowy oraz w miare jak dokonywane sa nowe odkrycia uktadéw
stonecznych podobnych do naszego i planet? pojawia sie pytanie, czy
istnieje mozliwo$¢ istnienia zycia we wszech§wiecie, w szczegdlno$ci za$
zycia, ktére charakteryzuje sie inteligencja i $wiadomoscia.

1. Badania naukowe

Wszech$wiat jest olbrzymia przestrzenia sktadajaca sie z okoto 350
miliardéw duzych galaktyk i 3,5 biliona galaktyk kartowatych, a w kazdej
znajduje sie od 107 do 10*? gwiazd orbitujacych wokét wspdlnego $rodka
masy. Szacuje sie, ze w naszej galaktyce moze znajdowac sie okoto 400
miliardéw gwiazd. Wydaje sie jednak, wobec wciaz powiekszajacych sie
mozliwo$ci poznania kosmosu, ze wielkosci te moga by¢ daleko niedo-
szacowane. Kosmos jest z pewnoscig o wiele wiekszy, niz to juz wiemy,
anawet niz nam sie wydaje.

Uwzgledniajac wiedze (te przyrodniczg) na temat procesu powstawa-
nia Zycia na Ziemi, wielu naukowcéw jest przekonanych, ze jesli na ja-
kiej$ planecie we wszechswiecie istniejg podobne warunki do tych, jakie
istnialy i istnieja na Ziemi, co jest bardzo prawdopodobne, to réwniez
wysoce prawdopodobne jest i to, ze wyksztalcity sie tam jakie$ formy zy-
cia’. Rozumowanie to odwotuje sie z jednej strony do zasady kopernikan-

2 Wszystkich planet pozaziemskich znamy juz 3946. Pierwsza planete pozastoneczng
odkryto w 1988 roku, za$ pierwszg planete mogaca przypominaé Ziemie - Gliese 581c od-
kryto w 2007 roku. W 2017 roku NASA poinformowata o odkryciu uktadu siedmiu planet
podobnych do Ziemi i Wenus znajdujacych sie w odleglosci ,,zaledwie” 40 lat $wietlnych
od Ziemi.

* Nie wszyscy naukowcy podzielajg takie przekonanie. Prof. Marek Abramowicz pi-
sze: ,,z punktu widzenia nauki powstanie inteligentnego zycia na Ziemi jest zdarzeniem
wstrzgsajgco nietypowym, splotem szcze$liwych przypadkéw o tak niestychanie matym
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skiej, méwigcej, ze Ziemia nie jest szczegblnie wyrdznionym miejscem
we wszech$wiecie, a jedynie typowa planeta, podlegajacg tym samym
prawom, efektom i prawdopodobienistwu co inne, z drugiej za$ do teo-
rii Darwina o pochodzeniu gatunkéw. Dlaczego zatem w tak olbrzymiej
przestrzeni miataby istnie¢ tylko jedna inteligentna cywilizacja? Takie
pytanie stawia sobie wielu naukowcéw. Niektdrzy z nich prébuja nawet
oszacowa( liczbe pozaziemskich inteligentnych cywilizacji. Najbardziej
znanym jest Frank Drake, autor tzw. réwnania Drake’a, wedtug ktérego
ilo$¢ ta moze wynosi¢ od tysiaca do setek milionéw*. Biorac pod uwage,
ze wspdlczynniki jego réwnania sg bardzo szacunkowe, inni naukowy
zawezaja te liczbe do miliona. Co pewien czas pojawiajg sie odkrycia
wskazujace na taka mozliwo$¢, np. istnienie wody na Europie (ksiezycu
Jowisza) czy tez meteorycie ALH84001, ktéry miat by¢ nosicielem §ladéw
zycia z Marsa, a spadl na Antarktyde 13 tysiecy lat temu. Meteoryt za-
wiera §lady zwigzkéw organicznych wegla, przypominajgcych te, ktére
powstaja podczas rozktadu planktonu lub towarzyszg rozwojowi pew-
nych bakterii.

Systematyczng préba odnalezienia cywilizacji pozaziemskich byt uru-
chomiony w latach sze$édziesigtych minionego wieku w Stanach Zjed-
noczonych program SETI (Search for Extra-Terrestial Intelligence). Jego za-
daniem byto prowadzenie statego nastuchu fal radiowych docierajacych
z kosmosu w celu wyodrebnienia sygnatéw emitowanych przez istoty
rozumne. Zatozono bowiem, ze inteligentni kosmici korzystaja, tak jak
Ziemianie, z urzadzen emitujacych fale radiowe. W latach 1977-1990 ode-
brano z kilku gwiazdozbioréw sygnaly, ktére uznano za sztuczne, czyli
niebedgce wynikiem naturalnych zjawisk fizycznych wystepujacych

prawdopodobieristwie, ze fakt naszego istnienia jest po prostu zdumiewajagcym cudem” -
M. Abramowicz, Pan Bdg jest wyrafinowany, ale nie perfidny, ,,Przewodnik Katolicki” 18 (2016),
S. 24.

* Réwnanie Drake’a brzmi: N =R*f -n fff L, gdzie poszczegdlne sktadowe oznaczaja:
N - liczba cywilizacji pozaziemskich, z ktérymi ludzko$é moze sie komunikowaé; R - szyb-
ko$¢ powstawania gwiazd w naszej galaktyce; f - odsetek gwiazd, ktére posiadaja planety;
n, - $rednia liczba planet, na ktérych moze powstaé zycie; f, - odsetek tych planet, na kté-
rych zycie powstanie; f - odsetek tych planet, na ktérych rozwinie sie zycie inteligentne;
f _odsetek tych cywilizacji, ktére beda chciaty podja¢ komunikacje z ludzkoscig; L - $redni
czas istnienia takich cywilizacji.
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w przyrodzie. Jednak z powodu braku wystarczajacych efektéw tych
dziatan zaprzestano nastuchu. Kontynuacja SETI jest sponsorowany
przez prywatne firmy program ,,Phoenix”, ktéry stawia sobie za cel sy-
stematyczne i doktadne poszukiwanie sygnatéw radiowych z otoczenia
okoto tysigca gwiazd podobnych do Storica. 0d 1998 roku do tych badan
wykorzystywany jest najwiekszy na §wiecie radioteleskop ,, The Arecibo”
(jego antena ma 305 m $rednicy). W 2009 roku NASA umiescita na oko-
tostonecznej orbicie satelite Kepler, ktérego zadaniem jest wykrywanie
planet poza Uktadem Stonecznym w oparciu o zmiane blasku gwiazdy
(na skutek przechodzgcej przez jego tarcze planety). Sposrdd 190 tysiecy
obserwowanych gwiazd takg zmiane wykryto u 11 tysiecy, co wskazuje,
ze mogg mie¢ one uktady stoneczne.

Oprécz dziatati pasywnych podejmowano takze aktywne préby na-
wigzania ewentualnego kontaktu z obcymi cywilizacjami. Przyktadem
takiej préby bylo umieszczenie na sondzie kosmicznej Voyager 1, wy-
strzelonej w kosmos przez NASA 5 wrzeénia 1977 roku, 12-calowej ptyty
gramofonowej wykonanej z poztacanej miedzi (nazwanej Golden Record),
ktéra zawierata nagrane pozdrowienia w 55 jezykach, muzyke, dzwie-
ki i obrazy przedstawiajace zycie i kulture na Ziemi, graficzny schemat
Uktadu Stonecznego, symbol atomu wodoru oraz graficzne wizerunki
mezczyzny i kobiety. Umieszczono takze zakodowang instrukcje, jak
nalezy odczytaé dane z plyty.

Wszystkie te dziatania nie przyniosty jednak bezspornego i bezposred-
niego dowodu na istnienie zycia (nawet w najprostszej formie) w Ukla-
dzie Stonecznym. Jeszcze trudniej o takie potwierdzenie w odniesieniu
do odlegtych uktadéw gwiezdnych, z ktérymi komunikacja jest bardzo
utrudniona, a tym bardziej do innych galaktyk. WyraZna sprzeczno$é
miedzy teoretycznie wysoko oszacowanym prawdopodobieristwem ist-
nienia zycia w kosmosie a brakiem jakichkolwiek obserwacyjnych §ladéw
jego istnienia rodzi paradoks, ktéry okreslany jest mianem ,,paradoksu
Fermiego”, od nazwiska wioskiego naukowca Enrico Fermiego (1901-
1954), ktéremu przypisuje sie stynne pytanie: Where Are They? (Gdzie
oni s3?), wypowiedziane w 1950 roku. Fermi zauwaza, ze wielko$¢ i wiek
wszech$wiata sugerujg, iz powinno istnie¢ wiele zaawansowanych tech-
nicznie pozaziemskich cywilizacji. Tymczasem takiemu rozumowaniu
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przeczy brak obserwacyjnych dowodéw ich istnienia. Zatem, albo po-
czagtkowe zalozenia sg nieprawidlowe i zaawansowane technicznie zy-
cie jest znacznie rzadsze niz sie sadzi, albo nasze metody obserwacji
sg niekompletne i ludzko$¢ jeszcze ich nie wykryta, albo nasze metody
sa btedne i poszukujemy niewtasciwych §ladéw.

Wskazuje sie zasadniczo na trzy typy rozwigzath owego paradoksu:
1) doskonalenie empirycznych badan kosmosu prowadzonych w coraz
to nowszych wymiarach poznawczych; 2) inteligentne cywilizacje ist-
niejg, ale kontakt z nimi jest niemozliwy; aby istniata mozliwo$é komu-
nikacji z innymi cywilizacjami, te musiatyby osiagnaé ogromny poziom
technologiczny, wymagajgcy bardzo dtugiego okresu do rozwoju, ktéry
moglby by¢ dtuzszy niz sam czas istnienia owych cywilizacji. Niektérzy
wskazuja, ze obcy komunikujg sie z nami w sposdb, ktéry przewyzsza
nasze technologiczne mozliwosci, albo za pomocg metod niewykorzysty-
wanych jeszcze przez ludzko$¢. Sugeruje sie, ze niektére zjawiska para-
psychologiczne, mistyczne lub opisane w tekstach religijnych moga by¢
formg takiej wtasnie komunikacji. Jeszcze inni sadzg, ze obcy nie chcg
sie znami kontaktowa¢, bo ludzko$¢ nie stanowi dla nich odpowiedniego
partnera; 3) odrzucenie idei istnienia istot rozumnych w kosmosie; zycie
na Ziemi jest tak unikalnym zjawiskiem, ze prawdopodobieristwo powtd-
rzenia sie takiej zbiezno$ci praktycznie nie istnieje (zasada antropiczna,
ktéra méwi, ze caty wszechswiat ze wszystkimi jego uwarunkowaniami
ukierunkowany byt na powstanie zycia na Ziemi®).

Wszystko to przemawia za tym, ze fakt istnienia cywilizacji pozaziem-
skiej dtugo jeszcze, jesli nie na zawsze, pozostanie jedynie teorig. Niekté-
rzy jednak zauwazajg, ze podobnie jak nie ma stuprocentowego dowodu
na istnienie zycia w kosmosie, tak tez nie ma stuprocentowej pewnosci,
ze ono nie istnieje, a zatem nie mozna zaprzeczaé czemus, co nie zostato
jeszcze odkryte, a jest bardzo prawdopodobne. Na bazie tego przeko-
nania powstata oddzielna dziedzina naukowa - astrobiologia (egzobio-
logia, kosmobiologia), ktéra zajmuje sie badaniem mozliwosci istnienia
i rozwoju zycia na innych ciatach niebieskich.

5 Por. S. Hawking, Krétka historia czasu, Warszawa 20152, s. 198-201; J. Morales, El miste-
rio de la Creacién, Pamplona 1994, s. 183-184.
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2. Hipotetyczne pytania dla teologii

Niezaleznie jednak od rezultatéw prowadzonych badan i dokonanych
odkry¢ z punktu widzenia teologicznego mozemy zwrécié uwage na trzy
kwestie, ktére rodzilyby pytania dla teologii®. Nie dotycza one samej
mozliwosci istnienia zycia w kosmosie, poniewaz ta kwestia przekracza
kompetencje teologii. Nie jest ona nauka przyrodnicza ani tez futury-
styczna. Jest nauka, ktéra odwotuje sie do danych Objawienia i w oparciu
o nie prowadzi swoje refleksje. Poniewaz jednak do tej pory nie odkry-
to inteligentnego zycia w kosmosie, sa to pytania jedynie hipotetyczne.

Po pierwsze, pojawia sie argument, ze stworzenie catego olbrzymiego
kosmosu tylko po to, aby na jednej planecie, wcale nie najwiekszej i nie-
znajdujacej sie w jego centrum - co wykazal Kopernik - bytoby niczym
nieuzasadniona i nadmierna rozrzutnos$cia Boga. Jest bardziej prawdo-
podobne, ze skoro Bég powotat do istnienia tak olbrzymi wszech$wiat,
to uczynit to z my$la o wielu zywych istnieniach, nie tylko o cztowieku’.
Dla samego czlowieka Bdg nie potrzebowatby az tak bardzo sie trudzié.

Odpowiadajac na takie watpliwosci, trzeba najpierw stwierdzié,
ze wszech$wiat okazuje sie konstrukcja wysoko skomplikowana, w kté-
rym wszystkie elementy, nawet te najmniejsze, oddziatuja na siebie,
tworzac w efekcie warunki do powstania $rodowiska przyjaznego zyciu
w takiej postaci, o jakiej méwimy, to znaczy ktérego szczytowym mo-
mentem jest cztowiek. Gdyby cho¢ jedna z cech owego uktadu, takich
jak grawitacja, predkos$¢ rozszerzania sie przestrzeni czy wielkos¢ sit
wiazacych protony i neutrony w jadrach atoméw, miata odrobine inng
warto$¢ niz ma, nasz kosmos juz dawno rozwiatby sie w pustce lub za-
padt do swego $rodka. Nie powstatyby w nim gwiazdy, a w konsekwencji

¢ Marek Abramowicz, uwzgledniajac mozliwo$é - nawet czysto hipotetyczng - istnie-
nia obcych, formutuje pytania teologiczne: ,[...] czy mieliby dusze? Czy cigzylby na nich
grzech pierworodny, wymagajacy odkupienia? Czy mogliby by¢ zbawieni i czy zmartwych-
wstalyby ich ciala, zupelnie niepodobne do naszych? Czy bytyby wéréd nich inne narody
wybrane, z ktérymi Bég zawartby inne Przymierze? Czy ich aniotowie to byliby ci sami
aniotowie, co nasi [...]?” - M. Abramowicz, Pan Bdg jest wyrafinowany, ale nie perfidny, dz. cyt.,
s. 27.

7 Ks. Michal Heller méwi o racji teologicznej, jaka jest stwércza ptodno$é Boga. Por.
M. Heller, Czy kosmita moze by¢ zbawiony, ,, Tygodnik Powszechny” (8.06.2008), s. 28-29.
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takze organizmy zyjace i wreszcie ludzie. Okazuje sie, ze wielko$¢ i czas
istnienia kosmosu musiata by¢ ogromna, aby mogty powstaé warunki dla
zycia®. Gdyby np. wszech$wiat byt o potowe mtodszy, to czas okoto 6 mld
lat bytby za maly i zbyt ,,staby”, aby mogly powstaé te pierwiastki, ktére
tworzg nasze ciata. Zabrakloby materiatu na zbudowanie Ziemi, roslin,
zwierzat, a w koncu i cztowieka. A zatem domniemana ,,rozrzutno$¢”
Stwdércy okazuje sie pozorna. Do tych faktéw odwotuje sie tzw. hipoteza
jedynej Ziemi (Rare Earth Hypothesis), méwigca, ze powstanie ztozonego
zycia na Ziemi wymagato nieprawdopodobnej kombinacji wielu czynni-
kéw astrofizycznych i geologicznych, trudnych do powtérzenia, w zwigz-
ku z czym jest wysoce prawdopodobne, Ze Zycie istnieje tylko na Ziemi.

Poza tym, nawet jesli we wszech§wiecie zostaly na jakiej$ planecie
spetnione wszystkie warunki mozliwe do powstania zycia i rzeczywiscie
istnieje tam jaka$ jego forma, nie oznacza to automatycznie, ze rozwija-
to sie ono (czy tez bedzie sie rozwijaé) wedlug znanego nam schematu
ewolucji w postaé zycia inteligentnego, jakim jest cztowiek. Dusza ludzka
jako z natury swojej duchowa, nie podlega prawom ewolucji biologicznej,
jej istnienie nie jest wynikiem biologicznych proceséw udoskonalajacych
materie, ale jest owocem bezposredniej ingerencji Boga. Jej pojawienie
sie oznacza zaangazowanie Boga, a co za tym idzie, akt mitosci z Jego
strony. Istoty obdarzone duchowg natura (niezaleznie od tego gdzie sie
one znajduja) bylyby tak samo kochane przez Boga uniwersalng i po-
wszechng mitoscig jak ludzko$¢ i w konsekwencji dar zbawienia bytby
przeznaczony takze dla nich.

Nie jest to jednak decydujacy argument. Nawet gdyby przyjaé, ze poja-
wienie sie zZycia mogto odby¢ sie w innych warunkach fizycznych, to owa

¢ Por. S. Hawking odpowiadajac na pytanie, dlaczego byt potrzeby tak dlugi okres
do powstania wszech$wiata, stwierdza, ze byt potrzebny, aby mogty powstaé w drodze ewo-
lugji inteligentne istoty. Co wiecej, wszech$wiat musiat sie rozwija¢ w takim wtasnie tempie:
,,Gdyby poczatkowe tempo ekspansji bylo mniejsze o jedna tysieczng jednej milionowej jed-
nej milionowej procenta, to wszech$wiat juz dawno zapadlby sie ponownie”, Krétka historia
czasu, dz. cyt., s. 194. 1 dalej: ,Jesli standardowy model wielkiego wybuchu jest poprawny
az do poczatkowej osobliwosci, to stan poczatkowy wszech$wiata musial byé wybrany z nad-
zwyczajna precyzjg. Byloby bardzo trudno wyjasnié, czemu wszech$wiat musiat rozpoczaé
swa ewolucje od takiego wlasnie stanu, chyba ze byt to akt Boga, chcacego stworzy¢ istoty
takie jak my” - S. Hawking, Krdtka historia czasu, dz. cyt., s. 202.
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hojnos¢é Boga nie dziwi w perspektywie dzieta odkupienia cztowieka. Bég
kocha czlowieka takg samg absolutna i bezgraniczna mito$cig nawet gdy-
by zyta na Ziemi tylko jedna osoba. Z tej mitosci i dla tej osoby, dla kaz-
dego cztowieka, nie tylko dla ludzko$ci jako wielkiej zbiorowos$ci oséb,
Bdg dokonuje dzieta zbawienia, ktére ma nieskoriczony wymiar. Jesli Bég
poswiecit dla cztowieka swojego Jednorodzonego Syna, ktéry jest war-
toscig absolutnie nieporéwnywalng ze wszystkimi doskonato$ciami kos-
mosu, to nie moze zaskakiwaé fakt, ze Bg stworzyt 6w kosmos wiasnie
jedynie zmyslg o cztowieku. Na te wladnie prawde wskazuje Jan Pawet 11,
kiedy pisze: ,,Jakaz warto$¢ musi mieé w oczach Stwércy cztowiek, skoro
zastuzyt na takiego i tak poteznego Odkupiciela™.

Po wtdre, jesli istniejace istoty sg obdarzone rozumna i wolng natu-
ra, to znaczy, ze posiadaja zdolno$¢ poznawania prawdy i dokonywania
wolnych wyborédw, a to z kolei oznacza, ze sg obdarzone dusza i jako
takie sg istotami osobowymi, umitowanymi przez Boga i zaproszonymi
do osobowej relacji z Nim, wtasciwej ich naturze. Obejmuje je takze po-
wszechna wola zbawcza Boga i sg odkupione meka i zmartwychwstaniem
Chrystusa, niezaleznie od tego, ze do tej pory nie sa tego $wiadome. Od-
kupienie wyjednane przez Chrystusa dotyczy bowiem wszystkich istot
stworzonych, nie tylko tych, ktére zyty w Jego czasach, ale takze i tych,
ktére rodza sie i bedg rodzi¢ sie w przysztosci. Dotyczy to takze tych
istot, ktérych istnienia do tej pory nie u§wiadamiamy sobie, podobnie jak
to miato miejsce z ludami i plemionami poznanymi w XVI wieku w czasie
wielkich odkry¢ geograficznych, przede wszystkim Ameryki. W tej spra-
wie prowadzono ozywione dysputy w srodowisku prawnikdéw i teologéw
Uniwersytetu w Salamance w kontekscie jurysdykcji nad podbitymi lu-
dami, w ktérych to dyskusjach przewijato sie pytanie o to, czy mozna ich
traktowac jak ludzi i czy ich réwniez obejmuje dzieto zbawcze Chrystu-
sa. Mimo iz nie posiadano wéwczas wiedzy dotyczacej rozwoju gatunku
ludzkiego, co mogto sugerowad, ze ludy te uksztattowaly sie niezaleznie
od innych, wypracowano jednoznaczng odpowiedz na to, jak powinno
sie ich traktowaé. Dokonali tego zwlaszcza dwaj teologowie: Francisco
de Vitoria (1483-1546) i Domingo de Soto (1494-1560). Pierwszy z nich

o Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979), 10, Krakéw 1982.
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w traktacie De Indis' udowadniat, ze jako istoty rozumne podlegaja takim
samym prawom naturalnym i boskim, jak wszyscy ludzie. Z tego powo-
du traktuje sie go jako ojca prawa naroddw, ius gentium, ktére obejmuje
wszystkich ze wzgledu na powszechne braterstwo. W tym samym duchu
wypowiadat sie takze Domingo de Soto w traktacie De dominio*.

Oddzielny problem dotyczy grzechu pierworodnego. Czy istoty po-
zaziemskie dziedzicza wine Adama, a jesli tak, to na jakiej zasadzie? Ks.
Michat Heller sktaniatby sie do przypuszczenia, ze wérdd takich istot
nie nastapit grzech pierworodny, ,,gdyz maja lepiej rozwiniety umyst
i wyraZniej widzg réznice miedzy dobrem a ztem. Zyja zatem w przyjaz-
ni ze Stwdrca i nie wymagaja odkupienia”®?. Trzeba jednak podkreslic,
ze odkupienie nie sprowadza sie tylko do zgtadzenia grzechu i winy. Jest
to jedynie jego aspekt ,,negatywny”. W rzeczywistosci odkupienie jest
zaproszeniem cztowieka do petnego zjednoczenia z Bogiem, ktére nie
jest mozliwe bez Jego interwencji. Odkupienie jest taska, ktéra nas nie
tylko uwalnia i oczyszcza, ale przemienia i uzdalnia do upodobnienia sie
do Boga. Ten aspekt odkupienia pominat ks. Heller. Poza tym, jesli grzech
pierworodny zburzyt harmonie w kosmosie, to skutki tego faktu dotyka-
ja wszystkie istoty w nim Zyjace, niezaleznie od tego, czy sa $wiadome
tego faktu, czy tez nie.

Z zagadnieniem grzechu pierworodnego wiaze sie problem jego prze-
kazywania. Czy powszechna solidarno$¢ w grzechu, o ktérej zaswiadcza
Pismo Swiete, wymaga rzeczywiscie, aby u poczatku zycia $wiata istniata
jedna tylko para oséb? W drugiej potowie XX wieku refleksja teologiczna
prébowata rozwazaé, czy monogenizm jest koniecznym wymogiem uza-
sadniajacym powszechne do$§wiadczenie grzechu i udziat w nim wszyst-
kich potomkéw Adama®, Sobér Trydencki uzywa pojecia per propagatione,
natomiast Pius XII, odrzucajgc teorie poligenizmu, i stojac na stanowisku
monogenizmu jako odpowiadajacego prawdzie o dziedziczeniu grzechu

10 Por. Francisco de Vitoria, O Indianach, Warszawa 1954,

L' Domingo de Soto, De dominio, Salamanca 1560. Wydanie krytyczne tego dzieta to:
Domingo de Soto, Releccién De Dominio, ed. de Jaime Bufrau Prats, Granada 1964.

12 M. Heller, Czy kosmita moze by¢ zbawiony..., dz. cyt., s. 28.

5 Por. B. Hataczek, Ewolucja poglgdéw teologicznych na ewolucje, ,,Slaskie Studia Historycz-
no-Teologiczne” 31 (1998), s. 17-25.
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pierworodnego, uzywa pojecia per generatione'*. Z kolei Pawet VI w tzw.
Credo Ludu Bozego (30 czerwca 1968) powraca do pojecia per propagatione®.
Bazujac na tej precyzacji terminologicznej twierdzi sie, ze pojecie per pro-
pagatione (polskim odpowiednikiem tego pojecia moga by¢ nastepujace
terminy: rozpowszechnienie, rozkrzewienie, rozszerzenie albo przedtu-
zenie) jest pojeciem szerszym niz per generatione i zdolnym objaé tak-
ze inne rodzaje wyjasnien przekazywania grzechu pierworodnego, niz
to sugerujace zrodzenie, a wiec w konsekwencji pochodzenie catej ludz-
kosci od jednej tylko pary?e. W latach sze$édziesigtych-siedemdziesiatych
ubiegtego wieku niektérzy teologowie prébowali interpretowal grzech
pierworodny w taki sposéb, aby nie byt on koniecznie zwigzany z mono-
genizmem i tym samym nie sprzeciwiatby sie dogmatycznemu naucza-
niu Kosciota na temat grzechu pierworodnego?. Teorie te nie zostaty

1 Jesli za$ chodzi o inng hipoteze, mianowicie poligenizm, to synowie Ko$ciota wcale
juz nie majg podobnej wolnosci. Nie wolno bowiem wiernym przyjmowaé opinii, ktérej
zwolennicy twierdzg, ze po Adamie istnieli na ziemi ludzie nie pochodzacy od niego, jako
prarodzica, droga naturalnego rozmnazania sie, lub ze Adam oznacza pewna liczbe praro-
dzicéw. Okaze sie bowiem catkiem niemozliwe, jakby sie dato pogodzi¢ taka teorie z nauka
Zrédet prawdy Objawionej i dokumentéw Kosciota Nauczajacego o grzechu pierworodnym,
ktéry pochodzi z grzechu rzeczywiscie popetnionego przez jednego Adama i przeszczepiany
rodzeniem na wszystkich jest zarazem wrodzonym grzechem wtasnym kazdego cztowieka”
(Pius XII, Humani generis, 111, 1).

5 Tenemus igitur, Concilium Tridentinum secuti, peccatum originale, una cum na-
tura humana transundi propagatione, non imitatione, idque inesse unicuique proprium”
(Utrzymujemy za Soborem Trydenckim, ze grzech pierworodny bywa przekazywany wraz
znaturg ludzka przez rozszerzenie a nie nagladowanie i ze jest wlasnym grzechem kazdego),
AAS 8 (1968), s. 439.

s Wydaje sie jednak, ze pojecie zrodzenia jest logiczng konsekwencja pojecia propaga-
tione. Chodzi bowiem o to, ze tak jak ludzka natura jest przekazywana poprzez zrodzenie,
tak tez jest dziedziczony grzech pierworodny, ktdry jest skazeniem owej natury. Ze wzgledu
na to, ze w przeszlo$ci wysnuwano czasem bledne wnioski z uzycia terminu generatione,
sugerujace, ze sam akt zrodzenia jest ,,przyczyng” grzechu, bo w jego efekcie cztowiek rodzi
sie ze skaza grzechowa, wspéiczesne Magisterium powrdcito do klasycznego pojecia propa-
gatione. Nie ma to jednak zwigzku z teoria poligenizmu.

7 W latach 60. XX wieku Karl Rahner wystepowat z teza, ze ,,w obecnym stanie nauk
przyrodniczych i teologii nie mozna udowodni¢ z pewnoscia, ze poligenizmu nie da sie
pogodzi¢ z ortodoksyjng nauka o grzechu pierworodnym”, K. Rahner, Grzech pierworodny
a ewolucja, ,,Concilium” 1-10 (1966-1967), s. 290. Podobne badania prowadzili takze jezu-
iccy teologowie: Z. Alszeghy i M. Flick, R. Schwager. Por. T. Stwora, Préby interpretacji nauki
o grzechu pierworodnym w $wietle teorii ewolucji w teologii katolickiej, ,,Studia Eickie” 14 (2012),
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jednak powszechnie przyjete, tak ze kwestia grzechu pierworodnego
u ewentualnych obcych wydaje sie sprawg otwarta.

Jedno$¢ rodzaju ludzkiego w relacji do Adama mogtaby by¢ innej na-
tury niz wynika to z biologicznego rodzenia. Sobér Watykarnski II méwi
o jednosci catego rodzaju ludzkiego, ktérej ostatecznym uzasadnieniem
jest Bég. To On jest poczatkiem i celem kazdego cztowieka i z tego powo-
du cata ludzko$¢ tworzy jedno$¢. Jest to zatem nie tyle jedno$é biologicz-
na, bedaca wynikiem fizycznej ciggtosci rodzaju ludzkiego, ktérej poczat-
kiem jest jedna para, ale jednos$¢ teologiczno-moralna'®. Podobna nauke
odnajdujemy w Katechizmie Kosciota katolickiego, ktéry méwi o jednos-
ci poczatku, natury, celu i misji w $wiecie, jedno$ci zamieszkania (jedna
ziemia) i jedno$ci celu nadprzyrodzonego, a takze jednosci odkupienia®.
Niemniej jednak mowa jest tu o jednosci rodzaju ludzkiego, a nie jednos-
ci istot rozumnych. Pozostaje pytanie, czy owa ,,jedno$¢” obejmowataby
w jakim$ sensie wszystkie istoty rozumne istniejace we wszech§wiecie
i na czym miataby sie fundowac?

Z drugiej strony, jak stwierdza Sobér Watykariski I, ci, ktérzy poznali
Chrystusa i Jego zbawcze oredzie, sg moralnie zobowigzanie do tego,
by je przyjaé i przez chrzest staé sie uczestnikami Jego odkupienia. Na-
tomiast ci, ktérzy

s. 453-468; T.D. tukaszuk, Zwigzek dogmatu o grzechu pierworodnym z monogenizmem w katoli-
ckiej teologii ostatniej doby, Warszawa 1976.

1B Wszystkie bowiem ludy stanowig jedna wspdlnote, maja jeden poczatek, poniewaz
Bég sprawit, ze rodzaj ludzki zamieszkuje cata powierzchnie ziemi, maja tez jeden osta-
teczny cel - Boga. Jego opatrzno$¢, $wiadectwo dobroci i zbawcze plany rozciagaja sie
na wszystkich ludzi, péki wybrani nie zjednoczg sie w Swigtym Miescie, ktére o$wietlone
bedzie blaskiem chwaly Boga i gdzie narody chodzi¢ bedg w Jego $wietle” (Sobér Waty-
kanski 11, Deklaracja o stosunku Ko$ciota do religii niechrze$cijafiskich Nostra aetate, 1). Por.
Sobér Watykaniski I, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 13.

v Dzieki wspdlnemu poczatkowi rodzaj ludzki stanowi jednosé. Bég bowiem «z jednego
cztowieka wywidd! caty rodzaj ludzki» (Dz 17, 26): Wspaniala wizja, ktéra pozwala nam
kontemplowa¢ rodzaj ludzki w jednosci jego poczatku w Bogu... w jednosci jego natury,
u wszystkich ztozonej tak samo z materialnego ciata i duchowej duszy; w jedno$ci jego bez-
posredniego celu i jego misji w $wiecie; w jednosci miejsca jego zamieszkania - ziemi oraz
débr, z ktérych wszyscy ludzie na podstawie prawa naturalnego moga korzystaé, by pod-
trzymywa¢ i rozwijaé swoje zycie; w jednosci celu nadprzyrodzonego, ktérym jest sam Bég,
do ktdérego wszyscy maja dazy¢; w jednosci Srodkéw potrzebnych do osiggniecia tego celu...
w jednosci odkupienia, ktérego dla wszystkich dokonat Chrystus” (KKK 360).
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[...] bez wlasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusa i Jego Ko$ciola, szczerym
sercem szukaja jednak Boga, a Jego wole poznang przez nakaz sumienia staraja
sie pod wptywem taski wypelniaé w swoim postepowaniu, moga osiggnaé wieczne
zbawienie. Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza pomocy koniecznej do zbawienia
tym, ktérzy bez wlasnej winy w ogdle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania
Boga, a usiluja, nie bez taski Bozej, prowadzi¢ uczciwe zycie®.

Istnieje zatem mozliwo$¢, ze w owa wspdlnote jednoczaca sie z Bo-
giem wlaczeni sg wszyscy, ktérzy obdarzeni sa osobowym istnieniem.

3. Realne pytania teologii

Na przestrzeni wiekéw teologia nauczyta sie wstrzemieZliwosci w szu-
kaniu odpowiedzi na hipotetyczne pytania, ktére jej zadawano, badz kté-
re sama sobie stawiata. Prowadzity one bardzo czesto na manowce ludzka
mys$l i wypaczaly prawdy wiary. Dlatego istnieje stuszny dystans teologii
wobec tych zagadnieni. Przyktadem moze by¢ stanowisko Kosciota wobec
propozycji arcybiskupa Waszyngtonu Patricka J. O'Boyle’a, ktéry reagu-
jac na wielkie zainteresowanie mozliwo$cia istnienia istot pozaziemskich,
jakie rozwineto sie w USA w latach pieédziesiatych pod wptywem donie-
siert 0 obecnosci w naszej przestrzeni tzw. niezidentyfikowanych obiek-
téw latajgcych (UFO), przestat do komisji przygotowawczej propozycje,
aby majacy sie odby¢ Sobdr Watykariski 11 wypowiedziat sie na temat
mozliwosci inteligentnego zycia na innych planetach w $wietle doktryny
o stworzeniu i odkupieniu. Propozycja ta stusznie jednak nie spotkata sie
z zainteresowaniem komisji i nie weszta pod soborowe obrady.

Paradoksalnie, bardziej niz same wyniki poszukiwar inteligentnej for-
my zycia w kosmosie interesujacy dla antropologii teologicznej jest sam
fakt ich podjecia.

Po pierwsze, w wysitkach naukowcéw poszukujacych obcych cywi-
lizacji w kosmosie, daje sie zauwazy¢, obok naturalnej naukowej cieka-
wosci, ktdra inspiruje poszukiwanie prawdy, jaka$ gteboka wewnetrzna
potrzebe odkrycia innych inteligentnych istot, co pozwolitoby pozby¢
sie poczucia osamotnienia cztowieka w kosmosie. Sadzi sie, ze ich wiedza,

% Sobér Watykarski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 16.
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ktéra z jakich§ powoddw z pewnoscia miataby przewyzszaé nasza, moze
by¢ pomocna w udzieleniu odpowiedzi na odwieczne pytanie cztowieka
0 jego pochodzenie i przeznaczenie: skad jesteSmy i jaka jest przyszto§é
ludzkos$ci? Zaktada sie, ze odkrycie takich cywilizacji wniesie co$ istot-
nego dla naszej cywilizacji, nie tylko na poziomie technologicznym, ale
takze nada jaki$ nowy sens istnieniu samego cztowieka. Jest to mesjan-
ska nadzieja zsekularyzowanego cztowieka, poddanego urokowi tech-
niki. Jesli cztowiek redukuje samego siebie i swéj los tylko do wymiaru
doczesnego, moze odczuwaé pewng samotno$¢é w kosmosie. Jesli jednak
czlowiek wie, ze jego los jest zwigzany z Bogiem, ktéry go kocha i ocze-
kuje go w swoim krélestwie, to wéwczas znika poczucie samotnosci
i niedowartosciowania. Wrecz przeciwnie, godno$¢ cztowieka dopetnia
sie w tym, ze B4g stworzyt go dla niego samego - lub jak wyrazit to So-
bér Watykariski II: ,,cztowiek jest na ziemi jedynym stworzeniem, kté-
rego Bg chciat ze wzgledu na niego samego” - i cztowiek odnajduje
ostateczna racje i cel swojego istnienia w zjednoczeniu z Bogiem.

Po drugie, znalezienie inteligentnej formy Zycia poza Ziemig miato-
by by¢ definitywnym potwierdzeniem tezy, ze zycie, a w szczeg6lnosci
zycie ludzkie, nie jest czym$ wyjatkowym we wszech§wiecie, a zatem
do jego powstania nie potrzeba jakiego$ wyjatkowego, nadprzyrodzo-
nego czynnika, lecz jest wynikiem splotu okreslonych warunkéw, ktére
sg dostepne we wszech$wiecie. Zycie ludzkie (takze to duchowe) bytoby
wiec wynikiem tylko i wytacznie ewolucji materii. To jednak, Ze istniaty-
by istoty duchowe poza Ziemig, nie pozwala jeszcze przyjaé twierdzenia,
ze zycie duchowe powstato z materii. Dusza duchowa, odpowiadajaca
i kierujgca duchowymi funkcjami zyjacej istoty, jako niematerialna nie
moze by¢ przedmiotem ewolucji, nie moze w zaden sposéb wyewoluo-
wac z materii. ,,W przypadku cztowieka - stwierdza Jan Pawet I - mamy
do czynienia z réznica natury ontologicznej, mozna wrecz powiedzieé -
ze «skokiem» ontologicznym”?. Dlatego tez moment przejscia do sfery

2 Sobdr Watykanski II, Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium
et spes, 22.

2 Jan Pawel 11, Magisterium Kosciola wobec ewolucji. Przemdwienie do cztonkéw Papie-
skiej Akademii Nauk, ,,'Osservatore Romano” 1 (1997), s. 19.
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duchowej nie moze by¢ przedmiotem obserwacji dla nauk przyrodni-
czych. Moze by¢ ona dostepna tylko dla refleks;ji filozofii, a takze teolo-
gii, ktéra odkrywa ostateczny sens ludzkiego ducha. Zycie duchowe, ist-
niejace hipotetycznie w kosmosie, wymagatoby interwencji stwérczego
Ducha, analogicznej do tej, jaka miata miejsce na Ziemi.

Po trzecie, mozna postawié pytanie, czy poszukiwanie innych istot zy-
wych, aw domysle doskonalszych od nas samych, nie jest wspStczesnym
echem odwiecznej tesknoty cztowieka ku doskonato$ci, ku osiggnieciu
wyzszej formy rozwoju i istnienia, ktére przekracza obecnie dostepne
i przewidywalne w przysztosci stany ewolucji ludzkos$ci? Nie chodzi
tu tylko o jakos$ciowo lepsze i stojace na wyzszym poziomie technicznym
zycie cztowieka, bo to moze mu przynies$¢ rozwéj i postep, ktéry juz teraz
stal sie ,,nowa religia”. Jest to tesknota za osiggnieciem takiego stanu,
ktéry przekracza samag miare czlowieczeristwa - bedzie prawdziwie ,,no-
wym czlowiekiem”, Zyjacym na nowej Ziemi. W tej koncepcji pragnienie
krélestwa Bozego jest zastgpione pragnieniem krélestwa obcych, w kté-
rym z pewnoscig (chod ta ,,pewno$¢” zdaje sie by¢ bardziej nadzieja niz
wiedza) nie ma $mierci, pokonane sa wszystkie choroby i rozwigzane
wszystkie problemy, ktére obecnie dotykajg ludzkos¢, takie jak wojna,
przemoc, niesprawiedliwo$¢ spoteczna. W dazeniu do odkrycia innych
cywilizacji cztowiek poszukuje perspektywy, ktéra bytaby transcenden-
tna wobec niego (czy nie jest to zlaicyzowana forma naturalnej potrze-
by Boga, jaka czlowiek w sobie nosi?). Tylko taka bowiem perspektywa
moze daé cztowiekowi prawdziwg nadzieje. Benedykt XVI krytykujac
nadzieje zbudowang na idei doczesnego postepu, napisat:

Czlowiek potrzebuje innej nadziei, ktéra idzie dalej. Staje si¢ jasne, ze moze zaspo-
koi¢ go jedynie co$ nieskoriczonego, co zawsze bedzie czyms wiecej niz to, co kie-
dykolwiek moze osiagnac®.

Czy to poszukiwanie ,,istot pozaziemskich”, rozumianych nie tyle jako
mieszkajacych w innej przestrzeni kosmicznej, ile mieszkajacych ina-
czej, stanowiacych odrebng jakos¢ istnienia nie mogloby by¢ dla teologii
punktem wyjécia dla nowej ewangelizacji analogicznie jak nawigzanie

#  Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi (30.11.2007), 30, Krakéw 2007.
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- misja os6b konsekrowanych...

$w. Pawta do ottarzy innych bogdw, ktére atericzycy postawili na swoim
areopagu?

Na koniec jeszcze jedna uwaga. Brak odkrycia w najblizszej okolicy
Ziemi planety zdolnej do zycia (a to jest juz faktem bezspornym), do-
warto$ciowuje Ziemie jako miejsce, ktére stanowi dom dla ludzkosci.
A zatem, tym wiecej wysitku trzeba wlozy¢, aby zachowac¢ ja jako zdolng
do zycia dla nastepnych pokolei. Mozna by to okresli¢ jako kosmiczne
uwarunkowanie dla ekologii, lecz réwniez dla pokojowego wspétzycia
narodéw. Cztowiek nie moze sie bezposrednio przenie$¢ w inny obszar
kosmosu i tam zamieszkac. Jesli chce to uczynié, musi stworzy¢ sobie
do tego warunki, adaptujac przyszte miejsce do zycia. Wymaga to nie
tylko wiedzy i mozliwosci technicznych, ale tez takich relacji spotecz-
nych, ktére umozliwia realizacje tego zadania. To jednak, co trzeba be-
dzie zrobi¢ dla zagospodarowania przysztych miejsc zycia w kosmosie,
jest potrzebne takze na Ziemi, aby cztowiek mégt na niej przetrwac.

Wspdtczesnie jednak wydaje sie, ze ciezar dziatati dotyczacych kwe-
stii Zycia w kosmosie koncentruje sie bardziej na mozliwosci stworze-
nia habitatu na innych planetach naszego Uktadu Stonecznego, przede
wszystkim na Marsie. Te dzialania wydaja sie bardziej prawdopodobne
w dajacej sie przewidzie przysztosci. Zanim to jednak nastapi, biezacym
i pilnym zadaniem jest troska o te przestrzen zyciowg, ktdra juz zostata
ludzko$ci dana i zarazem zadana poleceniem Stwdrcy: ,,BadZcie ptodni
i rozmnazajcie sie, abys$cie zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddang”
(Rdz 1, 28). By¢ moze nalezatoby odczytaé ten nakaz w szerszym znacze-
niu: ,,abyscie zaludnili kosmos i uczynili go sobie poddanym”. Wczes$niej
jednak ludzko$¢é musi zatroszczy¢ sie o wlasne przetrwanie.

Prawdziwie chrze$cijariskg perspektywe w spojrzeniu na warto$é
i piekno wszech$wiata, jak tez wyzwania terazniejszosci, ktére stoja
przed cztowiekiem, syntetycznie wyrazit papiez Franciszek w koficowym
fragmencie swojej encykliki Laudato si”:

U kresu naszego zycia spotkamy sie twarza w twarz z nieskoficzonym pieknem
Boga (por. 1 Kor 13, 12) i bedziemy mogli z radosnym podziwem odczytywaé ta-
jemnice wszech$wiata, ktéry wraz z nami bedzie uczestniczyt w petni bez kotica.
[...] Oczekujac, zjednoczymy sie, aby zajaé sie tym domem, ktdry zostal nam powie-
rzony, wiedzac, ze wszystko, co jest w nim dobre, zostanie zebrane na niebiariskiej
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uczcie. Wraz ze wszystkimi stworzeniami pielgrzymujemy na tej ziemi, szukajac
Boga, poniewaz ,,jesli $wiat ma poczatek i zostat stworzony, to poszukuje tego, kto
go stworzyt, tego, ktéry dal mu poczatek, tego, ktdry jest jego Stwdrca™.

*

)7k

Benedykt XVIw trzeciej cze$ci swojej trylogii na temat Jezusa z Nazare-
tu pt. Dzieciristwo, komentujac historie medrcéw ze Wschodu, ich badanie
zjawisk niebieskich, ktére w konsekwencji doprowadza ich do Betlejem,
stwierdza dwa fakty, ktére rzucajg nowe $wiatto na temat zycia w kosmo-
sie. Po pierwsze, stwierdza prawde, ktéra zawsze byta obecna w reflek-
sji teologicznej, ze kosmos méwi o Chrystusie, ale tez, ze ,,dla cztowieka
w jego realnej kondycji jego jezyk nie jest w petni zrozumiaty”?. Dlatego
tez medrcy korzystali z interpretacji $wietych ksigg i proroctw w nich za-
wartych. Tylko wtedy mogli wlasciwie odczytaé przestanie kosmosu. Kos-
mos sam w sobie nie jest w stanie odpowiedzie¢ na wszystkie pytania czto-
wieka i nie jest w stanie rozwigza¢ wszystkie problemy, z jakimi boryka
sig czlowiek, dlatego ze problemy te nie sa wynikiem tylko zewnetrznych,

,kosmicznych” okolicznosci, ale siegaja wnetrza cztowieka, jego natury.
Po wtdre, biblijna opowies$¢ o gwiezdzie prowadzacej medrcéw wskazuje
na pewien ,,przewrét antropologiczny”, ktéry polega na tym, ze cztowiek
w oczach Boga, ktéry sam stat sie cztowiekiem ,,jest wiekszy niz wszystkie
moce $wiata materialnego i ma wieksza wartos¢ niz caty wszech§wiat”.

Poszukiwanie zycia pozaziemskiego, niezaleznie od naukowego
uzasadnienia podjecia takich dziatari, ktére nie naleza do kompetencji
teologii, ujawnia prawde o cztowieku nie tylko jako istocie posiadaja-
cej wrodzong potrzebe poznawania §wiata i poszukiwania odpowiedzi
na nurtujgce go pytania i problemy, ale jako tego, ktéry jest zdolny prze-
kracza¢ granice kosmosu i siegaé myslg i pragnieniem w sfere rzeczywi-
stosci ponadmaterialnych, w strone transcendencji, ktérej wypetnieniem
jest Bdg, stwdrca kosmosu i cztowieka.

N

4 Franciszek, Encyklika Laudato si’ (24.05.2015), 243-244, Krakéw 2015.
5 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, thum. W. Szymona, Krakéw 2012, s. 134.
¢ Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecitistwo, dz. cyt., s. 136.
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