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Streszczenie

W tym artykule macierzyristwo zostalo ukazane jako realizacja powotania kobiety
do urzeczywistnienia obrazu i podobiefistwa do Boga. Tajemnica stworzenia taczy sie
zobdarowaniem czlowieka zyciem duchowym, ktére wprowadza go w pokrewieristwo
z Bogiem. Macierzynistwo realizuje sie na poziomie osobowo-etycznym, a nie tylko
biofizjologicznym, jako wolna i $wiadoma odpowiedz kobiety do udziatu w dziele
stwarzania. Otwierajac sie na dar nowego zycia, kobieta staje sie bezinteresownym
darem z siebie samej, uczestniczy w stwdrczej mocy Boga i w ztgczeniu z ojcostwem,
odzwierciedla tajemnice odwiecznego rodzenia w Bogu.

Stowa kluczowe: macierzyristwo, dziecko, Bég, obraz i podobieristwo, dar

Abstract

The Maternity of Woman in the Mystery of the Triune God
According to John Paul II

In this article the maternity was appeared as an achievement of the calling to embody
and likeness to God. The mystery of the creation is strictly connected with the fact
that the man was also gifted with the spiritual life. This kind of life makes that the
man becomes relative of God. The maternity is realized as well as personal-ethical and
not only bio physiological. The main point of the maternity is a conscious woman’s
response to God’s invitation in taking part in creation. This means that the woman
agrees to accept a gift of a new life what is in the same time a gift of herself. This
is the way how the woman participates in God’s power of creation. It is connected
with the mystery of eternal giving birth in God.

Keywords: maternity, child, God, image and likeness, gift
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Macierzynstwo jako realizacja powotania kobiety - to jeden z gtéw-
nych tematéw podjetych przez Jana Pawla II. Problem ten omawia pa-
piez w nauczaniu o matzeristwie i rodzinie. Poczatek tego tematu mozna
odnalez¢ w twérczoséci naukowej Karola Wojtyly, zwlaszcza w studium
etycznym Milos¢ i odpowiedzialnosé. Kontynuacje i pogtebienie tej prob-
lematyki zawiera cykl katechez srodowych Mezczyzng i niewiastq stworzyt
ich, dotyczacy ,,teologii ciata”. List apostolski Mulieris dignitatem, bedacy
refleksja nad antropologicznymi i teologicznymi podstawami meskosci
i kobiecosci, uscila rozwazania na temat ,,teologii ciata”, skupiajac swoja
uwage na godnosci kobiety, ktérej istota i tajemnica tkwi w macierzyn-
stwie. Zagadnienie to pojawia si¢ takze w innych dokumentach pontyfi-
katu Jana Pawla II. Nalezy tu szczegdlnie wymieni¢ adhortacje apostol-
skg Familiaris consortio, encyklike Evangelium vitae oraz List do rodzin. Jak
zaznacza papiez w Mulieris dignitatem:

To, ze cztowiek stworzony jako mezczyzna i kobieta jest obrazem Boga, znaczy
nie tylko, iz kazdy z nich z osobna jest podobny do Boga, bedac istota rozumna
i wolna. Znaczy to réwniez, ze mezczyzna i kobieta stworzeni jako jednos¢ dwojga
we wspdlnym czlowieczefistwie, sa wezwani do zycia we wspdlnocie mitoéci i do
odzwierciedlania w ten sposéb w $wiecie tej komunii mitosci, jaka jest w Bogu. [...]
W obrazie i podobieristwie Bozym, ktére rodzaj ludzki nosi w sobie od poczgtku
tkwi fundament calego ethosu ludzkiego?.

W zacytowanym tekscie zawarte jest nauczanie, czesto podejmowane
przez Ojca $wietego, ze Bdg Tréjjedyny, objawiajac siebie samego czto-
wiekowi, odstania tajemnice swego wewnetrznego zycia, czyli relacje
miedzy Osobami Boskimi, ktére nauka teologii wyktada jako pocho-
dzenie, rodzenie, mito$¢. BSg objawiajac siebie samego, odstania w ten
sposdb te zadania, ktére otrzymuje cztowiek stworzony na Jego obraz
i podobienistwo. Oznacza to, ze cztowiek jest stworzony dla drugiej osoby
w tym odniesieniu wzajemnego poznania, mitosci i rodzenia.

W obecnych rozwazaniach stawiamy sobie pytanie: w jaki sposéb uka-
zane i uzasadnione sg te relacje miedzy ludZzmi, zwlaszcza miedzy mezem
a zong, na fundamencie nauki o Tréjcy Swietej. Szczegélnie interesowaé

2 Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem, Krakéw 1997 (dalej: MD), 7.
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nas bedzie kobieta w jej roli macierzyniskiej. Pytamy sie o zakorzenie-
nie tej misji kobiety w tajemnicy Tréjcy Swietej. Najpierw rozwazymy
macierzynistwo w odniesieniu do mocy stwdrczej Boga, nastepnie do
odwiecznego rodzenia w Bogu i otwarciu sie na drugiego cztowieka.

1. Macierzynstwo jako udziat kobiety w stworczej mocy Boga

Macierzyristwo jest wezwaniem skierowanym przez Boga Stworzycie-
la do kobiety, aby wspétpracowata w Jego dziele stwérczym. Rodzenie
nowych istot ludzkich jest kontynuacja stworzenia. Macierzytistwo jako
fenomen ludzki jest skutkiem wolnych i §wiadomych decyzji osoby. Tak
ujety problem rozwazaé bedziemy na gruncie objawionej prawdy o stwo-
rzeniu $wiata i czlowieka. Siegajac do wyktadni Jana Pawta II na temat
biblijnego poczgtku, szukaé bedziemy przestanek teologicznych ukazu-
jacych zakres misji cztowieka, a w szczegdlno$ci kobiety w dziele prze-
kazywania zycia. Pomocg dla nas bedzie préba zrozumienia ,,przyczyn
i skutkéw postanowienia Stwdrcy, aby istota ludzka bytowata zawsze
i jedynie jako kobieta i mezczyzna™.

Biblia objawia nam prawde o Bogu Stworzycielu i cztowieku stworzo-
nym na Jego obraz i podobiefistwo. Podajg nam ja dwa opisy stworzenia
z Ksiegi Rodzaju: pierwszy zamieszczony w Rdz 1, 1-28 - pochodzacy
z tradycji kaptanskiej, drugi (Rdz 2,5-25) - wcze$niejszy, pochodzacy
z tradycji jahwistycznej. Papiez zwraca uwage, ze teksty te sg komple-
mentarne wzgledem siebie i odczytywane razem pomagaja w glebszy
sposdb zrozumieé prawde o cztowieku stworzonym na obraz i podobien-
stwo Boga, réwniez w jego odniesieniach do innych oséb. Obraz i podo-
bieristwo do Boga to dar udzielony cztowiekowi, kazdemu mezczyznie
i kobiecie, ktéry méwi o ich osobowej godnosci. Drugi opis stworzenia
cztowieka, cho¢ nie uzywa wprost sformutowania obraz i podobietistwo,
takze odstania osobowy charakter bytu ludzkiego. Zwiezty tekst kaptan-
ski (Rdz 1, 26-31) stwierdza, ze cztowiek pochodzi od Boga, jest szczy-
tem catego stworzenia, ze istotami ludzkimi sg oboje w réwnym stop-
niu: mezczyzna i kobieta. W akcie stwérczym cztowiek zostat powotany

* MD1.
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do wspdlnoty z Bogiem przez ,,prawdziwe z nim pokrewieristwo™. Stwdr-
ca czyni go swoim wspétpracownikiem, powierzajac mu panowanie nad
ziemig i calym stworzeniem $wiata widzialnego.

Szczegblna jednak wage Bég przypisuje zadaniu, jakie powierza pierw-
szej parze ludzkiej w stowach: ,,po czym Bdg im btogostawil, méwiac
do nich: BadZcie ptodni i rozmnazajcie sie, aby$cie zaludnili ziemie” (Rdz
1, 28). Blogostawieristwo poprzedzajace to wezwanie sugeruje zupelnie
wyjatkowa obecno$¢ Boga w tajemnicy matzenstwa, ktére na poczgtku
ustanowit dla ,,przekazywania zycia nowym pokoleniom ludzi, do kté-
rego malzenistwo i mito$¢ oblubienicza ze swej natury sg przeznaczone™.
Czlowiek zostaje wezwany jako wspdtpracownik Boga w dziele stworzenia,
uczestniczac w Jego stworczej mocy.

W drugim opisie stworzenia, cztowiek jest ukazany jako , podmiot
Przymierza - to znaczy podmiot ukonstytuowany osobowo na miare
partnera Absolutu, skoro ma $wiadomie rozrézniaé i wybieraé pomiedzy
dobrem a ztem, oraz pomiedzy zyciem a $miercig”s. Opis stworzenia ko-
biety i postawienie jej obok mezczyzny jako drugiego ,,ja” we wspdlnym
czlowieczenstwie wskazuje na ustanowienie matzetistwa jako jednosci
dwojga, w ktdrej stajg sie ,,jednym ciatem”. Stowa: ,,tgcza sie tak Scisle,
ze staja sie jednym ciatem” (Rdz 2, 24) odstaniajg matzeriskie i rodziciel-
skie przeznaczenie plciowosci cztowieka: jako meskosci i kobiecosci. Jan
Pawel I zwraca uwage, ze nie mozna tego sformutowania odnie$¢ tyl-
ko do ludzkiego seksualizmu, traktujac problem tylko powierzchownie.
Wskazuje ono bowiem na petny wymiar cztowieka i komunii oséb.

Obydwa opisy stworzenia czlowieka objawiaja Boga jako wtasciwego
i jedynego Pana zycia, a prokreacje i ludzka ptciowos¢ tacza z osobowym
bytowaniem cztowieka i podnosza je na poziom obrazu Bozego. Wtasciwa
postawg rodzicielska jest afirmacja zycia jako daru Boga Ojca. ,,Natu-
ra stworzona jest pierwszym stowem, przez ktére Bég nawigzuje dialog

4 Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 29, Krakéw 2002.

5 MDeé.

¢ Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé mat-
Zeristwa (Katechezy $rodowe: od 5 listopada 1979 r. do 2 kwietnia 1980 r.; od 11 listopada
1981 r. do 9 lutego 1983 r.; od 23 maja do 28 listopada 1984 r.), Citta dei Vaticano 1986, s. 28.
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z cztowiekiem objawiajac mu jego powotanie” i pierwszym stowem,
przez ktére Bég oczekuje odpowiedzi od cztowieka.

Szczegllny udzial w dziele przekazywania zycia ma kobieta. Papiez
podkresla, iz rodzicielstwo, chociaz nalezy do obojga, urzeczywistnia
sie o wiele bardziej w kobiecie, zwlaszcza w okresie prenatalnym?.
Biblia utozsamia kobiete z zyciem, gdyz jest jego zrédlem, nosiciel-
ka i karmicielkg. Cialo kobiety zawiera w sobie naturalna dyspozycje
do macierzyristwa’. Jest miejscem poczecia, wzrastania i rodzenia sie
nowego cztowieka. Jest miejscem dziatania Boga. W matce - rodzicielce
odtwarza sie niejako tajemnica stworzenia. Ojciec $wiety méwi, ze wzie-
ta z mezczyzny niewiasta jako ciato z jego ciata, zostaje z kolei jako
zona wzieta z mezczyzny poprzez macierzynstwo, ktére réwniez w nim
ma swdj poczatek®. Rodzenie jest gteboko zakorzenione w stworzeniu.
Taka wilasnie $wiadomo$é ma pierwsza rodzgca kobieta ,,urodzitam
cztowieka z pomocg Jahwe” (Rdz 4, 1)". W tych stowach wyraza calg
teologiczng glebie prokreacji. Papiez wyjasnia, Ze jest to pelna $wiado-
mo$¢ tajemnicy stworzenia odnawiajacej sie w ludzkim rodzeniu, jak tez
stwdrczego udziatu Boga w jej i jej meza ludzkim rodzicielstwie'. Ojciec
$wiety precyzuje tez, ze przekazywanie zycia ludzkiego zawiera takze
przekazywanie obrazu Bozego innym istotom ludzkim i jest poczatkiem
nowego nie$miertelnego zycia®®. Wszystkie kobiety, poczynajac od Ewy,
uczestnicza wiec w sposdb aktywny w powotywaniu istot ludzkich, kté-
re Bdg obdarza nie§miertelno$cia i wzywa do dialogu mitosci ze soba™.
Kobieta realizujagc powotanie do macierzyfistwa, uczestniczy takze
w misterium paschalnym, narodziny dziecka sg bowiem znakiem zycia,

7 ]. Bajda, Powolanie matzeristwa i rodziny, w: Teologia matzeristwa i rodziny, red. K. Maj-
datiski, t. 1, Warszawa 1980, s. 82.

8 Por. MD 18.

° MD 18.

1o Por. Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 145.

1 Biblia Jerozolimska, Poznan 2006.

2 Por. Jan Pawel 11, Me¢zczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 87.

3 Por. Jan Pawel 11, List do rodzin, Krakéw 1997, 8.
Por. Z. Sobolewski, Nowe macierzyristwo i ojcostwo w nauczaniu Jana Pawla 11, ,,Studia
Teologiczne: Bialystok, Drohiczyn, Lomza” 18 (2000), s. 113.
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ktére zwyciezylo nad $miercia®. Jan Pawel 1I przeprowadza analogie
miedzy $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa a przyjsciem na $wiat
dziecka i wyjasnia, ze rodzice przekazuja nie tylko zycie ludzkie, ale
i Boze'.

Warto tu takze wskazaé na réznice, jakg pokazuje Ojciec $wiety pomie-
dzy ludzkim rodzeniem a wydaniem na $wiat potomstwa, ktére istnieje
w $wiecie zwierzat. Dawanie zycia w §wiecie cztowieka zalezy od praw
natury, ale je przekracza, poniewaz w tym procesie Bég jest obecny
w inny sposdb niz w jakimkolwiek akcie dawania zycia na ziemi?’.

Po grzechu pierworodnym, ktéry polegat na niepostuszenistwie pierw-
szej pary ludzkiej i zerwaniu Przymierza stwdrczego, $cisle zwigzanego
z samg naturg mezczyzny i kobiety, istnieje pokusa odrzucania kreacjo-
nistycznej interpretacji ptodno$ci. Ze zjednoczenia ptciowego mezczy-
zny i kobiety zostaje wytgczony Bdg jako Dawca zZycia, a takze zostaje
wytaczona relacja do nowego zycia, do dziecka, do stworzonego istnienia.
Mesko$¢ i kobiecos$é przestaje by¢ wyrazem ducha wzywajacego do oso-
bowej komunii, a pozostaje tylko przedmiotem atrakcji na poziomie
innych istot zyjacych'®.

Wyjatkowa rola przypada kobiecie, gdyz to witasnie jej w akcie stwo-
rzenia zostal zawierzony czlowiek oraz czuwanie nad mitoscia i zyciem.
Kobieta, odrzucajac Boga jako Dawce zycia, dopuszcza do oddzielenia
kobiecosci od macierzynistwa i niszczy przez to prawdziwg relacje mat-
zeniska. Mito$¢ matzeniska, ktéra nie jest otwarta na dar nowego zycia,
nie jest w ogdle miloscig, a zjednoczenie matzeniskie mezczyzny i ko-
biety nie prowadzi do osobowego zjednoczenia i afirmacji osoby, lecz
do uzycia przedmiotowego. W miejsce oblubiericzego uktadu obdarowa-
nia wchodzi uktad przywlaszczania. Dzieje sie to kosztem kobiety, bo ona
bardziej to odczuwa niz mezczyzna (por. Rdz 3, 16). W takich odnie-
sieniach plciowych, obdarowanie istnieniem nowego czlowieka zalezy
od przej$ciowego przezywania przez kogos nieopanowanej namietnosci

5 Por. I. Iwaniska, Trynitarny wymiar duchowosci laikatu w nauczaniu Jana Pawla I, Kielce

2009, s. 245.
16 Por. Jan Pawel I, List do rodzin, dz. cyt., 11.
7 Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 43.
8 Por. Jan Pawel II, Me¢zczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 130.
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i bywa jedynie przypadkowym zatacznikiem zaspokojenia czyjej$ potrze-
by seksualnej®. Cztowiek zostat stworzony przez Boga i dla Boga, bez

takiego odniesienia przekreslona zostaje transcendentna godno$é osoby

i jej niepowtarzalny charakter istnienia. Wéwczas jej zaistnienie jest

rozumiane i usprawiedliwione jedynie tym, ze jest potrzebna $wiatu lub

jakiemus cztowiekowi. Przy takich zalozeniach istnienie osoby ludzkiej

zalezne jest od woli cztowieka, ktéry uzurpuje sobie wtadze nad zyciem

ludzkim. Jan Pawel Il zauwaza z niepokojem, ze obecnie macierzyristwo

staje sie przedmiotem licznych krytyk i kontestacji. Niektérzy uwazaja

je za bariere narzucong osobowosci kobiecej. Wiele kobiet wyrzeka sie

macierzytnistwa, by odda¢ sie pracy zawodowej i domaga sie zniszcze-
nia w sobie dziecka®. Czesto obrona aborcji bazuje na mentalnosci he-
donistycznej, pragnieniu przyjemnosci z aktu seksualnego bez zadnej

wiezi z dzieckiem, ktére moze by¢ jego owocem?.. Czciciele bozka seksu,
tworcy i zwolennicy ideologii gender, stawiajg przyjemno$é zmystowa

ponad to, co najwyzsze i najpiekniejsze, najbardziej duchowe w cztowie-
ku i w istnieniu, ponad osobe i Boga, ponad duchowo$¢ i mito$¢é, ponad

rozum, wolno$¢ i uczucia?. Dlatego nalezy przywréci¢ poszanowanie dla

macierzynstwa. Kobieta jest wezwana do uswiadomienia sobie warto$ci

macierzynstwa.

Zafalszowanie powotania kobiety - matki wszystkich zZyjgcych - jest
szczegblnie grozne dla duchowego zycia wspdlnoty ludzkiej, ktéra
przestaje by¢ zdolna do wtasciwego odniesienia sie do tajemnicy zy-
cia. Poczete dziecko przestaje by¢ ,,symbolem zycia”, cztowiekiem pro-
wokujacym do postawy mitosci - daru. W takim kontekscie nastepuje
rozktad wspélnoty ludzkiej na wszystkich szczeblach zycia spotecznego,
co jest objawem i chorobg gingcych cywilizacji. Dlatego kobieta - mat-
ka jest konieczna do zrozumienia wtasciwego sensu ludzkiej egzystencji.

1 Por.]. Bajda, Powolanie malzeristwa i rodziny, dz. cyt., s. 82-83.

2 Por. T. Borutka, Kobieta, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawla II, red.
A. Zwolifiski, Radom 2003, s. 233.

2 Por. P. Allen, La philosophie de la relation dans le nouveau féminisme de Jean-Paul II,
w: Femmes dans le Christ vers un nouveau féminisme, ed. M. Schumacher, Toulouse 2003, s. 38.

2 Por. D. Oko, Gender jako dzieto rozumu ateistycznego. Dekonstrukcja dekonstrukcjonistéw,
w: Gender - spojrzenie krytyczne, red. J. Jagietto, D. Oko, Kielce 2016, s. 165-171.
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Zniszczenie zatem zycia ludzkiego w tonie matki jest nade wszystko
przeciwstawieniem sie Bogu, Dawcy wszelkiego zycia, ktéry ,,dla nie-
$miertelnosci [...] stworzyt cztowieka” (Mdr 2, 23). Jest to takze wysta-
pienie przeciwko spoteczetistwu, gdyz podwaza sie szacunek do zycia
ludzkiego w ogdle.

Teksty biblijne wyjasniajace poczatek dziejéw ludzkich az do wizji
Apokalipsy $w. Jana, ukazuja nam niewiaste - matke postawiong w sa-
mym centrum walki ze ztem. Jest to walka o cztowieka, o jego prawdzi-
we dobro, o zbawienie. Dlatego $wiat potrzebuje kobiety macierzynskiej.
W pelni doskonatg odpowiedzig na to wotanie jest Maryja - Matka Chry-
stusa, ktdra jest zyciem ludzko$ci i sakramentem najglebszej tajemnicy
zycia ukrytej w Bogu. Maryja jest Matka dzwigajaca Zycie i darowujaca
zycie $wiatu®. Jest Ona pierwowzorem dla kazdej kobiety - matki dajg-
cej zycie. Przez swoja odpowiedz ,,0to ja stuzebnica Pafiska” (tk 1, 38)
odstania nam wilasciwa prawde macierzyristwa.

Macierzynstwo, jak widzimy to w zyciu Maryi, jest wydarzeniem
ludzkim i do jego istoty nalezy wolna i $wiadoma odpowiedz kobiety
na zaproszenie Boga Ojca Stworzyciela. OdpowiedZ taka jest jednak
niemozliwa bez kultywowania szczerym sercem cnoty czysto$ci. Cnota
ta gwarantuje podniesienie relacji plciowej na poziom osobowej i rodzi-
cielskiej mitosci oraz umozliwia podjecie zadath macierzyniskich z moty-
wu mitosci. Czysto$¢ matzeriska we wlasciwym rozumieniu nie oznacza
odrzucenia czy pogardy dla ludzkiej ptciowosci, ale jest ,,podporzadko-
waniem popedu kierownictwu zyczliwej mitosci”. Jej istota lezy w tym,
aby ,,w kazdej sytuacji «nadazy¢» za wartoscig osoby i do niej «dociggaé»
kazda reakcja na warto$¢ «ciata i plci»”?. By¢é czystym oznacza zatem
mieé przejrzysty stosunek do osoby drugiej ptci. Wymaga to szczegdl-
nego wysitku duchowego, polegajacego na wewnetrznym i zewnetrz-
nym dorastaniu do takiego czystego milowania. Poniewaz kazdy
cztowiek z natury obcigzony jest pozadliwo$ciami ciata i sklonny jest

% Por.]. Bajda, Powolanie malzeristwa i rodziny, dz. cyt., s. 143.

% ]. Masalska, Cnota czystosci w Familiaris consortio, w: Wychowanie do mitosci, red. K. Maj-
danski, Warszawa 1987, s. 148.

% K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 151-154.
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do upatrywania ,,smaku” mitosci przede wszystkim w jej zaspakajaniu,
dlatego czysto$¢ jest sprawa trudna i dtugofalowa.

Pozadliwo$¢ ciata jest skutkiem grzechu pierworodnego, ktéry za-
chwial i znieksztalcit pierwotny ksztatt komunii oséb. Znieksztatceniu
takze ulegt oblubieniczy sens ciata. Chrystus przynoszac dar odkupienia,
odwotuje sie do tajemnicy stworzenia i daje moc do przezwyciezenia
pozadliwosci. Cztowiek przyjmujac dar Odkupiciela, moze na nowo do-
$wiadczy¢ oblubieficzego sensu swego ciala, ktéry zwigzany jest z we-
wnetrzng wolno$cig daru. Cztowiek, mezczyzna i kobieta moze stawad sie
darem dla drugiego o tyle, o ile posiada sam siebie i o ile panuje nad sobg
tak, ze o kazdym mitosnym zjednoczeniu decyduje wybdr, a nie przymus
ciata. Czysto$¢ nie prowadzi do pogardy ciata, lecz do pokory ciata, ktére
winno by¢ pokorne wobec tej wielko$ci, jaka jest osoba®. Kobieta, gdy
z pokora przyjmuje swoja kobieco$¢ z rak Stwércy, w pelni akceptujac
swa macierzyniskg potencjalno$¢, zgadza sie, by Bég uczynit ja i jej meza
zrédtem zycia. W ten sposdb ,,okazuje Bogu postuszeristwo wiary” (KO 5),
stajac sie wyrazicielka Jego mitujacej woli.

Macierzynistwo przezywane na poziomie osoby, jako wolna i $wiadoma
decyzja, jest za kazdym razem aktem zgody udzielanej Bogu na stworze-
nie nowego cztowieka. Jest zaproszeniem Boga do okazania swej hojnosci
stwdrczej i otwarciem sie na jego dziatanie w wewnatrzosobowym $wie-
cie matzenistwa. Macierzynistwo jest gotowoscia witania Boga w kazdym
cztowieku, ktéry mistycznie ukrywa w sobie obecnos¢ Jedynego Syna.
W ten sposéb kobieta - matka staje sie zywym obrazem Boga mitujacego,
stwarzajacego i przygarniajacego do siebie ludzko$¢ w wiecznym i nie-
odwotalnym przymierzu?. Do istoty macierzyfistwa nalezy to, iz kobie-
ta najpierw w swej duszy przez postuszenistwo Bogu i mito$¢ poczyna
to dziecko, ktéremu potem postuzy swym ciatem?,

Tajemnice macierzytfistwa najdoskonalej wyraza Maryja, ktéra odpo-
wiadajac Bogu ,,0to Ja stuzebnica Patiska” wyraza osobiste odniesienie
do daru, jaki zostat Jej objawiony. Odpowiedzi tej udzielita przez wiare,

26

Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialno$é, dz. cyt., s. 155.
7 Por.]. Bajda, Powolanie malzeristwa i rodziny, dz. cyt., s. 84-85.

% Por. K. Majdanski, Wspdlnota zycia i mitosci, Poznati-Warszawa 1983, s. 59.
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powierzajac siebie Bogu, a zarazem catkowicie po§wiecajac samg siebie
Osobie i dzietu swego Syna®.

2. Macierzynstwo kobiety
jako odzwierciedlenie tajemnicy odwiecznego rodzenia

Tajemnica odwiecznego rodzenia w Bogu rzuca nam $wiatto na macie-
rzynstwo jako powotanie kobiety. Jan Pawet II stwierdza, ze macierzyn-
stwo kobiety w zjednoczeniu z ojcostwem mezczyzny, na gruncie uczest-
nictwa w stwdrczej mocy Boga, odzwierciedla tajemnice odwiecznego
rodzenia w Bogu Tréjjedynym, a zarazem uczestniczy w tej tajemnicy.
Jakie zatem tresci z odwiecznego rodzenia w Bogu czerpie macierzyn-
stwo kobiety? Na czym polega tajemnica odwiecznego rodzenia w Bogu,
a takze gdzie lezy istota obrazu Bozego w cztowieku stworzonym jako
mezczyzna i kobieta i jakie to ma znaczenie dla macierzynstwa kobiety
przezywanego jako powotanie do komunii z Bogiem?

Rozwazajgc tajemnice ,,gleboko$ci Boga samego”, nalezy pamietad,
ze ,,Bog naszej wiary [...] jest catkowicie transcendentny wobec $wiata.
Jest realnie i w sposdb istotny rézny od $wiata, jest w sposéb nieskoriczo-
ny ponad wszystkim, co poza Nim istnieje lub mogloby istnie¢”*°. I cho-
ciaz mozemy Go pozna¢ do pewnego stopnia drogg rozumowa, ze stwo-
rzen, ze $wiata, jeszcze pelniej przez Objawienie (przez patriarchéw,
prorokéw, a nade wszystko przez Chrystusa), to jednak ten poznawalny
dla nas Bdg nie przestaje by¢ tajemnica.

,Bog jest mitoscig”, czytamy w Pierwszym Liscie $w. Jana (1] 4, 16).
Niepojety dla nas Bég zechcial nam objawié siebie jako Ojca, Syna i Ducha
Swietego. W objawieniu tym ta prawda, ze ,,Bég jest mitoécig” odstania
sie w swoim najgltebszym Zrédle, w samym wewnetrznym zyciu Jedy-
nego Bdstwa. Najgtebsza tajemnice wewnetrznego Zycia Boga samego
objawit nam Jezus Chrystus (J 1, 19). W swym Zyciu wewnetrznym Bég

»  Por. SobSr Watykarski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 56,
w: Sobdr Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst polski, nowe ttum., red. M. Przy-
byt, Poznat 2002, s. 159-160.

%0 Jan Pawet I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy,
Citta de Vaticano 1987, s. 135.

170



Macierzyristwo kobiety w tajemnicy Boga Tréjjedynego w nauczaniu Jana Pawta I1

jest jednoscig, czyli Komunig Ojca, Syna i Ducha Swietego. Tajemnica
odwiecznego rodzenia w Bogu nalezy do pochodzenia Oséb Boskich.
Chrystus méwi o Bogu: ,,0jciec méj” i przy réznych okazjach uwydat-
nia swoje od Niego pochodzenie. Jan Pawet 11 stwierdza, iz to pocho-
dzenie od Ojca jako Syna nie moze by¢ niczym innym jak tylko zrodze-
niem®'. Fakt zrodzenia podkreslaja takie tytutly, jak: ,,Jednorodzony Syn”
(hyiés monogenés - J 1, 14. 18; 1] 4, 9) i ,,Syn umitowany” (hyids agape-
tds - Mt 3, 17; 17, 5). Syn jest wyraznie odrézniony od przybranych sy-
néw Bozych (Rz 8, 29). O zrodzeniu Syna Pismo Swiete wyraznie méwi
w Psalmie 2 (w. 7) i w LiScie do Hebrajczykdw (1, 5)*2. Ojciec jest tym,
ktéry odwiecznie rodzi Stowo - wspdtistotnego sobie Syna i réwnoczes-
nie Tym, ktéry w jednosci z Synem odwiecznie tchnie Ducha Swietego,
te mito$¢, w ktdrej Ojciec i Syn wzajemnie trwaja w sobie. Ojciec rodzacy
mituje Syna zrodzonego, a Syn mituje Ojca mito$cia, ktéra utozsamia sie
z mito$cig Ojca. Jest to mito$¢ z jednej strony ojcowska, a z drugiej - sy-
nowska. Ojciec i Syn nie tylko zjednoczeni s ta dwustronna mitoscig jako
dwie nieskoriczenie doskonate Osoby, ale ich wzajemne upodobanie, ich
wzajemna mito$¢, pochodzi w Nich i od Nich jako Osoba im wspdtistot-
na, Duch Swiety®. Bdg jest jeden, ale nie samotny, jest Bogiem Komunii
trzech Oséb Boskich ztgczonych wzajemnie relacja poznania i mitosci®.

Najgtebsza prawda o Bogu jest mito$¢, a o czlowieku, ze istnieje
na obraz i podobietistwo Boga, dlatego tez na ptaszczyznie mitoéci nalezy
szukad istoty tego obrazu. Jan Pawet Il podobienistwo cztowieka do Boga
widzi nie tylko w tym, ze kazdy z nich z osobna: mezczyzna i kobieta jako
istota rozumna i wolna jest podobna do Boga, ale réwniez w tym, ze jako
Jjednos¢ dwojga we wspdllnym czlowieczetistwie sg wezwani do Zycia
we wspdlnocie mitosci. Oznacza to, Ze s3g wezwani nie tylko do tego, aby
bytowac obok siebie, czy nawet razem z soba, ale by bytowaé wzajemnie
jedno dla drugiego. W ten sam sposéb Jan Pawet 11 ttumaczy znaczenie
stéw sam i pomoc (Rdz 2, 18-25). Otéz kobieta ma pomagaé mezczyznie

L Por. Jan Pawel 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., s. 180-181.

2 Por.]J. Szczurek, Trdjjedyny. Traktat o Bogu w Trdjcy Swietej Jedynym, Krakéw 2003, s.197.

3 Por. Jan Pawel 11, Wierzg w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., s. 199.

3 Por.]. Grzeskowiak, Centralne idee teologii malzeristwa, w: Malzeristwo i rodzina w swietle
nauki Kosciota i wspélczesnej teologii, red. A. Szafrariski, Lublin 1985, s. 32.
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i wzajemnie mezczyzna kobiecie w samym byciu cztowiekiem, czyli
w urzeczywistnianiu obrazu Bozego. Czlowieczeristwo zatem oznacza
wezwanie do miedzyosobowej komunii. Pierwszym i podstawowym wy-
miarem tego wezwania jest matzetistwo, ale nie jedynym, gdyz cate dzie-
je czlowieka na ziemi urzeczywistniaja sie w ramach tego wezwania®.

W wykladni Ojca $wietego matzeristwo jest ukazane jako communio
personarum. Podstawg tej komunii jest cztowiek jako osoba, ktérego ,,Bog
chciat dla niego samego” i cztowiek jako dar, ktéry ,,nie moze odnaleZ¢ sie
inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK 24).
Jan Pawet 11 podkresla takze szczegblna role pierwotnej samotnosci czto-
wieka w tworzeniu matzeriskiej komunii mitosci, ktéra oznacza bytowa-
nie we wzajemnym ,,dla” w relacji daru. Jest to prawidtowos¢ bytowania
cztowieka jako osoby.

Pierwotnym znakiem obdarowania stwérczego jest meskos$¢ i kobie-
co$¢, czyli pteé. Ciato wyrazajace kobieco$¢ dla meskosci i meskosé dla
kobieco$ci ujawnia wzajemnos¢ i komunie oséb. Przy czym ciato nie
dziala oddzielnie od ducha, gdyz osoba odczytuje siebie przez nie. Ciato
wyraza osobe w dziataniu®, dzieki czemu ujawnia dusze zyjaca, ktéra
Pan Bdg tchnal w cztowieka (por. Rdz 2, 7). Mezczyzna i kobieta taczac
sie z sobg tak $ci$le, Ze stajg sie jednym ciatem, bedg niejako poddawaé
swe cztowieczeristwo temu blogostawieristwu ptodnosci, czyli prokreacji
(Rdz 1, 28). Cztowiek od poczgtku jest $wiadomy prokreacyjnych mozli-
wosci swego ciala i plci. Swiadczy o tym tekst biblijny: ,,byli nadzy i nie
odczuwali wobec siebie wstydu” (Rdz 2, 25). Nago$¢ nie obciazona wsty-
dem méwi o wewnetrznej wolnosci cztowieka, ktéra rozumiana jest jako
posiadanie siebie samego. Tylko wtedy cztowiek moze uczynié z siebie
dar dla drugiego. Wolnos$¢ umozliwia i warunkuje oblubiericzy sens ciata.

Ta oblubiericza mito$¢ mezczyzny i kobiety, ktéra tworzy matzeriskg
jedno$¢, nie wyczerpuje sie w nich samych, matzeristwo bowiem i mi-
tos¢ oblubiericza ze swej natury sa przeznaczone, by przekazywa¢ zycie
nowym pokoleniom. Wedtug Czestawa Murawskiego, ,,to wtasnie przez
mito$¢ - jako dar udzielony i przyjmowany - matzonkowie sg obrazem

% Por.MD7.
36 Por. Jan Pawel 11, M¢zczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 31.
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Boga”¥". Jak w mito$ci Ojca ku Synowi i Syna ku Ojcu powstaje wiecznie
nowa Osoba, Duch Swiety, podobnie z mito$ci mezczyzny i kobiety rodzi
sie dziecko, ktére w sposéb sobie wladciwy staje sie nowa wiezig tacza-
ca rodzicéw?®, Matzeristwo jest obrazem Tréjcy Swietej, poniewaz jest
zyciem dajacym mito$¢ i mito$cia dajaca zycie. Kobieta staje sie bezinte-
resownym darem z siebie w mitosci oblubieniczej, otwierajac si¢ na dar
nowego zycia®.

Grzech pierworodny uderzyt wtasnie w te zdolno$¢ bezinteresowne-
go obdarowywania i zawtadnatl najpierw niewiaste, a potem i samego
mezczyzne. W powaznym stopniu naruszyt jedno$é mezczyzny i kobiety,
wnoszac w ich wzajemny stosunek element rozbicia, zaleznosci, a na-
wet niewoli (por. Rdz 3, 16). Ofiara tego nietadu pada przede wszystkim
kobieta. Sytuacja upadku i rozbicia zagraza kobiecie utrata tego, co jest
dla niej wiasciwe, co ja wyrdznia i stanowi wlasng droge jej osobowego
spetnienia. Macierzyriska specyfika daru polega na otwarciu sie na nowa
osobe w taki sposéb, jaki jest wytaczny dla kobiety. Dar ten bedzie ule-
gal znieksztalceniu zawsze, gdy kobieta zamknie sie we wtasnych in-
stynktach, sprowadzajgc mito$¢ do odniesieni erotyczno-platonizujacych,
oddzielajac przez to swoja kobieco$¢ od macierzytistwa - czyli zycia.
To z kolei nieuchronnie doprowadzi do zniszczenia prawdziwej relacji
matzeniskiej i rodzicielskiej. W dalszej konsekwencji nie pozostaje to bez
wplywu na calg spoteczno$¢, ktéra bez wtasciwego odniesienia do ta-
jemnicy Zycia nie jest zdolna do dalszego rozwoju w Zadnej dziedzinie.
Caly bowiem rozwdéj ludzki moze by¢ pojety jedynie jako rozwdj zycia
i stuzba zyciu‘.

Cate to zto, majgce swe zZrédto w grzechu pierworodnym, zostato prze-
zwyciezone mocg odkupienia. Chrystus Odkupiciel, ktéry przywrdcit we-
wnetrzng jedno$¢ mezczyzny i kobiety, stat sie rzecznikiem osobowej
godnosci kobiety. Sam przyszedt na ten swiat za posrednictwem kobiety,

37 Cz.Murawski, Teologia matzeristwa i rodziny w nauczaniu biskupdw polskich, Sandomierz
1988, s. 125.

% Por. Y. Semen, La sexualité selon Jean-Paul II, Paris 2004, s. 94.

*  Por.MD 18.

“©  Por. ]. Bajda, Powolanie malzeristwa i rodziny, dz. cyt., s. 102-143.

173



s. dr Samuela Grazyna Klimas

owej Niewiasty zapowiedzianej w Protoewangelii*'. Odtad wlasnie Ma-
ryja jest nowym poczatkiem godnosci i powotania kobiety. W Niej naste-
puje objawienie petni kobiecosci, calej odwiecznej oryginalnosci Niewia-
sty takiej, jakiej Bog chcial: osoby dla niej samej, a ktéra réwnoczesnie
odnajduje sie poprzez bezinteresowny dar z siebie samej*2.

Macierzynstwo podjete jako $wiadoma i wolna odpowiedz na wezwa-
nie Stwércy budzi w swiadomosci kobiety poczucie uczestnictwa w wiel-
kiej tajemnicy odwiecznego rodzenia. Prawda zywego obrazu Boga, wpi-
sanego w cztowieczenistwo kobiety, zawiera zywe i aktualne uczestnictwo
w mito$ci Trzech Oséb Boskich.

3. Macierzynski rys podobienstwa do Boga

W tekstach Starego Testamentu mito$¢ Boga ukazana jest jako mito-
sierdzie, ktére oznacza szczegdlng potege mitosci, wieksza niz grzech
i niewierno$¢ ludu wybranego®. W réznych miejscach Biblii ta mitos¢
Boga zatroskanego o swéj lud zostaje takze poréwnana do mito$ci ziem-
skiej matki wobec swego dziecka (I1z 49, 14-15). Jaka zatem prawde o Bogu
przybliza nam to podobienistwo oraz jaka swoja tozsamo$¢ znajduje mat-
ka w jej Swietle? Teksty Starego Testamentu na okreslenie mitosierdzia
uzywaja nade wszystko dwéch terminéw: hesed i rahdmim. Hesed okre-
$la Bozg mito$¢, dobroé, taskawosé i zyczliwo$¢ Boga w stosunku do lu-
dzi. W jezyku hebrajskim okreslenie to kojarzy sie takze z sitg i moca™.
Ze strony Boga jest to wierno$¢ zobowiazaniu ptynacemu z zawartego
przymierza z cztowiekiem. Hesed posiada cechy mitosci meskiej, jakimi
sg wierno$¢ samemu sobie i odpowiedzialno$¢. Jako przyktad mozna
poda¢ teksty proroka Jeremiasza (Jr 31, 3) oraz Izajasza (Iz 54,10). B4g
przymierza jest naprawde odpowiedzialny za swojg mitos¢.

Drugim wyrazeniem okre$lajgcym mitosierdzie, ktére spotykamy
w tekstach Pisma Swietego, jest rahdmim. Stowo to posiada inne niz hesed

“ Jan Pawet I, Encyklika Redemptoris Mater, Krakéw 2002.

4 Por,MD 11.

“  Por. Jan Pawel I, Encyklika Dives in misericordia, 4, Krakéw 2002 (dalej: DM).

“  Por. S. Halas, Biblijne stownictwo milosci i milosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia
hebrajskie i ich greckie odpowiedniki, Krakéw 2011, s. 83-85.
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zabarwienie. Rahdmim oznacza uczucie milosierdzia i glebokiej mitosci
zwigzanej z wnetrznosciami, jako osrodkiem jego przezywania. Termin
ten odstania nam niejako to, co jest mito$cia macierzyniska w Bogu. Juz
w swym zZrédlostowie wskazuje nam na mito$¢ matczyna. Etymologiczne
rahdmim pochodzi od hebrajskiego rehem, co oznacza tono matczyne. Stowo
to dostownie oznacza wnetrznosci, a takze wnetrze duszy, siedzibe uczué®.
Rahdmim wnosi aspekt uczuciowosci, oznacza czuto$é, mito§¢ macierzynska.
Mitos¢ ta jest catkowicie darmo dana, niczym nie zastuzona. Jest
pierwsza w obdarowywaniu. Stanowi jakg$ wewnetrzng koniecznos¢,
przymus serca, ktéry jest skutkiem faktu poczecia dziecka, noszenia
go w tonie, zrodzenia. Rodzi takze calg skale uczué, a wérdd nich dobroé
i tkliwos¢, cierpliwo$¢ i wyrozumiato$é, czyli gotowosé przebaczania®.
Wynika z niej szczegdlny do tegoz dziecka stosunek, szczegélna mitosé.
Takie wtasnie cechy Stary Testament przypisuje Bogu. Mito$¢ Boza jest
uprzedzajgca. Warto$¢ czlowieka nie lezy w jego zastugach, ale w tym,
ze Bég umitowat go nieodwotalnie (1z 43, 4). Zawsze jest mu bliski, w kaz-
dym jego niedostatku Bég bedzie pochylat sie nad nim, bedzie przy nim
w kazdej potrzebie, w kazdym smutku i cierpieniu (1z 66, 13). Bég obcuje
w sobie z tajemnica cztowieczetistwa, ktéra osobowo w nim dojrzewa.
Mito$¢ Boga odstania moc macierzyristwa. Bég jest pierwowzorem
kazdej mito$ci. Stowa Listu do Efezjan zapewne odnoszg sie takze do mi-
to$ci macierzytiskiej: ,,zginam kolana moje przed Ojcem, od ktérego bie-
rze nazwe wszelki réd na niebie i ziemi” (Ef 3, 15). Jesli kazde ojcostwo
pochodzi od jedynego Ojca, to takze mito$¢ macierzyriska w Bogu znajdu-
je swoje zrédto. To z Jego woli nowy cztowiek nabiera ksztattéw w tonie
matki, pod jej sercem. A kobieta obcujac z ta tajemnicg zycia, ktére w niej
dojrzewa, przyjmuje i kocha dziecko, ktére nosi w swym tonie jako osobe.
Mito$é bowiem pozwala przezy¢ drugiego cztowieka jako warto$é samag
w sobie, tak jak Bog chce ,,dla niego samego”. Z kolei ten jedyny sposéb
obcowania z nowym ksztattujgcym sie cztowiekiem - jak stwierdza Jan
Pawet II - stwarza takie odniesienie do cztowieka w ogéle, ktére gteboko

#  ].Kudasiewicz, Milosierdzie w stowach i czynach Jezusa, w: Encyklice Dives in misericordia.
Tekst i komentarz, Krakédw 1981, s. 101.
4 Por.DM 14.
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charakteryzuje calg osobowo$¢ kobiety”’. Kobieta bowiem jest bardziej
niz mezczyzna zwrdcona do konkretnego cztowieka. Bg jest wzorem
w pochylaniu sie nad ludzka staboscia. Dlatego kobieta pochylajgca sie
nad bezradno$cig niemowlecia, rozwija w sobie takie cechy, jak: dobro¢,
tagodno$¢, wyrozumiatosé, cierpliwosé. Mitosé, ktéra rodzi sie z owego
przymusu serca matki, tworzy klimat, w ktérym dziecko zdobywa swoja
osobowo$¢, swoje cechy charakteru i ducha.

Mito$é matki do dziecka ma odzwierciedla¢ mito$¢ Boga do cztowieka,
musi zatem by¢ przezywana jako ciggta przemiana w kierunku bezin-
teresownego daru z siebie. Oznacza to pdjscie za przymusem serca, ko-
niecznos$cia mitowania, ktérej nie powoduje wdzieczno$é, poniewaz ona
pierwsza obdarza mitoscig®. W chwili przyjscia na §wiat dziecka, matka
oddaje bez reszty swoje zycie jemu, tracac jakby bezpowrotnie prawo
do osobistej swobody. Ten kto ,,kocha, woli sie zubozy¢, aby ubogacié
tego, kogo kocha, odda¢ siebie, by byt kto$ inny. Taka jest wtasnie droga
daru”®. Ten wymiar daru matki spetnia sie zazwyczaj w prozie powsze-
dniosci, w czynno$ciach zwyklych, drobiazgowych, zwykle ukrytych.

Mitos¢ macierzyniska nie wyczerpuje sie tylko wobec swoich dzie-
ci. Dziecko rodzgc sie, otwiera nie tylko tono matki, ale takze jej serce
ku ogarnieciu bezmiarem mitosci wszystkiego co stabe, mate, bezradne.
Matka jest i by¢ musi matka wszystkich jej potrzebujacych. Byé matka
i mie¢ pelnie uczué matki oznacza oddac siebie w ofiarnej mito$ci wszyst-
kim potrzebujacym i opuszczonym. W takim rozumieniu macierzynstwa
kobieta jest réwniez matka dla swojego meza - tym ttumaczy sie owa
pomoc od Pana - a takze dla przyjacidt, bliskich i kazdego cztowieka.

W taki sposéb przez mito§¢ macierzytiska spetnia sie kobieca osobo-
wo$C. Spetnia sie takze zamiar Boga, ktéry stwarzajac kobiete w szcze-
g6lny sposéb zawierza jej cztowieka. W petni ten Bozy zamyst urzeczy-
wistnia sie w Maryi Matce Bozej, ktérej Ojciec powierzyt swego Syna,

,Pierworodnego wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15).

7 Por.MD 18.

% Por.S. Klimas, Geniusz kobiecej Swigtosci, w: Rados¢ $wigtosci - chrzescijariskie Swiadectwo
w Swiecie wspélczesnym. Materialy z Konferencji ,,Koinonia sw. Pawta” w Kielcach 6 paZdziernika
2018, red. S. Klimas, Kielce 2019, s. 68-69.

“ Y. de Andia, Tajemnica niewiasty: Matka i rodzicielka, ,Communio” 6 (1986) nr 6 (36), . 79.
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Macierzyristwo kobiety w tajemnicy Boga Tréjjedynego w nauczaniu Jana Pawta I1
Podsumowanie

Teologiczna interpretacja biblijnego poczatku w ujeciu Jana Pa-
wia II pozwala odczytaé macierzynistwo kobiety jako realizacje danego
i zadanego do urzeczywistnienia obrazu Bozego. Jest to obraz komu-
nii Oséb Boskich. Bég otwierajgc przed kobietg gtebokosci swego zycia
wewnetrznego i zapraszajac do nich, uzdalnia ja do tych relacji, jakie
sg w Nim.

Kobieta poczynajac i rodzac dziecko, uczestniczy w stwérczej mocy
Boga, ktéry obdarowuje istnieniem cztowieka z mito$ci. Dlatego kazda
nowa osoba, ktdéra zostata powierzona przez Boga w macierzynstwie, po-
winna by¢ przyjeta w mitosci. Tak przyjmujac Bozy dar, kobieta staje sie
wyrazicielka mitujacej woli Boga Ojca.

Na gruncie uczestnictwa w stwérczej mocy Boga, kobieta stajac sie
bezinteresownym darem dla drugiego cztowieka w mito$ci matzeriskiej
i otwierajac sie na dar nowego zycia, odzwierciedla i uczestniczy w ta-
jemnicy odwiecznego rodzenia w Bogu, dokonujgcego sie na sposéb
duchowy.

Pierwowzorem mitoéci jest sam Bdg. Mito$¢ Boza posiada takze ce-
chy mito$ci macierzyriskiej. Macierzytistwo jako realizacja powotania
do milosci jest wezwaniem kobiety do dialogu z Bogiem. W dialogu tym
powinna trwaé w postawie gtebokiego wstuchiwania sie w Jego Stowo.
Jednakze pozytywnej odpowiedzi w tym dialogu mitosci moze udzieli¢
tylko w Jezusie Chrystusie, ktéry w imieniu catej ludzko$ci zawart Nowe
i Wieczne Przymierze.
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