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Stanistaw T. Zarzycki SAC

Abstrakt

Interioryzacja misterium paschalnego Chrystusa w celebracji Eucharystii

Wychodzac od trudnosci w recepcji nauki soborowej o liturgii i jej realizacji artykut
wskazuje na konieczno$é odkrywania misterium paschalnego Chrystusa w Eucha-
rystii. Dlatego, iz ponowne zaakcentowanie ,misterium” w XX wieku dokonato sie
dzieki odnowie biblijnej i patrystyczno-liturgicznej, artykul przybliza pojecie miste-
rium w kultach poganskich i w KoSciele pierwszych wiekéw. W drugiej czesci arty-
kut, opierajgc sie nanauczaniu Jana Pawta Il o Eucharystii, ukazuje postawe duchowsg
wzgledem misterium paschalnego Chrystusa w celebracji Eucharystii i rozpatruje
komponenty tej postawy. Uwzglednia przy tym znakiisymbole orazich funkcje win-
terioryzacji tego misterium.

Stowa kluczowe: Eucharystia, celebracja, misterium

Abstract

Interiorization of the Paschal Mystery of Christ in the Celebration of the Eucha-
rist

Starting from the difficultiesin the reception of the Council’s teaching on the liturgy
anditsimplementation, thisarticle pointstothe need todiscover the paschal mystery
of Christin the Eucharist. Because of the biblical and patristic-liturgical renewaland
the re-emphasis on “mystery” in the twentieth century, the article introduces the
concept of mystery in pagan cultsand in the Church of the first centuries. The second
partofthearticle, based John Paul IT’s teaching on the Eucharist, shows the spiritual
attitude towards the paschal mystery of Christin the celebration of the Eucharistand
considers the components of this attitude. At the same time, he takes into account
signs and symbols and their functions in the interiorization of this mystery.

Keywords: Eucharist, celebration, mystery
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Gdy w dzisiejszym $wiecie jedni wierzg jeszcze w racjonalne mozliwosci
czlowieka, a drudzy pod wplywem postmodernizmu podajg je w wat-
pliwo$¢ i popadaja w rozczarowanie, niewiare w autonomie cztowieka
ijegorozwdj, Koscidt glosi misterium paschalne Chrystusa, ktére, choé¢
dokonato sie juz w historii, jest stale aktualizowane w teraZzniejszosci
i ma decydujace znaczenie dla przysziosci cztowieka, dla jego nadprzy-
rodzonego spelnienia. Je$li uSwiadomienie sobie tego misterium nale-
zy uzna¢ za najwazniejsze wydarzenie naszego czasu!, zasadne i istotne
jest pytanie o sposéb przezywania go w ramach celebracji liturgicznej.
A skoro przemieniajagca moc tego misterium zalezy od interioryzacji tej
tajemnicy i wspo6tdziatania z taska Boza, istotne jest réwniez pytanie
oznaczenie w tym przyswajaniu znakéw i symboli.

1. Koniecznos¢ glebszego odkrycia
misterium paschalnego Chrystusa

Teologowie liturgii zauwazaja, iz przyczyna tego, ze liturgia nie prze-
mienia zycia wielu chrzeécijan jest fakt, ze nawet wérdéd animatoréw
odnowy liturgicznej dochodzitoidalejdochodzi do mylenialiturgiijako
wydarzenia zbawczego z celebracjg liturgiczng, przy czym akcentujg oni
te druga i przeoczaja pierwsza?. To zjawisko miato miejsce juz w pierw-
szych latach po Soborze Watykanskim II, gdy w niektérych $rodowi-
skach zglaszano zastrzezenia do reformy liturgicznej i wpisujgcych sie
w nig wskazan Soboru, uwazajac, izwinna ona sie dokonywac¢ w sposéb
bardziej praktycznyize wcze$niej winnabyé poddana ,,wyprébowaniu”.
Oczekiwano, iz liturgia pozostawi duza , przestrzen na spontanicznosé
i kreatywnos$¢” wspolnoty parafialnej i da mozliwo$é wprowadzania
wlasnych tekstéw?. Sledzac rozdzwiek pomiedzy wskazaniami soboro-
wymi, majgcymi na celu ukazanie ,,wielkoS$ci chrzescijanskiego kultu
Bozego”, a praktycznym sposobem sprawowania liturgii kard. Ratzin-
ger pisat o ,odchodzeniu w niepamieé nauczania Soboru”* i wyjasniat,
1 F.X.Durwell, LaRésurrection de Jesusmystére dusalut, Editions Xavier Mappus, Le Puy
1963, s.12.
2 J.Corbon, Liturgia zrédto wody zycia, Poznan 2005, s. 23-24.
3 J.H. Hucke, H. Rennings, Die gottesdienstlichen Versamlungen der Gemmeinde, Mainz

1973, s.11-23.
4 J.Ratzinger, Duchliturgii, Poznan 2002, s. 6.
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na czym polega prawdziwe uczestnictwo w liturgii. ,,Pojecie «uczestnic-
tway, jak réwniez «bycie aktywnym» musi by¢ naswietlone stosownie
do wymiaréw czlowieczenstwa w aspekcie jednostki i wspélnoty, we-
wnetrzno$ciiuzewnetrznienia—pisat. — Aby zaistniata wspdlnota, po-
trzebne jest wsp6lne wyrazanie; aby jednak to wyrazanie nie pozostato
zewnetrzng forma, konieczna jest pewna wspdlnotowa interioryzacja,
wspdélna droga do wewnatrz (i wzwyz)”®. Akcentowal, iz ,w zakresie
liturgicznego uczestnictwa, ktére powinno by¢ jak najbardziej partici-
patio Dei— «uczestnictwem w Bogu» [...] pierwszenstwo ma interiory-
zacja”®. Nie chodzito mu z pewno$cig jedynie o interioryzacje w sensie
psychologicznym, jako uwewnetrznienie warto$ci chrze$cijanskich?,
ale o interioryzacje w sensie teologicznym, jako najgtebsze otwarcie sie
na Jezusa Chrystusa dziatajgcego w liturgii i na Jego Ducha, ktére to
dzialanie ma na celu—obok uwielbienia Boga—takze u§wiecenie czto-
wieka, taka jego przemiane, by mégt o sobie powiedzieé: ,,Teraz za$ juz
nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). O taka interioryzacje
kazdy uczestnik liturgii winien sie stara¢ i nie skupiaé sie wytacznie na
zewnetrznych przejawach liturgii czy na zadaniach powierzonych mu
do wykonania. Kardynat przypominat o konieczno$ci wychowania li-
turgicznego do takiej wrazliwo$ci naznakiisymbole religijne jako czyn-
niki sakramentéw i sakramentaliéw, na jakg wyczulali wielcy teologo-
wie liturgii i ojcowie jej odnowy, Romano Guardini (f1968) i Pius Parsch
(t1954).

Roéwniez Jan Pawet IT ustosunkowat sie zdecydowanie do ,,zle pojmo-
wanego poczucia kreatywno$cii przystosowania”, i do wnoszonych ,,in-
nowacjinieupowaznionychiczesto catkowicie nieodpowiednich”, jakby
liturgia w swej strukturze i okre$lonym przez Ko$ciét sposobie celebra-
cji mogta zalezeé od celebransa i wspdlnoty®. Wedtug papieza, dzieto
dostosowania Eucharystii do zmieniajacych sie warunkdéw czasu i prze-
strzeni powinno byé¢ spelniane ,z nieustanna §wiadomoscia niewypo-

5 J. Ratzinger, Struktura celebracji liturgicznej, w: Eucharystia, red. L. Balter iin., Po-
znan-Warszawa 1986, s. 196.

6 J.Ratzinger, Struktura celebracjiliturgicznej, s.197.

7 K.Dyrek, M. Kozuch, K. Trojan, Powotanie, rozeznanieirozwoéj. Aspekt psychologiczny,
Krakow 1993, s. 42.

8 Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 52.
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wiedzianej tajemnicy, wobec ktérej staje kazde pokolenie” wiernych®.
I wimie obrony misterium Eucharystii, jego wielko$ci, warto$cii odpo-
wiedzialno$ci za nie wzywat do postuszenstwa normom liturgicznym.

Nalezy tu przypomnieé, ze konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanc-
tum Concilium ukazujeliturgie w ramach historii zbawieniaiuwydatnia
jej centralny moment—odkupienie §wiata przez Chrystusa Pana. Odku-
pieniadokonal Chrystus,szczegélnie przez paschalne misterium swojej
blogostawionej meki, zmartwychwstania i chwalebnego wniebowsta-
pienia” (sc 5). Owo mitosierne zwrdcenie sie Boga ku ludziom ojcowie
Ko$ciotanazywalimystérion (tac. sacramentum). Konstytucja Sacrosanc-
tum Concilium przypomina dalej, ze odnowiony swéj byt i tozsamo$é
dziecka Bozego cztowiek otrzymuje przez wszczepienie chrzcielne w mi-
sterium paschalne Chrystusa, bowiem z niego czerpiag moc wszystkie
sakramentyisakramentalia. Dodaje, iz, prawie kazde wydarzenie zycia
u wiernych odpowiednio usposobionych zostaje uswiecone przez taske
Bozg [zen] ptynaca” (sc 61).

Ujawnia sie tu nowa §wiadomo$¢ integralnej koncepcji misterium
paschalnego KoSciota katolickiego, ktéra istniata w KoSciele pierwot-
nym, a potem ostabta i prawie ze zanik?la. Ztozylo sie na to kilka czyn-
nikéw: (a) fakt, iz w Piémie Swietym zbawienie jest czesto przypisane
bezposrednio $§mierci Jezusa na krzyzu (Rz 3, 25; Ga 2, 20; Ef 5, 26) i ze
w Kosciele tacinskim nie bylo takich debat spekulatywnych, jak na
chrze$cijanskim Wschodzie; (b) zredukowanie liturgii nocy paschalnej
do zwyktlej wigilii §wieta (XIII wiek); (c) uwydatnienie od $redniowie-
cza kultu cierpigcego cztowieczenstwa Chrystusa i idei nasladowania
Go w cierpieniu, bez odniesienia do zmartwychwstania i rozwijanie
przez wieki takiej duchowo$ci'®. Nie moznajednak powiedzie¢, ze nawet
w ostatnich wiekach, gdy teologia byta zorientowana na prawde o od-
kupieniu (zado$éuczynienie, ofiara, zastuga) zapomniano o misterium
paschalnym.

Odrodzenie §wiadomosci paschalnej w Ko$ciele katolickim w XX wie-
ku dokonato sie gtéwnie za sprawa powrotu do zZrddet biblijnych i patry-
styczno-liturgicznych. Nalezy tu wspomnieé¢ m.in. 0 Odo Caselu (11948),

9 Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 51.

10 W. Hryniewcz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1,
Lublin 1987, s. 181-185.
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ktéry dotart do pierwotnego sensu §wieta starochrzescijanskiej paschy
i zostal uznawany za twoérce Mysterientheologie. Wedlug niego miste-
rium liturgicznejest aktem zbawczym uobecniajgcym sie w Eucharystii
dzieki anamnezie!l. Natomiast w konstytucji o liturgii $§wietej odnajdu-
jemy wyjasnienie:

Zgodnie z apostolskg tradycja, ktéra rozpoczeta sie w dniu zmartwychwstania
Chrystusa, Kosciét celebruje misterium paschalne kazdego 6smego dnia, kto-
ry stusznie jest nazywany dniem Panskim albo niedzielg. W tym bowiem dniu
wierni powinni sie gromadzié, aby stuchajac Bozego stowa i uczestniczac w Eu-
charystii, wspomina¢ meke, zmartwychwstanie i uwielbienie Pana Jezusa oraz
sktadaé dziekczynienie Bogu, ktéry ,przez powstanie z martwych Jezusa Chry-
stusa na nowo zrodzit ich do zywej nadziei” (1 P 1, 3) (SC 106).

UsSwiecenie cztowieka poprzez liturgie dokonuje sie o tyle, o ile czer-
pie ona mocg Ducha Swietego z tego zbawczego zrédta. Pod tym samym
warunkiem liturgia wielbigca Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym moze staé sie szczytem catej dziatalno$ci Ko$ciota (sc 10).

Jan Pawet II, oceniajgc droge odnowy przebyta przez KoSciét w 40-let-
nim okresie po Vaticanum II, wezwat do poglebiania zycia liturgiczno-

-sakramentalnego przez ,odpowiednig formacje pasterzy i wszystkich
wiernych, tak aby [...] uczestnictwo w obrzedach liturgicznych byto
pelne, $wiadome i czynne”'2. Zadaniem pasterzy jest ,dotozy¢ staran,
aby poprzez odkrywanie i praktykowanie sztuki «mistagogicznej», tak
cenionej przez Ojcéw KoSciota, sens misterium dotart do ludzkich su-
mien™?, i miato miejsce godne sprawowanie celebracji uwzgledniajgcej
potrzeby réznych kategorii wiernych. Méwigc o,,praktykowaniu sztuki
«mistagogicznej»”, papiez mial na my$li praktyczna mistagogie, sztuke
wprowadzania w misterium Eucharystii, w jej obrzed i celebracje.

1 Leksykonliturgii, red. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 209.

12 Jan Pawet II, List apostolski z okazji 40. rocznicy ogloszenia konstytucji o liturgii
Swietej Sacrosanctum Concilium, nr 7, w: Jan Pawet II, Dzieta zebrane, t. 3: Listy, Kra-
kéw 2007.

13 Jan Pawet II, List apostolski z okazji 40. rocznicy ogloszenia konstytucji o liturgii
Swietej Sacrosanctum Concilium, 12.
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2. Misteria poganskie a misterium chrzescijanskie

Choé dzisiaj hipoteza wptywu synkretyzmu hellenistycznego na na-
uke $w. Pawla o misterium Chrystusa, wysuwana na poczatku XX wie-
ku, jest uznawana za niezasadng i miniong, fakt, iz Apostot Narodéw
uzywatl tych samych terminéw, ktérymi postugiwano sie¢ w misteriach
poganskich!4, kaze siegnaé¢ do genezy pojecia ,misterium” w kultach
wschodnich.

Termin ,mistagogia” pochodzi od gr. stéw: mysterion (tajemni-
ca) —wywodzacego sie od czasownika myo (zamknaé usta, aby niczego
nie wyjawié¢) —iago (prowadzié), i etymologicznie oznacza wprowadzié¢
kogo$ w poznanie prawdy tajemnej oraz w znamienny dla niej ryt!°.
Wprowadzony w tajemnice staje sie wtajemniczonym (mystes) i jest zo-
bowiagzany do zachowania swojego doSwiadczenia duchowego w tajem-
nicy. Misteria (gr. mysteria) jako formy kultu byty obchodzone na wio-
sne (mate misteria zwigzane z kietkujacym ziarnem rzucanym w glebe)
ijesienig (duze misteria zwigzane z kultem sit rozrodczych przyrody),
dostepne dla tych co wiosng przeszli ryty wprowadzajace. Los posiane-
go ziarna odczytywano symbolicznie jako symbol zycia ludzkiego i na-
dziei na zycie pozagrobowe. Inicjacja (gr. myesis) w misteria dokonywa-
1a sie stopniowo i obejmowata: oczyszczenie (rytualne obmycie), posty,
stuchanie nauk dotyczacych istoty i znaczenia misteriéw, i odbywata
sie pod kierunkiem mistagoga. Gtéwna cze$é misteriéw, dostepna dla
bardziej wtajemniczonych, polegata na udziale w ,,$wietym dramacie”,
tj. przedstawieniu epizodéw z zycia jakiego$ béstwa, odtwarzanych
zazwyczaj na podstawie mitéw. Udzial ten byt poprzedzony procesja-
mi, tanncami, §piewami, wystawami §wietych symboli, a konczyt sie
wspolng uczty przy, jak wierzono, mistycznej obecno$ci bostwalé. Losy
béstwa odtwarzano po to, by sie z nim zjednoczy¢ i otrzymac jego moc.
W misteriach eleuzynskich, sprawowanych w sanktuarium w Eleusis
koto Aten, ku czci Demeter, bogini ptodno$ci ziemi i urodzaju, oraz ku

14 J. Stepien, Teologia Swietego Pawta. Cztowiek i Kosciét w zbawczym planie Boga, War-
szawa 1979, S. 140-141.

15 G.G. Pesenti, Mistagogia, w: Dizionario di Mistica, a cura di L. Boriello iin., Citta del
Vaticano 1998, s. 820.

16 J. Kulpinska, Misteria, w: Maty stownik religioznawczy, Warszawa 1969, s. 279-280.
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czci Persefony, wladczyni §wiata podziemnego i opiekunki dusz zmar-
tych, opierano si¢ nadramacie méwigcym o stracie cérki przez Demeter
ijej odzyskaniu. Wedtug Eliadego, wtajemniczeni w owe misteria mieli
nadzieje na po$miertng szcze$liwo$¢'”.

W Starym Testamencie termin mystérion spotyka sie dopiero w pi-
smach epoki helleniskiej, w ktérych oznacza najpierw ,,sekret” w zna-
czeniu zwyczajnym (Tb 12, 7. 11; Jdt 2,2; Prz 11, 13; 2 Mch 13, 21), a potem
zbawcze plany Boga i zdarzenia realizowane w historii ludzkiej. Ksie-
ga Daniela méwi o tajemnicach zbawczych planéw Boga objawianych
cztowiekowiw snach (sen Nabuchodonozora obja$niony przez Daniela),
w widzeniach, za po$rednictwem aniotéw (2, 18; 3-8; 10-12). Ksiega Mg-
droéci odnosi termin mystérion do takich rzeczywistosci jak sens rytu
tajemnego (14, 15), Madro$¢ Boza, $wiat przyszty, czy zbawienie!®, W ju-
daizmie misteria nie majg miejsca.

W Nowym Testamencie termin mystérion nabiera nowego znaczenia.
U synoptykéw oznacza tajemnice krdlestwa Bozego, ktéra Jezus jako
mistagog objawia apostolom wprost, a pozostatym, nieprzygotowanym
do jej przyjecia, przekazuje w formie przypowiesci jako Dobra Nowine
od Boga (Mk 4, 11-12; Mt 11, 25-27; 13, 11; £k 8, 10). Objawienie to miato
charakter stopniowy i zarazem inicjacyjny w rzeczywisto$¢ kroélestwa
Bozegoijego prawa moralne oraz duchowe, ktére ukazane zostaty wpet-
niw do$wiadczeniu krzyza i zmartwychwstania. W przekonaniu Carla
Marii Martiniego, Ewangelia wedtug $§w. Marka byta w KoSciele pier-
wotnym podrecznikiem katechumena i zarazem pierwszym podreczni-
kiem na drodze formacji katechumenalnej*.

U $w. Pawta stowo mystérion ma o wiele szerszy sensioznacza: (1) ,.ta-
jemnice Bozg” (Kol 2, 2), prawdy ukryte w Bogu, madro$¢é Bozg, przed-

17 M. Eliade, Historia wierzen iidei religijnych, t.1: Od epoki kamiennej do misteriéw ele-
uzynskich, Warszawa 1997, s. 190.

18 B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Po-
znan-Warszawa 1973, s. 978-979.

19 M. Martini, L'itinerario spirituale dei Dodici nel Vangelo di Maro, Roma 1983, s. 5. Po-
zostate Ewangelie: wedlug Mateusza byla na tej drodze uznawana za Ewangelie
katechisty, wedtug Lukasza za Ewangelie doktora, czyli tego, ktéry poucza o histo-
ryczno-zbawczym aspekcie tajemnicy; wedtug Jana za Ewangelie prezbitera prze-
kazujacego dojrzatemu chrzescijaninowi syntetyczna wizje tajemnic zbawienia.
M. Martini, L'itinerario spirituale dei Dodicinel Vangelo di Maro, s. 5.

172



Interioryzacja misterium paschalnego Chrystusa w celebracji Eucharystii

tem zakrytg dla wszystkich, a oznajmiong przez Ducha §wietym apo-
stotom i prorokom, majacg za przedmiot odwieczny plan zbawienia
Zydéw i pogan, realizowany przez Boga etapami w historii (1 Kor 2, 8);
(2) ,tajemnice Chrystusa” (Ef 3, 4), Jego krzyza i zmartwychwstania;
(3) ekonomie Bozg okre§lang syntetycznie ,,tajemnicg wiary” czy ,tajem-
nicg poboznoéci” (1 Tm 3, 9. 16); (4) poznanie Chrystusa, uzyskane przez
wiare, dajgce uczestnictwo w Jego Ciele, czyli KoSciele. Tajemnice te sg
najbardziej dostepne dla doskonatych, czyli dla tych, ktoérzy sa bardziej
ulegli Duchowi Swietemu. Nie maja jednak wprost zwigzku z aktem li-
turgicznym?°,

Znawca problematyki genezy pojecia mystérion i jego zwigzku z mi-
styka w starozytno$ci, Louis Bouyer pisze, ze jednym z pierwszych
teologdw, ktérzy odnosili ten termin do chrztu §wietego byt Atanazy
Wielki (t373)%.. Nalezy tez zauwazy¢, ze w ttumaczeniu tacifiskim ter-
min ten zachowal swoje pierwsze znaczenie—tajemnica (misterium)
(Katechizm Ko$ciota katolickiego [dalej: KKK], 774). Od czasu ttumaczenia
mystérium przez sacramentum zaczeto postugiwac sie pojeciem mystago-
ghia na oznaczenie komentarza do rytéw chrzcielnych przekazywanego
katechumenom w pierwszym tygodniu po udzieleniu im sakramentu
chrztu??. Wprowadzenie w rozumienie tajemnic wiary, a takze znakéw
i obrzedéw liturgicznych byto funkcjg biskupa, ktéry kierowat swg ka-
techeze do neofitéw w Wigilie Paschalng. Inicjacja chrzcielna byta po-
przedzona przyjeciem kerygmatu, nawréceniem, katechezami, recepcja
oredzia chrzescijanskiego w zyciu i jej weryfikacja. Pod koniec IT wieku
nauczanie katechetyczneiinicjacja miata juz forme zorganizowang, kté-
ra zainteresowani przechodzili przez trzy lata, poznajac ponadto histo-
riezbawienia, zawarte w Credo prawdy wiary, zasady moralne potgczone
z przysposobieniem do walki duchowej, i praktykujac modlitwe. Podczas
ostatniego etapu wtajemniczenia, zwanego mistagogia, wprowadzano
w sens przezywania tajemnic Chrystusa, zwtaszcza w Eucharystig?3,
Bierzmowanie byto potgczone z sakramentem chrztu, gdyz jego relacje
20 J. Dheilly, Dictionnaire Biblique, Tournai1964, s. 789-791; J. Rumak, Mistyka Swietego

Pawta Apostota, Assisi1977, s. 144-145.

21 L. Bouyer, Mysterion. Dal mistero alla mistica, Citta del Vaticano 1998, s. 188.
22 L. Bouyer, Mysterion. Dal mistero allamistica, s. 187-188.

23 J. Bagrowicz, Inicjalno-katechumenalny ksztatt wychowania religijnego, ,,Collectanea
Theologica” 72 (2002) nr 2, s. 94..
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do bierzmowania pojmowano na podobienstwo wiezi tgczacej Pieédzi-
sigtnice z Pascha, czyli uznawano za wydarzenia majace te sama natu-
re, co Pascha?4. Od potowy IV wieku zaczeto je oddziela¢ od chrztu. Pod

koniec IV wieku katecheza uzyskata wyrazny charakter mistagogiczny.
Mistagogia aleksandryjska (Orygenes [T 254], Pseudo-Dionizy Areopagi-
ta) miata charakter alegoryczny, opierajac sie na Pi$mie Swietym pro-
wadzita zainteresowanych od litery do ducha, a w liturgii od ,tajemnic”
widzialnych, sakramentéw, do Tajemnicy niewidzialnej; mistagogia

antiochenska (Cyryl Jerozolimski [t 386], Jan Chryzostom [f407], Teo-
dor z Mopsuestii [t 428]) polegata w liturgii na opisaniu tajemniczych,
historycznych wydarzen jako typologicznych; sakramenty nasladowaty

(mimesis) gesty zbawcze zycia Jezusa lub byty ich uobecniang pamiatka

(anamnesis) i antycypacja liturgii ostatecznej?®. Na Zachodzie mistago-
gia Ambrozego byla inicjacja, za poSrednictwem liturgii, w poznanie

misterium zbawienia dokonanego w historii. Na jej podstawie biskup

Mediolanu stworzy? teologie biblijng sakramentu, w ktérej wydarzenie

biblijne stanowito obiektywng podstawe dla celebracji2é. Instytucja ka-
techumenatuiinicjacji chrzescijanskiej przestata istnie¢ w V wieku. Do-
piero, gdy w XX wieku, dzieki odnowie biblijnej i liturgicznej, odkryto

zwiazek pomiedzy teologicznym poznaniem tajemnic chrze$cijaiiskich

ipraktykaliturgiczng, w ktérej te misteria sg celebrowane przy pomocy

znakdéw i symboli, ponownie zaczeto méwié o mistagogii.

Wspblczesna mistagogia niejest jedynie dyscypling zwigzang z patro-
logia i teologia liturgiczna, ale jest w polu zainteresowania takze kate-
chetyki, teologii pastoralnejiteologii duchowosci. Ta ostatnia, jako dys-
cyplina majaca za przedmiot badanie do§wiadczenia chrzes$cijanskiego
i czerpigca ze zZrddet biblijnych i patrystycznych wspdlnie z teologia
liturgiczna i pastoralng, ksztattuje duchowo$¢ liturgiczna wspélnoty
Kosciota i poszczegdlnych wiernych. Interesuje sie stosowaniem mista-
gogii zwlaszcza w przezywanej liturgii i w modlitwie osobistej??, w kie-

24 H. Bourgeois, M. Michel, Bierzmowanie, Warszawa 1991, s. 20.

25 N. Bux, Appunti per una mistagogia antica e nuova, ,,Nicolaus. Rivista di Teologia ecu-
menico-patristica” 30 (2003) nr1-2, s. 372.

26 E. Mazza, Lamistagogia. Le catechesiliturgiche della fine del quarto secolo eillorometodo,
Roma 1996, s. 47-48.

27 J.C. Cervera, Mistagogia pastorale e spiritualita, w: La spiritualita. Ispirazione— Ricer-
ca—Formazione, a cura di B. Secondin, J. Janssens, Roma 1984, s. 29-4.2.
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rownictwie duchowym iw rozwoju duchowym?® oraz w do$wiadczeniu
mistycznym.

3. O wlasciwg postawe udzialu w misterium paschalnym

Udziat w Eucharystii i uobecniajacym sie w niej misterium Chrystusa

domaga sie wtasciwej dyspozycji, postawy i jej doskonalenia, aby to

uczestnictwo moglo byébardziej godne, owocne iby stuzyto uwielbieniu

Boga i uSwieceniu uczestnikéw liturgii. Chodzi tu wiec nie tylko o zaje-
ciewobec Eucharystii postawy, jakby z pewnego dystansu, aleio §wiado-
me ksztattowanie jej w ramach uczestnictwa w ofierze eucharystycznej.
Tajemnica Eucharystii nie jest misterium rzeczowym, ale osobowym

(KKK 2143)%° i jako osobowe spotkanie z Chrystusem w Duchu Swietym

~Sstanowi korzen i sekret zycia duchowego wiernych, a takze wszelkich

inicjatyw Ko$ciota lokalnego”3°. Méwigc o postawie moralnej i ducho-
wej pragniemy, odwotujac sie do nauki Jana Pawta II, zwréci¢ uwage na

trzy jej zasadnicze elementy, na ktére wskazat papiez, gdy na poczatku

nowego tysiagclecia zachecat do ,poznawania, kochania i nasladowania

Chrystusaido przemieniania historii mocg ptynaca z wiary, az do spet-
nienia sie jej w niebianskim Jeruzalem”3!, Ksztaltowanie tej postawy
winno by¢é motywowane takze nasladowaniem ,wewnetrznej postawy”
Maryiw odniesieniu do Najs§wietszej Tajemnicy32.

3.1. Poznanie misterium Jezusa Chrystusa
w Eucharystii przez wiare

W postawie wzgledem Eucharystii winno sie ujawnié¢ przekonanie ekle-
zjalne, iz nie jest ona rzeczywisto$cia, ktéra moze zglebi¢ rozum natu-

28 T. Federici, Lamistagogia della Chiesa. Ricerca spirituale, w: Mistagogia e direzione spi-
rituale, a cura di E. Ancilli, Pontificio Istituto di spiritualita del Teresianum, Roma-
Milano 1985, s. 163-245; E. Ancilli, Dalla mistagogia alla psicoterapia. La direzione spi-
ritualeierie oggi, w: Mistagogia e direzione spirituale, s. 9-51.

29 Jan Pawetl II, List o kulcie Eucharystii, nr 8, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Ar-
chidiecezjalnej, Wroctaw 1999.

30 Jan PawelII, List apostolski Mane nobiscum Dowmine, nr 5.

31 Jan Pawetl II, Novo millenio ineunte, nr 29, Pallottinum, Poznan 2001.

32 Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, nr 53.
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ralny, ale Ze jest dana w objawieniu do wierzenia jako tajemnica zakryta
w Bogu33, Te prawde uwydatnia Jan Pawet I, méwigc o Eucharystiijako
misterium fidei®4. Rozum moze poznaé i zgtebié rzeczywisto$é otaczajg-
ca ija opanowadé, jak na to wskazuja wielkie osiaggniecia naukowo-tech-
niczne. Obiektywna jednak prawda o catej rzeczywistoSci i zwtaszcza
o cztowieku wykracza poza to, co faktyczne i empiryczne, i obejmuje
takze wymiar metafizyczny, dlatego tez cztowiek wezwany jest do wy-
chodzeniapozadanedo$wiadczalneido odkrywaniatego, co ostateczne,
absolutne. Rozum jedynie podprowadza pod tajemnice, ,wiara pozwala
wniknaé do [jej] wnetrza i poprawnie jg zrozumieé”35. Nie znaczy to, ze
rozum nie powinien wspdétdziataé z wiarg w jednej postawie cztowie-
ka, takze tej wobec Eucharystii. Oto dlaczego papiez pyta o Swiadomos¢
(poznawczg) apostotéw podczas ustanowienia Eucharystii w Wieczerni-
ku3%, ubolewa z powodu obecnego ,,bardzo ograniczonego [jej] rozumie-
nia” ogotoconego zwymiaru ofiarniczego’”, przypomina o konieczno$ci
posiadania wlasciwej swiadomos$ci moralnej w przyjmowaniu Komunii
Swietej 38i tym podobne.

Wtasciwg postawe wobec Eucharystii podpowiada gtéwnie wiara
w dziatanie Ducha Swietego o$wiecajacego serce czlowieka3®. Duch
Swiety bedac Duchem Ojca i Syna ukazuje cztowiekowi prawde o tej
postawie w stowie Bozym, wzgledem ktérego oczekuje tez ulegtosci*®.

»~Eucharystia jest Swiattem —podkresla papiez—przede wszystkim dla-
tego, ze w kazdej Mszy $w. Liturgia Stowa Bozego poprzedza sprawo-
wanie Liturgii Eucharystii—w jednos$ci dwéch «stotéw» —stotu Stowa
istotu Chleba”#. Katechizm ttumaczy, ze ,w liturgii Stowa Duch Swiety
przypomina «zgromadzeniu» to wszystko, co uczynit dla nas Chrystus.
[...], celebracja «<wspomina» wielkie dzieta Boze w bardziej lub mniej

33 Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, IV, w:
H. Denzinger and A. Schénmetzer, Enchiridion symbolorum, ed.32, Freiburg 1963, 3015.

34 Jan Pawetl II, Ecclesia de Eucharistia, nr1s.

35 Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio, nr13.

36 Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, nr 2.

37 Jan Pawetl II, Ecclesia de Eucharistia, nr10.

38 Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, nr 36.

39 Jan PawetlII, Ecclesia de Eucharistia, nr 62.

40 Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, nr 54.

41 Jan Pawet I, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr12.
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rozwinietej anamnezie” (KKK 1103). Posoborowa liturgia stowa docenia
bardziej warto$¢ zbawczg stowa Bozego i jest ukazywana jako komple-
mentarna wobec liturgii eucharystycznej, stanowigc z nig ,jeden akt
kultu” (sc 56).

Podkres$lajac wazno$¢ sprawowania Eucharystii w niedziele, papiez
przypomina dwa wielkie symboliczne okre$lenia Dnia Panskiego: ,dnia
stonca”, méwigcego, iz Chrystus zmartwychwstaty przychodzi jako
$wiatloéé $wiata (J 9, 5); ,dnia ognia”, dnia Ducha Swietego, ktérego
Zmartwychwstaty przekazal apostotom w Wieczerniku (J 20, 22-23)
idalej udziela w kazdej Mszy §wietej*2.

Cho¢ znaczenie stowa w liturgii jest niezastgpione, wielu teologéw
jest zgodnych, iz dzi$ jego rola zostata przeakcentowana na niekorzys$é
znakoéw, obrazéw i symboli. Powodem tego jest z pewnoS$cia generalna
utrata wrazliwos$ci na symbole spowodowana dominacja logiki poje-
ciowej, jezyka technicznego i myslenia w kategoriach utylitarnych. Zu-
pelnie inna wrazliwo$¢é na symbole miata miejsce wezesniej, np. w Sre-
dniowieczu. ,,Dla my$li éredniowiecza, zar6wno tej spekulatywnej, jak
i catkiem codziennej—pisze Michel Pastoureau—kazdy przedmiot,
kazdy element, kazda zywa istota stanowita przedstawienie i symbol
jakiej$ innej rzeczy, ktéra jej odpowiada na poziomie wyzszym i wiecz-
nym”43. Byt to czas my$lenia nacechowanego percepcja symboli.

O znakach i symbolach méwi sie dzi§ przewaznie jak o rzeczach,
w rzeczywisto$ci chodzi tu bardziej o operacje ludzkie, poniewaz czto-
wiek z natury posiada zdolno$é symbolizowania. W operacji ze zna-
kiem chodzi o bezposredni zwigzek pomiedzy oznacznikiem a oznacza-
narzeczywistos$cia, relacja natomiast pomiedzy symbolem a tym, co on
symbolizuje jest poSrednia; ,,symbol jednakze nie tylko odsyta do cze-
go$ijest narzedziem poznania, ale—w odréznieniu od pojecia, obrazu
i znaku—umozliwia uczestnictwo w tym, co symbolizuje”44. Takze
symbol religijny nie tyle posiada konkretne znaczenie, co umozliwia
uczestnictwo w Swiecie duchowym, transcendentnym, styszac np., ze

42 Jan Pawel I, Dies Domini, nr 27-28.

43 M. Pastoureau, Sredniowieczna gra symboli, przet. H. Igalson-Tygielska, Warszawa
2006, s. 21-22.

44 C. Greco, La conoscenza simbolica nell’esperienza religiosa, w: La conoscenza simbolica,
edd. C. GrecoiS. Muratore, Milano 1998, s. 247.
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Bogjest §wiattem, czlowiek zwraca swa Swiadomo$§¢ od §wiatta fizyczne-
go ku Swiattu duchowemu. Dlatego symbolu nie powinno sie wyjasnia¢
racjonalnie, bo misterium, na ktére on wskazuje w ramach Eucharystii
nie da sie ,wyja$ni¢”. Uczestnik liturgii nie musi wiedzieé¢, w jaki spo-
s6b Bog dokonuje transsubstancjacji chlebaiwinaw CiatoiKrew Jezusa
Chrystusa, lecz powinien wiedzieé, ,ze i dlaczego to czyni”4®. Symbol
podkresla ,ruch”, dynamike duchowa pokazujaca, iz ,,Swiat, ktory wy-
szedlzrak Boga Stworcey, wraca do Niego odkupiony przez Chrystusa”48,

3.2. O nowa wrazliwos¢ wobec misterium
Eucharystii — umitowaé Chrystusa

Postawa poznania wiarg i rozumem tego, czym jest Eucharystia w jej

tresci, strukturze i zamy$le Bozym wzgledem Ko$ciota i w urzeczywist-
nieniu historii zbawienia wydaje sie czyms$ niewystarczajacym. Swia-
domo$¢ poznawecza i postawa poznawcza sa jedynie podstawa do gteb-
szego zaangazowania sie cztowieka, uczestnika Eucharystiii wspélnoty
wiernych. Gdy Jan Pawel II wyraza ,uczucie wielkiego i wdzigecznego

zdumienia” wobec uobecniania sie tajemnicy paschalnej w Eucharystii

ijej daru dla Ko$ciota i pragnie je rozbudzié¢ w innych??, gdy zacheca do

podtrzymywania ,,gtodu” Eucharystii*8, gdy ubolewa z powodu braku

zrozumienia jej istoty*?, gdy pragnie ozywi¢ wiare i entuzjazm z tego, iz
~Eucharystia jest o§rodkiem zycia” uczniéw Chrystusa®®, to wykracza

poza $wiadomo$é poznawczg i wskazuje na potrzebe pelniejszego zaan-
gazowania sie wjej przezywanie, tj. zaangazowanie wolg, Swiadomo$cia
moralng, duchowa, mitoécig i §wiadomoscig afektywna®!, a nawet cia-

45 H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, 1: Kontemplacja postaci, ttum.
E. Marszat, J. Zakrzewski, Krakéw 2008, s. 502.

46 Jan PawelII, Ecclesia de Eucharistia, nr 8.

47 Jan PawelII, Ecclesia de Eucharistia, nr 5-6.

48 Jan Pawel I1, Ecclesia de Eucharistia, nr 33.

49 Jan Pawet I1, List o kulcie Eucharystii, nri1.

s0 Jan Pawel I, Mane nobiscum Dowmine, nr 4.

51 Pojecie $wiadomosci afektywnej wprowadzit do teologii zycia duchowego Charles
A. Bernard s1 pod wptywem Alquié. Filozof ten pisze, ze ,Swiadomo$¢ afektywna jest
ta instancja, ktéra wobec tego co méwi rozum wyraza punkt widzenia wtasnego ‘ja’”
(F. Alquié, La Conscience affective, Paris, 1979, s. 14). Przeciwstawia si¢ ona niejako bez-
osobowemu rozumowi traktujgcemu rzeczywisto$é przedmiotowo i wyraza relacje
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tem, calym bytem. Swiadomo$é moralna pozostaje w §cistym zwigzku
z sumieniem iz jego oceng postawy cztowieka wobec Eucharystii. Swia-
domo$é duchowa taczy sie Scisle z postawg wiernego do Chrystusa w Du-
chu Swietym iz jej ukierunkowaniem na dojrzato$é duchowa, §wietoéé
zycia®?. Swiadomosé afektywna jest zwigzana z wola z jej naczelnym
aktem, miltoScig oraz z innymi uczuciami i stanami ujawniajgcym sie
takze w ciele w dynamicznej relacji cztowieka do §wiata, innych i Boga.

Takie zaangazowanie jest podyktowane przede wszystkim tym, ze
misterium Eucharystii jest misterium osobowym. Juz liturgia stowa
prowadzi do osoby Jezusa Chrystusa, gdyz cate objawienie, ,«wszyst-
kie Pisma» prowadza do tajemnicy Jego osoby (Ek 24, 13-43)”°3. Osoba
Jezusa i Jego osobowa obecno$é nie powinny byé traktowane przedmio-
towo, cojest typowe dla postawy racjonalnej, ale wymagajg odniesienia
personalnego uwzgledniajacego 6w charakter podmiotowy.

W glebie tajemnicy Eucharystii pomagaja wnikngaé znaki euchary-
styczne, symbole i obrzedy, w ktérych takze wazng role peini stowo.
Chleb i wino ofiarowane Bogu przez zgromadzenie liturgiczne sg owo-
cem ziemi i symbolem pracy cztowieka, jego ofiar duchowych. Zostaja
zlozone na ottarzu, ktéry jest symbolem ,samego Chrystusa, obecnego
w zgromadzeniu swoich wiernych, réwnocze$nie jako ofiara zlozona
dla naszego pojednania i jako niebieski pokarm, ktéry nam sie udzie-
la” (kKK 1382). Dlatego ottarz i dokonujacy sie na nim obrzed —mi-
sterium, sakrament —staje sie centrum uwagi uczestnikéw liturgii
eucharystycznej; jest okadzany dla wyrazenia czci i modlitwy ludu Bo-
Zego, czczony, catlowany przez kaptana nie tylko na znak czci, szacunku
iuwielbienia, ale i dla wyrazenia gestu oblubieiczego—znaku wzajem-
nej mitosci PanaiJego ludu. Chleb i wino konsekrowane przez kaptana
moca Ducha Swietego i stéw Chrystusa wypowiedzianych w Wieczer-

cztowieka do §wiata. Pozostaje w §cistym zwigzkuz zyciemizjego rytmem (narodziny,
wzrost, §mier¢), jest warunkowana pozagdaniem i pragnieniem tego, czego cztowiek
poszukuje i tym, co budzi w nim obawe, lek itp. Ujawnia si¢ wrelacjach do innych
iprzejawiaw stanach afektywnych. Dynamizm tej$§wiadomoscijest tak silny, Ze moze
ogarngé calg §wiadomo$é cztowieka, a wiec inne jej warstwy, psychiczng i duchowsg.
C.A. Bernard, Symbolisme et conscience affective, ,,Gregorianum” 61 (1980), s. 423-4.29.

52 Jan Pawel II, List o kulcie Eucharystii, nrg.

53 Jan Pawet II, Mane nobiscum Dowmine, nr12.
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niku stajg sie Ciatem i Krwig Zbawiciela, zywg Jego obecno$cig posréd
ludu Bozego.

Symbole te pozwalajg uwydatnié¢ Chrystusa jako ,tajemnice §wiatta,
dzieki ktérej wierzacy zostaje wprowadzony w glebie zycia Bozego”s4.
Jesttozarazem tajemnicauobecnianejiurzeczywistnianej mito$ci Boga
do czlowieka otwierajaca w duszy ludzkiej ,rzeczywisty wymiar tej mi-
tosci, w ktérym zawiera sie wszystko, co Bog uczynit dla nas ludziico
stale czyni”®°. Otwierajac sie na dziatanie Ducha Swietego przenikaja-
cego gtebokosci Boga, kaptan i wierni mogg sie pozwoli¢ wprowadzié¢
w glebie misterium paschalnego, w jej wymiary—ofiary i uczty. Od
ulegtosci Duchowi Swietemu i wspétdziatania z Nim zalezy dynamizm
teologalny postawy chrzeécijanina, czyli wiary, nadziei na posiadanie
débr duchowych i mito$ci ukierunkowanej na zjednoczenie z Bogiem.
Do tego winien dotaczyé sie wysiltek ascetyczny umierania dla grzechu
i tego, co do niego prowadzi oraz dla wtasnej woli, aby peiniej przyjaé
wole Boza. ,Cata Eucharystia sprawowana jest w dynamicznym kontek-
Scie znakoéw, ktére niosg w sobie bogate, jasne przestanie. To wtasnie
przezznaki—pisze papiez Jan Pawel II—tajemnica niejako odstania sie
przed oczami wierzgcego”®6. Na przyktad znak wzniesienia ragk przez
kaptana i wezwanie: ,w gore serca”, pobudza ruch wstepujacy ducha
modlgcego sie do Boga. Gest wyciggnietych ragk kaptana nad chlebem
iwinem iepikleza, tj. modlitwa do Boga Ojca o zestanie Ducha Swietego,
wskazuja na ruch zstepujacy Ducha Swietego i ,chleba Bozego” (J 6, 33).
Jeszcze bardziej niz znaki dynamice interioryzacji misterium paschal-
nego sprzyjaja symbole. Opierajg sie one na dynamizmie uczué psy-
chicznych —powigzanych w jednym continuum z uczuciami witalnymi
i duchowymi—i na wyobrazeniach powigzanych z przedmiotami po-
strzeganymizmystamiw ukierunkowaniu cztowieka na §wiat duchowy
i Boga®”. Ten dynamizm w postawie religijnej jest powigzany z dynami-
zmem pragnienia duchowego bedgcego przejawem zywej wiary, nadziei
imitosci.

54 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, nr 11.

55 Jan Pawet I, List o kulcie Eucharystii, nrs.

56 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, nr 14..

57 C.A. Bernard, Symbolisme et conscience affective, ,Gregorianum” 61 (1980), s. 431-432.
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Kielich stojacy na oltarzu symbolizuje meke i $§mieré Chrystusa
i umozliwia kaptanowi oraz wiernym interioryzacje ,pamiatki Meki”,
ale symbolizuje takze tryumf Jego zmartwychwstania; wzywa do przy-
jecia trudnosci i do ofiarowania ich Bogu. Wcze$niej ,,chleb i wino sta-
ja sie poniekgd symbolem wszystkiego, co zgromadzenie liturgiczne
przynosi od siebie w darze Bogu i co ofiaruje w duchu”%8. Bég przyjmuje
ofiare swego Synaiwspdlnoty Ko$ciota i przez komunie sakramentalng
buduje swoéj Koscidl, uswiecajac go i jednoczac ze sobg przez Chrystusa
w Duchu Swietym. Zywa, substancjalna obecnoéé Chrystusa i dar Jego
osoby winna wzbudzaé odpowiedz mito$ci, wdzieczno$ci, dziekczynie-
nia, uwielbienia Boga, rado$ci ze zbawienia. Winna tez rodzié¢ poczucie
niegodnoéci z kondescendencji Boga, sktania¢ do milczenia, pokuty,
kontemplacji. Realna obecno$é Chrystusa wykracza poza samg symboli-
ke ukierunkowang na posiadanie Boga, gdyz jest spelnieniem obietnicy
Jezusa dotyczacej pozostania z nami (Mt 28, 20), choé dokonuje sie dalej
w wierze.
Przezywajac Eucharystie, chrzes$cijanie wyrazajg nadzieje na spotka-
nie z Chrystusem w dniu Jego paruzji. To oczekiwanie na powré6t Pana
»,czyni z niedzieli dzien, w ktérym Ko$cidt objawiajac wyrazniej swoj
charakter «oblubienczy», staje sie w pewien sposéb zapowiedzig escha-
tologicznej rzeczywisto$ci niebieskiego Jeruzalem”5°, Symbol Koéciota
Oblubienicy Chrystusa jest wezwaniem dla kazdej duszy, dla wszystkich
wiernych do przemiany duchowej i do ,,przystrojenia” sie w cnoty i za-
stugi na spotkanie z Nim.

3.3. Eucharystia i sakramentalny styl zycia

Zycie chrze$cijanina nie powinno ograniczaé sie do udziatu w Eucha-
rystii i do modlitwy prywatnej, ale winno by¢ realizacja woli Bozej
w konkretnej sytuacji zyciowej. Moc do tego chrze$cijanin winien czer-
paé z Eucharystii i z adoracji Najswietszego Sakramentu, ktéra moze
stuzy¢ asymilacji daru Eucharystii i byé pomoca do tego, by cate jego
zycie nabrato charakteru sakramentalnego®. Ten styl zycia cechuje sie
58 Jan Pawel II, List o kulcie Eucharystii, nrg.

59 Jan Pawel II, List apostolski Dies Domini, nr 37.
60 Jan Pawet I1, List o kulcie Eucharystii, nr7.
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postepujaca synteza pomiedzy udziatem w Eucharystii, bedacg ,,biegu-
nem przyciggania” do Boga, a $wiadectwem o mito$ci Bozej dawanym
w Swiecie, Swiadczeniem stuzby blizZniemu, prowadzeniem ofiarnego
zyciadlainnych.

Takistylzyciajest mozliwy do osiggniecia pod warunkiem coraz giteb-
szej interioryzacji warto$ci ewangelicznych dokonujacej sie w liturgii,
w Eucharystii. Interioryzujac stowo Boze i jego wymagania, chrze$cija-
ninuzyskuje coraz wieksza $wiadomos$é moralna, wrazliwo$é duchows
i, bedacag niejako ich wynikiem, wolno§é wewnetrzna, a takze zdolno§¢
przeciwstawienia sie duchowi §wiata i jego przejawom. Karmigc sie za$
Ciatem Chrystusaipoddajac sie §wiadomie dziataniu Jego Ducha chrze-
Scijanin dojrzewa do peini paschalnego stylu zycia, ktéry ma przeobra-
zajacy wptyw narelacje miedzyludzkie, gdyz wnosi przekonanie o zwy-
ciestwie milosierdzia Bozego nad grzechem, mito$ci Chrystusanad ztem
i wszelka niesprawiedliwo$cig, wole budowania jednosci i pokoju z in-
nymi ludZmi. Inspiruje sie bowiem wola samego Chrystusa: , A Ja, gdy
zostane wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie” (J 12, 32).

Udzial w misterium paschalnym Chrystusa jest udziatlem w wielkim
czynie mitoéci Boga do cztowieka, KoSciota i §wiata. Ten czyn jest ukie-
runkowany na zbawienie kazdego cztowieka za posrednictwem Koscio-
ta, powszechnego sakramentu zbawienia (LG 1). Uczestnictwo w Eucha-
rystii z odwotaniem sie do symboliki zwigzanej z jej celebracja sprzyja
lepszej interioryzacji ,pamiatki meki”, §mierci i zmartwychwstania
Chrystusa i otwarciu sie na dar Ducha, uwielbieniu Boga i u§wieceniu
czlowieka, niz jedynie uczestnictwo oparte na dialektyce pojeciowej,
w ktorej mocg wtadz duchowych, rozumui, dalejidacej niz rozum, woli,
i mito$ci oraz w otwarciu sie na pomoc Bozg cztowiek usituje jednoczyé
sie z Bogiem. Symbolizm odwotuje sie do cielesno-duchowej struktury
cztowieka i do wpisanego w cztowieka ukierunkowania na Boga. Uzy-
skanie wiekszej §wiadomos$ci na symbole w tym kontek$cie wymaga
ksztaltowania jej przez symbole biblijne, rozwoju receptywnosci du-

61 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, nr 17.
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chowej, zachowania silnego pragnienia Boga i warto$ci duchowych, jak
réwniez wyrzeczenia sie postawy utylitarnej i konsumpcyjnej—szko-
dliwych dla zycia duchowego.

Istnieje szczegblna potrzeba uwrazliwiania wiernych w homilii na
jezyk symboliczny liturgii, dzieki czemu beda oni mogli lepiej wnikac
w obchodzone danego dnia misterium®? i w cate misterium paschalne
Chrystusa, czynigc z niego centrum swej modlitwy i réznych sfer zycia.
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