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Abstract
Work According to St. Francis of Assisi

Inthearticle, theauthortheologicallyreconstructsthe understanding of work as seen
by Francis of Assisi. He does this by using the historical method of direct fact-finding
and the theological method of reflecting on Poverello’s spiritual experience as re-
corded in the first two Franciscan rules, the writings of the first hagiographers of the
Poverello, and the texts of Francis’ recognized commentators. The issue described
is covered in four paragraphs: (1) Work understood as God’s grace; (2) Motivation to
work; (3) Remuneration for work; (4) Gratuity of work.

Keywords: Francis of Assisi, work, motivation to work, pay, free work

Abstrakt

Praca wedtug $w. Franciszka z Asyzu

Niniejszy artykut stanowi rekonstrukcje pogladéw $w. Franciszka z Asyzu odno-
szacych sie do znaczenia pracy. Stosuje sie tutaj historyczna metode bezposredniego
ustalania faktow oraz teologiczng metode refleksji nad doswiadezeniem duchowym
Poverella, zapisanym w pierwszych dwéch regutach franciszkanskich, pismach
pierwszych hagiograféw Biedaczyny oraz w tekstach uznanych komentatoréw Fran-
ciszka. Opisywane zagadnienie zostalo ujete w czterech paragrafach: (1) praca rozu-
miana jako taska Boza; (2) motywacja do pracy; (3) wynagrodzenie za prace; (4) dar-
mowo$¢ pracy.

Stowa kluczowe: Franciszek z Asyzu, praca, motywacja do pracy, wynagrodzenie,
darmowo$¢ pracy




Praca wedlug $w. Franciszka z Asyzu

Niniejszy artykut poSwiecony jest syntetycznemu ujeciu zagadnienia
pracy w dzietach §w. Franciszka z Asyzu, pojmowanej jako jego ducho-
we do$wiadczenie wyptywajace z wiary. Baze zrédtowsa stanowig tek-
sty dwéch pierwszych regut franciszkanskich oraz pisma pierwszych
hagiograféw Franciszka (w polskich edycjach krytycznych), a takze
opracowania autorstwa uznanych komentatoréw Poverella, zaré6wno
tych z przesztosci (Tomasz z Celano, Wyktad Czterech Mistrzéw Pary-
skich, Bonawentura z Bagnoregio, Angelo Clareno), jak i wspétczesnych
(Pierdamiano Bertinato, Kajetan Esser, Johannes Baptist Freyer, Carlo
Paolazzi, Aleksander Horowski, Wiestaw Block, Simone Ceccobao, Mi-
chael F. Cusato). Kolejno przedstawione jest Franciszkowe pojmowanie
pracy jako taski Bozej, Franciszkowa motywacja do pracy, Franciszko-
werozumienie wynagrodzenie za prace oraz kwestia darmowosci pracy.

1. Praca jako taska

Rekonstrukcje pogladéw sw. Franciszka z Asyzu, odnoszacych sie do
znaczenia pracy, moznaprzeprowadzi¢ na podstawie krytycznejanalizy
tekstu siédmego rozdziatu Reguty niezatwierdzonej (Regulanon bullata):

Abracia, ktérzy znaja sie na pracy, niech pracuja wykonujac ten sam zawdd, kto-
rego sie nauczyli, jesli to nie szkodzitoby zbawieniu duszy i mogtoby by¢ uczci-
wie wykonane. [...] Jako wynagrodzenie za prace moga przyjmowac wszystko,
coim potrzebne, zwyjatkiem pieniedzy. A gdy zajdzie konieczno$¢, niech idg po
jatmuzne, jak inni ubodzy. I wolno im mieé narzedzia zelazne i inne przydatne
w ich rzemioslel.

Badacze tekstow franciszkanskich sg dzisiaj pewni, ze Reguta nie-
zatwierdzona byta dzietem autora zbiorowego. W ewolucji tego tekstu
najwiekszg role ogrywata ,,wspolnota braterska” (tu bedgca grupg braci

1 ,Etfratres, qui sciunt laborare, laborent et eandem artem exerceant, quam noverint,
sinon fuerit contra salutem animae et honeste poterit operari. [...] Et pro labore pos-
sint recipere omnia necessaria praeter pecuniam. Et cum necesse fuerit, vadant pro
eleemosynis sicut alii pauperes. Et liceat eis habere ferramenta et instrumenta suis
artibus opportuna” (Reguta niezatwierdzona 7, 3.7-9, w: Swieci Franciszek i Klara
z Asyzu, Pisma, wydanie tacinsko-polskie, przekt. K. Ambrozkiewicz, red. wyd. pol.
W. Michalezyk, Krakéw-Warszawa 2002, s. 146-147 [Zrédta Chrzeéciajnskie]).
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mniejszych zebranych na kapitule). Opinie Franciszka nie zawsze byty
w tym tek$cie najwazniejsze. Zapis tej reguty stanowi prawdopodobnie
odpowiedz wspdlnoty bracina kryzys tozsamosci, jakizakon przezywat
wlatach1210-1221, asam tekst odzwierciedla do§wiadczenia pierwszych
wspolnot braterskich ze wspomnianych lat2. Przywotany tekst byt zre-
dagowany na kapitule generalnej Zakonu Braci Mniejszych w 1221 roku
iostatecznie nie zostal zatwierdzony aktem kanonicznym przez Stolice
Apostolska®. Co ciekawe, pierwsi hagiografowie zakonu, Tomasz z Ce-
lano i Julian ze Spiry, nie powotywali sie na tekst tej pierwszej reguty,
gdyz bali sie prawdopodobnie oskarzen, ze w Swietle postanowien So-
boru Lateranskiego IV z1215 roku (Konstytucja 13.1. O zakazie tworzenia
nowychzakonéw?) zakon minorytéw nie posiada legalnego umocowania
w prawie ko$cielnym. W hagiografii franciszkanskiej pierwsze odwo-
tania do Reguty niezatwierdzonej pojawity sie w 1241 roku u Jana z Peru-
gii (De inceptione vel fundamento Ordinis, tekstu znanego tez pod nazwg
Anonimo Perugino)®.

W pierwszej regule, bedacej specyficznym zbiorem przemyslen
pierwszych wspélnot braci mniejszych oraz mysli samego Franciszka,
tematyce pracy zostat po$wiecony rozdziat 7. W ponizej cytowanym
jego teks$cie pogrubieniem zaznaczono rekonstrukcje pogladéw Fran-
ciszka na temat pracy i utrzymania przedstawianych kandydatom do
zakonu (czyli 1 Reg 7, 3. 7-9). Wiekszo$¢ tekstu rozdziatu 7. tej reguty
stanowig dopiskiiwtrgcenia dokonane na kapitule, cytaty pochodzace

2 Por.S.Ceccobao, LaRegolanon Bollatail fermento della vita che diventanorma, ,Lauren-
tianum” 62 (2021) nr 3, s. 322.

3 Por. C. Paolazzi, La ,,Regulanon bullata” dei Frati Minori (1221), dallo stemma codicum al
testo critico, ,,Archivum Franciscanum historicum” 100 (2007) nr1-2, s. 5-148.

4 ,Aby zbytnia rozmaito$¢ zakonéw nie wywotywata w Kosciele Bozym wielkiego za-
mieszania, stanowczo zakazujemy wymys$lania w przyszto$ci nowych. Ktokolwiek be-
dzie chciat wstapi¢ do zakonu, niech wybierze jeden z juz zatwierdzonych. Podobnie,
chegey ufundowaé nowy dom zakonny, niech regute i porzgdek przejmie od zakonéw
juzzatwierdzonych” (Sobdr LateranskiIV, Konstytucja13.1, w: Dokumenty soboréw po-
wszechnych: tekst grecki, tacinski, polski, t. 2 (869-1312), uktad i oprac. A. Baron, H. Pie-
tras, ttum. A. Baron, Krakow 2002, s. 250-251 [Zrédta Mysli Teologicznej, 26]).

5 Por. A. Horowski, La ,,Regulanon Bullata”: dal silenzio di Tommaso da Celano alracconto
di Bonaventura e alle complicazioni francescane del trecento, ,Laurentianum” 62 (2021)
nr3,s. 330-341.
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od Cezarego ze Spiry (ostatniego redaktora tekstu tej reguty) oraz pro-
wadzacych kapitute cystersow:

[Jak nalezy stuzy¢ipracowaé] Wszyscy bracia, w jakichkolwiek miejscach prze-
bywaja u kogo$, aby stuzy¢ albo pracowaé, nie moga by¢ rzadcami ani urzedni-
kami, aniobejmowac stanowisk kierowniczych wdomach, gdzie stuzg. Niech nie
przyjmuja funkcji, ktéra spowodowataby zgorszenie lub wyrzqdzitaby szkode
ich duszy (por. Mk 8, 36). Lecz niech bedg mniejsi i poddani wszystkim, ktorzy
przebywaja wtym samym domu. A bracia, ktdrzy znaja sie na pracy, niech pra-
cuja wykonujgc ten sam zawdd, ktérego sie nauczyli, jesli to nie szkodzitoby
zbawieniu duszy i mogloby by¢ uczciwie wykonane. Bo prorok méwi: Owoce
prac twoich bedziesz spozywat, szczesliwy jestes i dobrze cibedzie (Ps 127, 2); apo-
stot: Kto nie chce pracowaé, niech nie je (por. 2 Tes 3, 10); oraz: niech kazdy pozo-
staje w takim zawodzie i obowigzku, w jakim zostat powotany (por. 1 Kor 7, 24).
Jako wynagrodzenie za prace moga przyjmowaé wszystko, coim potrzebne,
zwyjatkiem pieniedzy. A gdy zajdzie konieczno$¢, niechidg pojatmuzne, jak
inni ubodzy. I wolno im mieé narzedzia Zelazne i inne przydatne w ich rze-
mios$le. Wszyscy bracia ,niech starajg sie gorliwie przyktada¢ do jakiejs dobrej
pracy” (Grzegorz Wielki, Homilia X1IIna Ewangelie, PL 76,1123), bo napisane jest:

~Zawsze czyn co$ dobrego, aby diabet zastat cie zajetym” (Hieronim ze Strydonu,
List 125, PL 22, 1078). I takze: ,Lenistwo jest nieprzyjacielem duszy” (Reguta Be-
nedykta 48, 1). Dlatego studzy Bozy powinni zawsze oddawacé sie modlitwie lub
jakiemu$ dobremu zajeciu. Gdziekolwiek bracia bedg przebywa¢, w pustelniach
czy w innych miejscach, niech sie strzega, by nie przywtaszczali sobie zadnego
pomieszczenia i nikomu nie bronili do niego dostepu. I ktokolwiek przyszedi-
by do nich: przyjaciel czy wroég, ztodziej czy totr, niech go przyjma uprzejmie.
I gdziekolwiek bracia sg i w jakimkolwiek miejscu spotkajg sie, niech okazuja
sobie nawzajem powazanie i szacunek w duchu, z mito$cig, bez narzekania (por.
1P 4, 9). I niech strzegg sie, by swym wygladem nie robili wrazenia smutnych
iposepnych obtudnikéw; lecz niech okazujg sie radosnymiw Panu (por. Flp 4, 4)
ipogodnymi, i zyczliwymi®.

Simone Ceccobao, zglebiajac historie tekstu Regula non bullata, za-
uwaza, ze juz w pierwszych latach istnienia Zakonu Braci Mniejszych

6 Regutaniezatwierdzona?,s.144-145.
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dostrzezono, iz wielu braci pracujac uczciwie na rzecz innych (np.
w patacach kardynatéw czy biskupéw) szybko awansowato, przyjmu-
jac z czasem kierownicze stanowiska. To nie podobato sie wiekszosci
innych braci, co znalazto wyraz w ich postanowieniu, iz w przysztosci
nie powinno sie tak postepowac (1 Reg 7, 1-2). 1. Reguta 7, 3 odzwiercie-
dla pierwotne przestanie Franciszka, jakie kierowat on do kandydatéw
proszacych o przyjecie do zakonu, ktérzy pytali o sposéb wykonywania
pracy i zapewnienia sobie utrzymania. Wskazuje to, ze Biedaczyna nie
chcial, aby kandydaci uczyli sie innego zajecia niz to, do ktérego wpra-
wili sie przed wstgpieniem do zakonu. Franciszek wymagat przede
wszystkim, aby praca byta uczciwa i wykonywana tak, by nie gasita
ducha modlitwy. Wersety 1. Reguty 7, 4-6 sg biblijnymi wtraceniami
dokonanymi przez Cezarego ze Spiry. Kolejny fragment 1. Reguty 7, 7,
autorstwa samego Franciszka, dopuszczat przyjmowanie przez braci
wynagrodzenia, z wyjatkiem pieniedzy, ktére na poczatku XIII wieku
byty zasadniczo w posiadaniu bogaczy, natomiast ubodzy nie mieli do
nich dostepu. Zwolnieni od tej normy byli jedynie chorzy bracia, gdyz
w trosce o nich zakon mégt przyjmowaé pienigdze (por. 1 Reg 8, 4; Testa-
ment 8). Fragment 1. Reguty 7, 9 pochodzacy prawdopodobnie od samego
Franciszkaibedacylogicznym nastepstwem jego wypowiedzi na temat
wyuczonego zawodu, zezwalal braciom na posiadania koniecznych na-
rzedzi (znaczgce jest tu podkreslenie, ze mogg by¢ takze narzedzia zela-
zne, czyliw §redniowieczu—kosztowne). Tekst 1. Reguty 7,10-12 stanowi
zapiswtracen dokonanych przezbraci w czasie kapituty, inspirowanych
prawdopodobnie przez prowadzacych te kapitute cysterséw (powotano
sietutajnajedenzlistow Hieronima ze Strydonu oraz fragment z Reguty
Benedykta)’.

W ustawodawstwie normatywnym dla Zakonu Braci Mniejszych
Franciszek okreslit prace jako taske. Kluczowy tekst poswiecony tej
tematyce zawiera napisana przez niego w latach 1221-1223 Reguta Braci
Mniejszych (Regula Fratrum Minorum), zatwierdzona 29 listopada 1223

7 Por. S. Ceccobao, La Regola non Bollata il fermento della vita che diventa norma, ,,Lau-
rentianum” 62 (2021) nr3, s. 323-325; podobne wnioski formutuje tez W. Block, ,,Reguta
izycie tych braci”. 800-lecie powstania ,,Reguty niezatwierdzonej” (1221-2021), ,,Studia
Franciszkanskie” 31(2021), s. 38-41; zobacz tez: M. F. Cusato, Caesar of Speyer:redactor,
author, exegete, polemicist, ,Laurentianum” 62 (2021) nr 3, s. 257-310.
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roku przez papieza Honoriusza III bullg typu sollet annuere, zredagowa-
naw formielitterae gratiae®. Stad reguta ta w historiografii franciszkan-
skiej zostata nazwana Regutq zatwierdzong (Regula bullata)®. Mozemy
W niej przeczytaé:

Cibracia, ktérym Pan dat taske, ze mogg pracowaé (Fratres illi, quibus gratiam
dedit Dominuslaborandi), niech pracuja wiernie i poboznie (laborent fideliter et
devote), tak by unikngwszy lenistwa nieprzyjaciela duszy (excluso otio animae
inimico), nie gasili ducha $wietej modlitwy i poboznoéci, ktéremu powinny stu-
zy¢wszystkie sprawy doczesne. Jakowynagrodzenie za prace moga przyjmowac
rzeczy potrzebne do utrzymania siebieiswoich braci, zwyjatkiem pieniedzy lub
rzeczy majacych warto$¢ pieniezng (praeter denarios vel pecuniam); i niech to
czynig z pokorg (et hoc humiliter), jak przystoi stugom Bozym i zwolennikom
najéwietszego ubostwat®,

Por. T. Frenz, I documenti pontifci nel medioevo e nell’etd moderna, Citta del Vaticano
19809, s. 13, podaje, ze bulla ,,Solet annuere” byta tekstem prawnym, ktéry pojawit sie
za czasOw pontyfikatu Innocentego I11 (bulle typu,,Soletannuere Sedes apostolica piis
votis” stosowano jako formularz zwykty w dwoch rodzajach (pierwszy zwany ,litte-
raecume serico” poniewaz pieczeé otowianabyta przymocowana do dokumentu za po-
mocg zwigzanych w plik nitek jedwabiu w kolorze zétto-czerwonym, i drugi, litterae
cum filo canapis”, gdyz pieczeé byta przymocowana za pomoca nitek konopi). , Litterae
cume serico” byty listami, ktore udzielaty jakiego$ przywileju, taski odnoszgcych sie
do oséb prywatnych, jakido grup spotecznych (,litterae gratiae”), natomiast, litterae
cum filo canapis” stuzyly do przestania jakiego$ polecenia lub rozkazu albo oznajmia-
ty o podjetej decyzji prawnej (,litterae iustitiae”). W XIII wieku istniaty jeszcze dwa
inne typu listéw apostolskich czy bulli jak: a. ,Religiosam vitam eligentibus” (uro-
czyste formuty prawne do prowadzgacych lub cheacych prowadzié zZycie monastyczne
czy zakonne), szczeg6lnie popularne za pontyfikatu Urbana III; b. ,Justis potentium
desideriis” lub: ,,Cum anobis petitur” (formuty stosowane przy mniej waznych oko-
licznos$ciach jak prosba o papieskie blogostawienstwo czy inne pomniejsze przywileje).
Por. W. Block, Bulla ,Solet annuere” papieza Honoriusza III (1223) i bulla ,,Solet annuere”
papieza Innocentego IV (1253). Krytyczna analiza tresci obu dokumentoéw, w: Forma soro-
rum, red. Z. Sty$, M. Sykuta, G. Filipiuk, J. Wojas, Warszawa-Krakéw 2012, s. 149-150;
A. Horowski, Reguta Braci Mniejszych, jej powstanie i zatwierdzenie w dzietach hagio-
graficznych iw kazaniach $w. Bonawentury, ,,Polonia Sacra” 23 (2019) nr 2, s. 5-26;
R. Rusconi, La formulazione delle regole minoritiche nel primo quarto del secolo XIII, w:
R. Rusconi, Studi francescani, Spoleto 2021, s.185-206 (Medioevo francescano. Sag-
gi, 22).

Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona 2, 5, w: Swieci Franciszeki Klaraz Asyzu, Pi-
sma, s. 184-185.



Dariusz Kasprzak OFMCap

Takie rozumienie pracy byto elementem oryginalnej, zatwierdzonej

przez Kosciét mysli Franciszka.

Teksty obu regut franciszkanskich odnoszacych sie do kwestii pracy

sg do siebie podobne: w Regule zatwierdzonej Franciszek méwit o tasce
pracy, reguta niezatwierdzona traktowata o umiejetnosci pracy (,kto-
rzy znajg sie na pracy” —sciunt laborare). W obu tekstach widzimy swo-
isty wymog $wiadczenia pracy—bracia maja pracowaé, jednak w taki
sposéb, aby praca nie przeszkadzata im w dgzeniu do zbawienia, w mo-
dlitwie i pobozno$ci. Gdyby zabraklo wynagrodzenia za prace, bracia
mogli oddawaé sie kwestowaniu!l.

Znaczacejest, ze Reguta zatwierdzona traktuje prace nie tylko jako na-

byta umiejetno$é¢, ale przede wszystkim jako taske. Pierwsi franciszkan-
scy komentatorzy tej reguty podkreslali, ze Franciszkowa taska pracy
oznacza umiejetnos$é, jakg kazdy otrzymuje od Pana Boga jako bezinte-
resowny dar (Wyktad Czterech Mistrzow Paryskich do 5 rozdziatu Reguty:
»~Ale moéwi, ze taska pracy jest sztuka, czyli sprawnoscig, ktorg kazdy
ma jako darmowy dar dany przez Boga”)'2. Bonawentura z Bagnoregio
(1217-1274) twierdzil, ze taske nalezy rozumieéjako ,site uzdalniajacg do
pracy cielesnej, uzdolnienie do wykonywania zawodu jak i zdolno$é do
zdobywania zawodu”!3. Aniot Clareno (1247-1337) podkreslal, ze wszy-
scy bracia, nie wytaczajgc nikogo (przetozeni, podwtadni, kaznodzieje)
maja taske, czyli ,zdolno$é, mozno$é i umiejetno$é pracowania”'4. Pier
Damiano Beritnato, wspdtczesny komentator tych stéw Franciszko-
wych méwinatomiast, ze Franciszek okreslit pracejakotaske, poniewaz

1

=

12

13

14

Por. L. Pellegrini, La grazia del lavoro, in: La regola di frate Francesco. Eredita e sfida,

acuradiP. Maranesi, F. Acrocca, Padova 2012, s. 351-370.

»Gratiam vero laborandi dicit artem, vel idoneitatem, quam quilibet velut donum
gratis datum habet a Deo” (Expositio quattuor magistrorum [i.e. Alexander de Hales,
Johannes de Rupella, Robertus de Bascia and Odo Rigaldus] super Regulam Fratrum
Minorum 5, w: S. Bonaventurae Opera Omnia, t. 8, Quaracchi1898, s. 8, 419).
,Inhacgratiaintellige virescorporisethabitumartisacquisitum ac habilitatem etiam
artem acquirendi” (Bonaventura de Bagnoregio, Opusculum XVI. Expositio super regu-
lam Fratrum Minorum 5, 1, w: S. Bonaventurae Opera Omnia, t. 8, s. 419).

Aniot Clareno, Wyktad Reguty Braci Mniejszych, nr 1440, w: Antologia mistykoéw fran-
ciszkanskich, t. 5: Wiek XIV, ttum. S. Kafel, Krakéw 1990, s. 72.
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od samego poczatku uznat cztowieka i kazde jego zajecie za bezintere-
sowny dar Bozy'>.

Tekst Reguty zatwierdzonej pozwala wnioskowac, ze praca—fizyczna
czy umystowa—jest traktowana jako darmowy dar Pana Boga, udzie-
lony indywidualnie kazdemu z braci mniejszych. Najwazniejszy w tak
okreslanej pracy jest cztowiek, rozumiany jako stworzenie Boze, a nie
produktywno$é¢, majgcana celu zysk. Franciszek jako syn kupca, zyjacy
w XIII wieku, czyli w okresie ksztattowania sie wezesnego kapitalizmu
doskonale to rozumiat.

Mozna wnioskowaé, pod wptywem opinii Johannesa Baptisty Frey-
era, ze reguta zatwierdzona odnosi sie do nowej grupy braci, ktérych
zadaniem niejestjuzpraca fizyczna w polu, jak w przypadku pierwszych
towarzyszy Franciszka, do ktérych jest skierowana reguta niezatwier-
dzona, ale majg oni petnié funkcje braci kaznodziejéw. Bracia nie pra-
cujg juz zatem tylko na polach, za stawke dzienng, ale odpowiadajg na
swéj dar powotania do pracy jako taski. Stad bierze sie Franciszkowe
napomnienie, by pracowali z wiarg i poboznoscig oraz by ,nie gasili du-
cha $wietej modlitwy i pobozno§ci”6,

2. Franciszkowa motywacja do pracy

Franciszkowa motywacja do pracy wpisywata sie w mentalno$é auto-
roéw Sredniowiecznej Europy, ktérzy funkcjonujgc w biblijnym uniwer-
sum warto$ci pozytywnie oceniali wymiar moralny pracy (zwtaszcza
pracy fizycznej i pracy rzemie§lniczej). Natomiast w panujgcym wtedy
systemie feudalnym zasady biblijnego mitosierdzia i sprawiedliwosci
byly wyraznie ograniczone przez poddanstwo i niewolnictwo. Dlate-
go 6wezesna etyka, nawigzujgc do greckiej koncepcji sprawiedliwosci
ido rzymskiego prawa cywilnego, z zasady zajmowata sie stosunkami
miedzy stronami wolnymi i zdolnymi do réwnoprawnego okreslania
swoich zobowigzan. Teologowie §redniowieczni zalecali uwalnianie

15 Por. P. Bertinato, Praca, w: Leksykon duchowosci franciszkanskiej, przekt. i oprac. zbio-
rowe, red. E. Kumka, Krakéw-Warszawa 2016, s. 1454..

16 Por. J.B. Freyer, Illavoro secondo gliscrittidis. Francesco, w: La grazia delle origini. Stu-
diin occasione dell’VIII centenario dell’approvazione della prima regola di san Francesco
d’Assisi (1209-2009), a cura di P. Martinelli, Bologna 2009, s. 206-207.
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chrzescijaniskich niewolnikéw, ale uznawano to za akt mitosierdzia,
anie obowigzek wyptywajacy z przykazan'”. Znamienne, ze Franciszek
nie oddawat sie kwestii wyzwolenia niewolnikéw czy chlopéw pansz-
czyznianych. Natomiast kierujac swe wskazania do bracibedgcych ludz-
miwolnymi, nakazywatim, by w pracy nie stanowili ciezarudlainnych
oraz aby unikali lenistwa i niegodziwo$ci.

Z przekazu hagiograficznego Tomasz z Celano, Wspomnienie o $w.
Franciszku / Memoriale 75 dowiadujemy sie, ze:

W pewnej miejscowos$ci byt pewien brat, niechetny do zbierania, z ochotg za$
zasiadajacy do stotu, Swiety, ktéry uwazat go za przyjaciela brzucha, korzy-
stajgcego z plonu, nie uczestniczgcego [por. Hbr 5, 13] za$§ w trudzie, zwrocit sie
raz do niego takimi stowy: ,1dz swoja droga, bracie mucho [frater musca], gdyz
chcesz spozywaé pot swoich braci i pozostawaé bezczynnym w dziele Panskim
[por.1Kor 15, 58]. Podobny jeste$ do brata trutnia [fratrii aponi], ktory nie podej-
mujac pracy pszczot, pierwszy chcee je$¢ miody”. Cztowiek zmystowy [carnalis
homo], znajac swoje ujawnione takomstwo, powrdcit do §wiata, ktérego jeszcze
nie byt opusécit. Odszedt bowiem z Zakonu, i niebawem przestat by¢ bratem ten,
ktoéry nie garnat sie do zbierania jatmuzny; najcze$ciej bowiem zty duch czyni
wielu chetnymi do biesiady [ad mensam plurimus]*®.

Ta druga cze$¢ opowiadania jest charakterystyczna dla my$lenia
Franciszka, ktory nie boi sie napominania btadzgcego. Brat niepodej-
mujacy pracy okreslany jest tutaj jako ,,brat mucha / podobny do brata
trutnia” i nie podejmuje trudu nawracania sie w zakonie, lecz z niego
odchodzi.

Ten sposdb myS$lenia Franciszka jest tez doktadnie opisany w Memo-
riale / Wspomnienie 161 Tomasza z Celano:

O oziebtych [tepidos] nie imajgcych sie zwyczajowo zadnego zajecia, mawiat, ze
zostang wypluci z ust Pana [por. Ap 3, 16]. Nikt w jego obecnosci nie mogt oka-

17 Por. M. Bukata, Etyka ekonomiczna $redniowiecza, ,.Etyka” 37 (2004), s. 93-95.

18 Tomasz z Celano, Zywot drugi 75, w: Tomasza z Celano biografie sw. Franciszka: Zywot
pierwszy. Zywot drugi. Traktat o cudach. Legenda do czytania w chérze, przekt. zesp6t
redakcyjny pod kierunkiem R. Witkowskiego, Poznan-Warszawa 2007, s. 352-355
(Zrédta Franciszkanskie (XIII-XIV w.), 3).
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zaé lenistwa, poniewaz tajat go z dokuczliwg kasliwoscig. Zaiste, sam dawat
przyktad doskonatoéci i pracowat swymirekoma [por. 1 Kor 4, 12; 1 Tes 4, 11], nie
pozwalajac na zadng strate z najlepszego daru—czasu. Rzekt kiedys: ,,Chce, aby
wszyscy moi bracia pracowali i byli utrudzeni oraz nauczyli pewnych umiejet-
noscitych, ktérzy niczego nie umiejg”. Podajac powdd, powiedziat: ,Aby$my nie
bylidlaludzi ciezarem, a nasze serce lub jezyk nie btgkaty sie bezczynnie po ma-
nowcach”. Zysk czy zaptate za prace przeznaczat nie wedle osadu pracujgcego,
lecz dla gwardiana lub rodziny zakonnej*°.

Wedtug przekazu Celano Franciszek przestrzegat braci mniejszych
przed opieszato$cia, utozsamiang przez niego z lenistwem. On sam na-
tomiast jawit sie jako przyktad osoby wykonujgcej prace w stosownym
czasie (,sam dawat przyktad doskonatosciipracowat swymirekoma, nie
pozwalajgc na strate choéby czgstki najlepszego daru Bozego, czyli cza-
su). Wszystkich bracizachecatdo pracyicé¢wiczenia swych umiejetnoéci,
tym za$ ktérzy nie umieli pracowaé¢ w konkretnym fachu—zalecat na-
uczenie sie jakiegokolwiek rzemiosta. Rekomendowat, aby zarobek czy
inny zysk z pracy spozytkowaé wedtug woli gwardiana czy tez wspdlno-
ty, a nie woli pracujacego. Podobnie jak we wcze$niej cytowanych frag-
mentach (Memoriale 75 i Mewmoriale 161) Franciszek zwraca sie do braci,
aby byli spotecznie uzytecznii nie pozwalali sobie na uczuciowsg i men-
talng opieszato$é (,Aby$my nie byli dla ludzi ciezarem, a nasze serce lub
jezyk nie bigkaty sie bezczynnie po manowcach”).

Franciszkowg motywacje do pracy podkreslat Bonawentura w Ko-
mentarzu do Reguty zatwierdzonej: pracajako taska mana celu wyklucze-
nie lenistwa, rozpalenie poboznos$ci rozumianej jako mito$¢ Boga oraz
uzyskanie niezbednego utrzymania cielesnego. Bonawentura zwracat
takze uwage na znaczenie pracy umystowej (studium sapientiale), pole-
gajacej na czytaniu, rozmys$laniu, modleniu sie, kontemplowaniu, dia-
logowaniu czy gtoszeniu stowa Bozego. Doktor seraficki ten rodzaj pracy
oceniatl jako bardziej wzniosty niz praca fizyczna, bo: ,jest najbardziej
wzniosty w sobie, trudniejszy dla umystu, korzystniejszy dla Kosciota
ibardziej potrzebny dla ludu”2°.

19 Tomaszz Celano, Zywot drugi 161, w: Tomasza z Celano biografie $w. Franciszka, s. 452—

453.
20 Por. P. Bertinato, Praca, s. 1456.
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Kiedy zestawiamy Franciszkowa motywacje do pracy z biblijna, za-
uwazamy, ze Poverello wyakcentowat tylko dwajejaspekty: zeby unika-
lilenistwa (por. Mt 25, 26-28; Tt 1, 12) i Zeby nie byli dla nikogo ciezarem
(2 Tes 3, 7-9). W opisach hagiograficznych dotyczgcych Franciszkowej
motywacji pracy brakuje traktowania pracy jako woli Bozej (Rdz 1, 28;
2, 4-6; 2, 18), jako uczestnictwa w obrazie i podobienstwie Boga (Rdz
1, 26-28; 2, 7), jako aktywnosci koniecznej dla zycia (Prz 16, 26; 21, 25;
2 Tes 3, 10) oraz jako sposobu na wspieranie ubogich (Pwt 14, 28; Dz
20, 34-35; Ef 4, 27)%'. Wydaje sie tez, ze sam motyw podejmowania pra-
cy celem unikania lenistwa byt typowy dla wezesniejszej argumentacji
monastycznej?? i scholastycznej?3.

3. Wynagrodzenie za prace

W opinii Kajetana Essera?4 czy Pierdamiano Bertinato?® sam Franciszek
pierwotnie prawdopodobnie zalecal utrzymywanie sie raczej z jatmuz-
ny niz z pensji naleznej za prace. Kwesta miata wedtug Franciszka skta-
niaé blizniego do mitosierdzia:

I jatmuzna jest dziedzictwem i prawem ubogich, ktére nabyt dla nas Pan nasz
Jezus Chrystus. I bracia, ktérzy trudzg sie zbieraniem ofiar, otrzymaja wielkg
nagrode i dajg okazje do nagrody ofiarodawcom. Zginie bowiem wszystko, co

21 Wiecej natentematzobacz: M. Riber, Praca w Biblii, ttum. Z. Zwolska, Warszawa 1979;
K.Romaniuk, Blogostawienstwo czy przekleiistwo? Praca w Pismie Swietym, Katowice
1997.

22 Por. Teoria e pratica del lavoro nel monachesimo altomedievale. Atti del Convegno inter-
nazionale di studio, Roma-Subiaco, 7-9 giugno 2013, a cura di L. Ermini Pani, Spoletto
2015 (De Re Monastica, 4).

23 Por. R. Grant, Wczesne chrzescijanstwo i wytwarzanie kapitatu, w: Etyka kapitalizmu,
red. P.L. Berger, Krak6w 1994, s. 13-41; M. Kiedzik, Ewangelia pracy—Dbiblijne podstawy
etosu pracy, ,Studia Bydgoskie” 1(2007), s. 139-153; D. Grabowski, Etyka pracy. Przeko-
nania wartosciujqce prace a zaangazowanie pracownikéw, Katowice 2015, s. 18.

24 Por. K. Esser, Melius Catholice Observemus. Objasnienia Reguty w $wietle pism i wypo-
wiedzi$w. Franciszka, w: L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkanska Reguta
zycia, przeki. K. Ponurek, Niepokalan6w 1988, s. 124.

25 Por. P. Bertinato, Praca, s. 1457-1458.
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ludzie zostawig na tym $wiecie, lecz za mitoé¢ i za ztozone jatmuzny otrzymaja
nagrode od Pana?®,

Stad samg jalmuzne Franciszek czesto okreslat umownie—jako to,
co wyproszone z mito$ci Bozej / darowane z mito$ci Bozej. Wydaje sie,
ze sama jalmuzna miata wedtug Franciszka bardziej warto$¢ korzysci
duchowej oraz ascetycznego $rodka utrzymania: ,W dawaniu jalmuz-
ny szukat raczej korzysci dusz niz pomocy dla ciata i byt przyktadem
dla innych zaré6wno w dawaniu, jak i w otrzymywaniu” (Memoriale 78).
Jalmuzne Franciszek traktowat jako dar Bozy, siegal wiec po nia, kiedy
owoc pracy byl niewystarczajgcy.

Kwestie wynagrodzeniaza prace porzadkuje Franciszkowa wskazéw-
kaz Reguty zatwierdzonej 5, 4:

Jako wynagrodzenie za prace [De merdece vero laboris] moga przyjmowac rze-
czy potrzebne [corporis necessaria] do utrzymania siebie i swoich braci, z wyjat-
kiem pieniedzy [praeter denarios] lub rzeczy majacych warto$¢ pieniezng [vel

pecuniamy];iniech to czynigzpokora, jak przystoi stugom Bozymizwolennikom

naj$wietszego ubostwa?”.

Zdaniem wspotczesnych komentatoréw tego tekstu sformutowanie
.rzeczy potrzebne do utrzymania siebie i swoich braci [De mercede vero
laboris pro se et suis fratribus corporis necessaria recipiant praeter de-
narios vel pecuniam]” jest typowe dla §redniowiecznej ekonomiiipraw-
dopodobnie oznaczato dnidwke, wynagrodzenie nalezne za dzien pracy
robotnika czy najemnika. Taka pensja byta wtedy wyptacana natych-
miast po zakonczeniu pracy, by robotnik nie pozostat bez niezbednego
utrzymania, co byto sankcjonowane przez prawo feudalne?s,
Franciszkowe zastrzezenie do pieniedzyjest namznane. Pienigdzjako
takibylprzezniegoodrzucany, gdyzFranciszek kwestionowatto, co dzi$

26 Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona 2, 4, s. 151.

27 Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona s, 4, s. 184-185.

28 Por. M. Bellomo, Il lavoro nel pensiero dei giuristi medievali: Proposte per una ricerca,
w: Lavorare nel Medio Evo. Atti del XXI Convegno Storico Internazionale ,,Lavorare nel
Medio Evo: Rappresentazioni ed esempli dall’Italia dei secc. X-XIV”, Todi, 12-15 Ottobre
1980, Universita di Periugia, Accademia Tudertina, Centro di Studi sulla spiritualita
medievale, Perugia 1983, s. 171-197.
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nazywamy kapitatem produkcyjnym. Kiedy koto Barizauwazytwrazze
swym socjuszem torbe pelng pieniedzy, nie wziat jej, lecz powiedziat:

Nie wolno—powiada—synu, zabiera¢ cudzego; darowanie tego, co nalezy do ko-
go$ innego przynosi kare za grzech, nie za$ chwate z powodu zastugi. [...]. A oto
wielki waz uciekajacy z torby, ukazat mu diabelski podstep. Wéwczas Swiety
powiada do niego: ,,O bracie, pieniadze dla stug Bozych [por. Rdz 50, 17] nie sg
niczym innym [nihil aliud est] jak diabtem i jadowitg zmijg [quam diabolus et
coluber venenosus]”2°.

Pienigdz miat dla Franciszka znaczenie umowne, kontraktowe dla
ludzi, ktérzy sie umoéwili, ze ma on okres$long przez nich wartosé, na-
tomiast wedtug Franciszka nie ma on zadnej warto$ci czy tez ma, ale
paradoksalnie jest to warto$¢ muchy (,Nic nie znalezli$cie, poniewaz
bardziej ufacie w waszych muchach niz w Bogu”, Memoriale 77).

W mentalnosci ludzi zyjacych na poczatku XIII wieku pienigdz, jako
wynagrodzenie za prace, byl przywilejem tylko nielicznych, natomiast
wiekszo$§¢ mieszkancow Sredniowiecznych wsi i miast—proletariat
Sredniowieczny —otrzymywat zaptate za swa dnidéwke w systemie wy-
miennym, w postaci produktéw ziemi czy rzemiosta, ale nie pieniedzy.
Pienigdze dostawali najbardziej uprzywilejowani—rycerze, ksigzeta,
i oczywiscie kupcy, ktoérzy rozwijali gospodarke pieniezng. Dlatego
Franciszek nie mégtzaakceptowaé wynagrodzenia w pienigdzach, gdyz
nie byto ono nasladowaniem zachowania Chrystusa pokornego i ubo-
giego3C. Wiekszo$é¢ wspdlezesnych mediewistéw zgadza sie, ze w XIII
wieku Zachéd doswiadcezyt wielkiego rozwoju handlu wewnetrznego
izagranicznego, tak ze mozna méwic o rewolucji handlowej. Pienigdze
jako $rodki ptatnicze zyskujg na znaczeniu, a ludzie, ktérzy je posia-
daja inwestujg pienigdze: (1) w zakup majatku ziemskiego, (2) w troske
o bezpieczenstwo miast (budowa muréw obronnych), (3) w uposazenie

29 Tomasz z Celano, Zywot drugi 68, w: Tomasza z Celano biografie §w. Franciszka, s. 344~
345.

30 Por. J.B. Freyer, Il lavoro secondo gli scritti di s. Francesco, s. 202-203; por. P. Evange-
listi, ,Vide igitur, quid sentire debeas de receptione pecuniae”. Il denaro francescano tra
norma ed interpretazione (1223-1390), Spoleto 2019.
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klasztoréw i kosciotéw w imie zbawienia duszy®>!. Swiat sredniowieczny
zmieniat sie i to, co byto na poczatku XIII wieku pewng normag ekono-
micznag, nie byto nig juz pézniej. I tak w XV wieku, wedtug opinii Jeana
Meuvret’aiJacqua Le Goff’a, ogdt ludnosci uzywat juz srebrnej monety
na wieksze zakupy, obiegowa monetg byt bilon lub moneta metalowa,
a wiele potrzeb zaspokajano w handlu wymiennym. Natomiast ztotg
monete znata wtedy tylko mata cze$¢ spoteczenstwa (kupcy i urzednicy
finansowi)32.

Pozostawato jednak ewangeliczng zasada, ze posiadanie débr tego
Swiata czy pieniedzy pozwalato, aby bogaci zyli w doczesnosci bez Boga,
pokladajac zaufanie jedynie w umownych srodkach ludzkich. Dlatego
Franciszek zabraniat uzywania pieniedzy, by éw brak zabezpieczania
byt wyrazem wiary braci w ojcowska dobro¢ Boga i Jego Opatrznosé.
Ten ideat zawsze jest dla braci mniejszych intencjonalnie wazny, nato-
miast bulla Exiit, qui seminat (14.08.1279 r.) papieza Mikotaja III (ktéry
wecze$niej byl przez 1o lat kardynatem protektorem Zakonu Braci Mniej-
szych), wlgczona do prawa kanonicznego, zastepuje wszystkie wcze-
$niejsze orzeczenia papieskie na temat Reguty zatwierdzonej. Jesli cho-
dzi o okreslenie ,dobra konieczne do istnienia / zycia” bulla przyjmuje

31 Por.J. Le Goff, Sredniowieczeipienigdze. Esej z antropologii historycznej, ttum. B. Baran,
Warszawa 2022, s. 48-49; historyk ten wylicza, Ze w potowie XIII wieku w Anglii kra-
zytow obiegu 100 milionéw penséw o warto$ci 400 000 funtéw szterlingéw (J. Le Goff,
Sredniowiecze i pienigdze, s. 58); papiestwo po przeniesieniu sie do Awinionu pobiera-
to sumy w formie sztabek metali szlachetnych, ktérych transport byt prostszy niz
transport monet. Po $§mierci papieza Jana XXII (1316-1334) mozna byto policzy¢, ze
otrzymat on daniny w formie sztabek srebra o warto$ci 4800 marek, czyli wiecej niz
tone tego kruszcu; Piza pokonana przez Genue w bitwie pod Meloria zaptacita trybut
w srebrze w wysoko$ci 20000 marek (J. Le Goff, Sredniowieczeipienigdze, s. 59). Innym
przejawem rosngcego zapotrzebowania na pienigdze ze strony handlu byto pojawienie
sie nowych srebrnych monet w wyzszej zawarto$ci srebra, zwanych groszami. Byty
one najpozyteczniejszg i najczesciej uzywang nowa monetg. Natomiast zjawiskiem
najbardziej spektakularnym dla monetarnej ewolucji XIII wieku stato sie podjecie
w $wiecie chrze$cijanskim produkeji ztotych monet. Pierwszg ztota moneta w Euro-
pie byta augustale bita przez cesarza Fryderyka II od 1231 roku na Sycylii. Natomiast
pierwsze ztote monety uzywane prawdziwie w handlu europejskim pojawity sie jed-
nocze$nie w roku 1252 w Genui (genovino) i we Florencji (fiorino). Wenecja bita wiasne
ztote dukaty od 1284 roku (J. Le Goff, Sredniowieczeipieniqdze, s. 60-61).

32 Por. J. Meuvvret, Circulation monétaire et utilisation économique de la monnaie dans la
France du XVI¢ au XVII¢ siecle, ,Etudes d’histoire moderne et contemporaine” 1 (1947),
s.15-28; J. Le Goff, Sredniowiecze i pienigdze, s. 155.
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norme zgodng ze stowami Franciszka: ,brat ma prawo przyjac za swoja
prace jako wynagrodzenie to, czego on i jego wspdlnota potrzebujg do
zycia”. W papieskiejinterpretacji tych stéw znajdujemy zatem sentencje,
ze Reguta zatwierdzona pozwala braciom na uzywanie débr nieodzow-
nych do zycia materialnego i do wypelnienia ich apostolskiego postan-
nictwa. Dekret papieza Klemensa V Exivi de paradiso z 6 maja 1312 roku
mowi o usus pauper débr koniecznych, czyli o ograniczonym korzysta-
niuzdébr dozwolonych, ktére majg harmonizowaé z pokornym stanem
braci mniejszych33.

Dokumenty te sg do dzi$ autentycznym komentarzem papieskim do
Reguty zatwierdzonejiwyrazem troski Ko$ciota zatwierdzajacego misje
Zakonu Braci Mniejszych i pomagajacego w przystosowaniu sie zakonu
do zmieniajacej sie sytuacji spotecznej i gospodarczej. Dzi$ owe $rednio-
wieczne papieskie wyja$nienia zastepujg w duzej mierze konstytucje
poszczegdblnych gatezi Zakonu Braci Mniejszych zatwierdzone przez
Ko$ciét®4. Wazna jest natomiast ich wymowa, zachecajgca braci mniej-
szych do zycia zgodnego z ideatem Reguty zatwierdzonej.

W kwestii wynagrodzenia za prace my$l Franciszka pozostata raczej
na poziomie opisu normy idealnej. Jak wykazuja badania historyczne
w $redniowieczu wynagrodzenie pracujgcych zarobkowo byto bardzo
zrdéznicowane: mistrzowie cechowi, architekei, malarze i rzezbiarze,
osoby pelnigce funkcje organizacyjne i kierownicze byly optacane
znacznie lepiej niz uczniowie i niewykwalifikowani robotnicy. Czas
pracy byt regulowany statutowo, co §wiadczy o wptywie zaptaty w mo-
netach na koncepcje czasu i jego wykorzystania (czas trwania pracy la-
tem izima byl rézny, jego podstawowgq jednostka np. w Pistoi byt okres
20 minut, awynagrodzenie zmniejszano, gdy robotnik sie spdznit)**.

Wedtug zgodnej opinii $redniowiecznych scholastykéw poziom
sprawiedliwej ptacy okreslat rynek. Jednym z najczesciej cytowanych
w kwestiach etycznych pdznych scholastykéw byt Gerald Odénis (1329-
134.2), siedemnasty po $w. Franciszku generat Zakonu Braci Mniejszych,

33 Por. J. Terschliisen, Reguta franciszkanska w $wietle prawomocnych orzeczen papie-
skich, w: L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkanska Reguta zycia, s. 69-92.

34 Por. AA. VV., Lagrazia dilavorare”. Lavoro, vita consacrata, francescanesimo, a cura
diP. Martinellie M. Melone, Bologna 2015.

35 Por. J. Le Goff, Sredniowieczeipieniqdze, s. 148-149.
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nazywany tez Doctor moralis. Wedtug jego Commentarius [Expositio] in
Aristotelis Ethicam wysoko$é wynagrodzenia powinna zalezeé przede
wszystkim od tego, jak rzadkich umiejetno$ci wymaga praca, podobnie
jak cena dobr zalezy od ich wyjatkowosci. Brat Odénis jako niesprawie-
dliwe okreslat warunki odbiegajace od przyjetych na rynku, gdy narzu-
ca sie je dyskryminowanemu pracownikowi (np. przybyszowi, osobie
w szczegdlnie trudnej sytuacji ekonomicznej). Sredniowieczni rabini
(np. Mojzesz Majmonides, Przewodnik btqdzqgcych 3, 16) czy scholasty-
cy (np. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna I-11, 105) potepiali tez nie-
rzetelno$¢ pracodawcé4w niewywigzujacych sie zuméw z robotnikami
najemnymi3é,

Mys$l Franciszka dotyczgca ideatu pracy wpisuje sie bezwzglednie
w mentalnoé¢ sredniowiecza, jakze odmienng ekonomicznie od wspoét-
czesnych zasad ekonomicznych. Dobrze owg réznice oddajg trzy zasa-
dy odrézniajace to, co Sredniowieczne od tego, co nowoczesne, podane
przez Roberta Fossiera. W $§redniowieczu: (1) Pojecie konkurencji nie
istnieje; (2) Celem pracy jest ,wspdlny zysk” i ,,dobry towar”; (3) Praca
jest owocem wysitku i przynosirezultaty. Sg one wyrazem ducha chrze-
$cijanstwa i przejawem dbania o porzadek publiczny®”.

Warto zestawié¢ owo Franciszkowe postrzeganie pracy z ideami Ada-
ma Smitha, uznanego filozofa szkockiego (1723-1790), gtéwnego teo-
retyka kapitalizmu (nazywanego ojcem kapitalizmu, ojcem ekonomii,
fundatorem gospodarki rynkowej i liberalizmu), ktéry odrzucit chrze-
$cijanstwoiprawdopodobnie byt deistyg. W traktacie Badanianadnaturq
iprzyczynami bogactwa narodéw wyraza on poglad, ze jednostki cheg-
ce sie bogaci¢ bedg dazyty do coraz wiekszej specjalizacji wtasnej pracy.
Cztowiek w takiej sytuacji w sposéb naturalny, bez ingerencji panstwa,
doprowadzido wzrostu warto$ci wytwarzanego produktu. Te zatozenia
Smitha przerodzity sie tez w postulaty propagowanej przezen filozofii:
motorem dziatania jednostek jest interes wiasny, regulatorem sprzecz-
nych intereséw zas konkurencja, zrodtem wszelkiego bogactwa jest pra-
caludzka, a bogactwo powstaje tylko w wyniku pracy produkecyjnej3.

36 Por. M. Bukata, Etyka ekonomiczna $redniowiecza, ,Etyka” 37 (2004), s. 94.

37 Por. R. Fossier, Ludzie §redniowiecza, ttum. A. Czupa, Krakéw 20009, s. 124-125.

38 Por. J.R. Weinstein, Adam Smith (1723-1790), w: Internet Encyclopedia of Philosophy,
https://iep.utm.edu/smith/ (06.07.2020); S.S. Fleischacker, Adam Smith’s Moral and
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Nateorii Smitha opiera sie zasadniczo logika dzisiejszego liberalizmu.
Natomiast chrze$cijanstwo, a bracia mniejsi w szczegdlnosci, pozosta-
ja w opozycji wobec tych tez. Inny jest bowiem cel i dziatania w ujeciu
chrzes$cijanskim i franciszkanskim, inny w kapitalistycznym czy libe-
ralnym. Chrzescijanistwo, a szczegdlnie Franciszek i jego nasladowcy
podkreslajg pierwszenstwo Boga i godnos$ci cztowieka—jako Bozego
stworzenia, natomiast kapitalizm i liberalizm glosi teze o pierwszen-
stwie zysku i produkcyjnosci wytwarzajacej zysk.

4. Darmowos¢ pracy

Praca traktowana przez Franciszka jako taska jest bezinteresownym
darem Bozym dla konkretnego cztowieka. Stad charakterystyczng ce-
cha Franciszkowej pracy bytaijestjejbezptatnosé. Takg wyktadnie tezy
o darmowo$ci pracy minoryckiej mozemy odczytaé¢ u Tomaszaz Celano
w Zywocie Pierwszym $w. Franciszka, dzi$ nazywanym Vita beati Fran-
cisci39:

A za dnia, ci ktorzy potrafili, pracowali wtasnymi rekoma, przebywajac w do-
mach tredowatych lub w innych czcigodnych miejscach, stuzyli wszyscy po-
kornie i poboznie [por. 1 Reg 1, 7]. Nie chcieli podejmowacé sie zadnego zajecia,
z ktérego mogto wyniknaé zgorszenie, lecz zawsze zajmowaty ich sprawy Swiete
i sprawiedliwe, uczciwe i pozyteczne; wszystkich, z ktérymi przebywali, zache-
cali przyktadem do pokory i cierpliwosci®®.

Praca podejmowana przez brata mniejszego powinna cechowacé sie
godnoscia, pokorg i poboznoscig, nie moze by¢ gorszgca dla oséb po-
stronnych, ale ma by¢ godziwa i pozyteczna. Tak rozumiana praca sta-
watla sie dla braci mniejszych taska, a za taske Boza nie mozna nigdy ade-
kwatnie zaptacié¢, niezaleznie od tego, czy sie daje czy przyjmuje. Stad
bracia troszczyli sie o to, by dostosowac swojg prace osobistg i wspo6l-
notowg do wizji pracy samego Franciszka. W opinii Bonawentury

Political Philosophy, w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.edu/
entries/smith-moral-political/ (06.07.2020).

39 Tomasz z Celano, Zywot pierwszy 39, w: Tomasza z Celano biografie $w. Franciszka,
s.126-127.
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darmowo$¢ pracy stanowi istotny punkt odniesienia dla brata mniej-
szego—pracaduchowa jest bardziej zakorzeniona widei pracy jako taski,
dlatego tez Doktor Seraficki przyznawat pierwszenstwo kaznodziejstwu
i nauce ze wzgledu na kaznodziejstwo*?. Jak trafnie zauwazyt Jacques
Le Goff—w centrum franciszkanskiej ekonomii zbawienia i jej spotecz-
nego funkcjonowania znajdowata sie taska, caritas i dar. Dobrowolne
ubdstwo braci mniejszych nie miato charakteru gospodarczego czy
etycznego, ale chodzito o taki spos6éb my$lenia i postepowania pod Bo-
zym spojrzeniem, by nie wzbudzaé gniewu Bozego i by zapewnié sobie
miejsce w raju®l.

Pracowa¢ po franciszkansku to udziela¢ sie czy osobiscie, czy wspdl-
notowo, nie zwazajgc na zaptate, zysk czy posiadanie. Pracajest bowiem
darmowg taska Boza, bezinteresownym darem Stwércy dla pracujacego
i dla tego, kto jest odbiorca danej pracy. Brat mniejszy zawsze jest jat-
muznikiem Pana Boga, wie, ze wszystko, co ma—a zatem i taske pra-
cy—otrzymat w darze od Boga. Brat mniejszy czy daje, czy otrzymuje,
wie, ze wykonuje taka samg czynno$¢—administruje tym samym da-
rem, ktéry otrzymat od Boga. Jest to swoiste sacrum commercium rozu-
miane jako wzajemna wymiana daréw Bozych. Franciszek cenit prace
rak wlasnych o tyle, o ile pozwalata unikaé lenistwa. Zachecat braci do
modlitwyichcial, abynie przerywalijejz powodu zadzy zarobku. ,,Sam
dawat przyktad doskonatoscii pracowat swymirekoma, nie pozwalajac
na zadng strate z najlepszego daru—czasu” (Memoriale 161).

Podsumowanie

Franciszek z Asyzu pojmuje prace brata mniejszego jako taske Bozg, swo-
istg misje, jaka kazdemu bratu powotanemu do zakonu daje Bég. Brat
mniejszy jest przyjety przez Boga jako Jego pracownik, jako ten, ktory
stuzy sprawie Bozej na ziemi. Swa pracg bracia majg stuzy¢ Panu Bogu.
Z Jego reki otrzymujg tez zaptate. Zgodnie z wolg Kosciota przyjmuja
ja w sposéb ubogi (usus pauper). Jako podwtadni Pana Boga bracia nie
stawiajg Mu tez zadan, a ich praca i jej owoce majg przyczynia¢ sie do
czciichwaty Bozej. W pracy wazne jest to, kim bracia sa: kazdego z nich

40 Por. P. Bertinato, Praca, s. 1460-14.61.
41 Por. J. Le Goff, Sredniowieczeipieniqdze, s. 166-167.
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cechuje mentalno$é minorycka. Bracia mniejsi wzoruja sie na Panu Je-
zusie cichym i pokornym, widzianym przez pryzmat osoby $§w. Francisz-
ka. Osobowo$¢ braci mniejszych jest zatem ewangelicznym narzedziem
nawracania—siebie i innych. Bracia mniejsi majg unikaé lenistwa, win-
nipracowaé naniwie Panskiej—gdziekolwiek sg i cokolwiek robig—,nie
pozwalajgc na zadng strate z najlepszego daru—czasu”.
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