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Abstract

Maria “Omnis Sancta” and “Forma of Sanctificationis”. An Outline of Medieval
Mariology According to Bonaventure of Bagnoregio

Inhisnumeroussermons, Bonaventure proves how deeply Marian piety wasrooted in
theliturgy of the Church, but also how deeply it should be rooted in Sacred Scripture
and in theology. Two sermons deserve special mention. One is the second sermon,
De Purificatione, for the feast of the Purification, and another is the second sermon
preached on the feast of the Epiphany. These are the first examples of such an unam-
biguousand at the same time comprehensive approach to the Marian doctrine. From
an analysis of these sermons, it is clear that Bonaventure’s main contribution to Ma-
riologyisnotsomuchinthedirection ofdoctrinal novelty, butratherin the approach
and the method he used, which heremained faithfultoin histeaching, whether from
the cathedral or the pulpit. The Seraphic Doctor deals primarily with the defense and
re-proposal of the truthsof faith affirmed and professed by generations of Christians.
For him, Mary is the Mother of Truth, and the doctrine concerning her, to be worthy
of attention, must be deeply rooted in the theology dealing with the mysteries of her
Son.

Keywords: Bonaventure of Bagnoregio, sermons ,,De Purificatione”, the Solemnity of
the Epiphany, Medieval Mariology

Abstrakt

Maria ,omnis sancta” i ,forma sanctificationis”. Zarys mariologii §redniowiecz-
nej wedtug Bonawentury z Bagnoregio

W swoich rozlicznych kazaniach Bonawentura daje dowéd temu, jak gteboko poboz-
no$é maryjna byta zakorzeniona w liturgii Kosciota, ale takze jak gteboko powinna
by¢é zakorzeniona w Pismie Swietym i w teologii. Na szczegélng uwage zastuguja dwa
kazania. Jednym z nich jest drugie kazanie ,De Purificatione”, na §wieto Oczyszcze-
nia, a kolejnym drugie kazanie wygtoszone w uroczystos¢ Objawienia Panskiego.
Sato pierwsze przyktady tak jednoznacznego, ajednoczesnie cato$ciowego ujecia dok-
tryny maryjnej. Zanalizy tych kazan jasnowynika, ze gtéwny wkiad Bonawentury do
mariologii zmierza nie tyle w kierunku nowo$ci doktrynalnej, co raczej w podejsciu,
metodzie, jaka zastosowat, a ktérej pozostat wierny w swoim nauczaniu, czy to z ka-
tedry czy z ambony. Doktor Seraficki zajmuje sie przede wszystkim obrong i ponow-
nym zaproponowaniem prawd wiary afirmowanych i wyznawanych przez pokolenia
chrzescijan. Maryja jest dla niego Matka Prawdy, a doktryna, ktéra jej dotyczy, aby
byta godna uwagi, musi by¢ gteboko zakorzeniona w teologii zajmujgcej sie tajemni-
camijej Syna.
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Stowa kluczowe: Bonawentury z Bagnoregio, kazania ,.De Purificatione”, uroczysto$é¢
Objawienia Panskiego, mariologia Sredniowieczna

Ludzie wierzacy i myS$liciele sredniowiecza, zebrani wokoét szkét i uni-
wersytetéw rozsianych na terenie 6wczesnej Europy, sg pierwszymi,
ktérzy podejmujg probe systematycznego przedstawienia teologii

chrzescijanskiej. Szczegdlnie w okresie scholastycznym ktadzie sie na-
cisk na organiczny charakter wiary i na potrzebe jej racjonalnego modi

procedendi, probujac zdefiniowaé teologie jako sciential. Z tego wzgledu

wytykano czesto przynajmniej dwa powazne braki w systemie schola-
stycznym, wynikajace w duzej mierze z podstaw nauki teologicznej, na

ktérych zdecydowano sie jg oprzeé. Pierwszym byto dzieto uznane za nie-
odzowne dowszelkich rozwazan o wierze, a mianowicie cztery Libri Sen-
tentiarum Piotra Lombarda? Wyznaczalo ono zakres podejmowanych

zagadnien teologicznych, poza ktéry ztrudem i niechetnie wykraczano.
Z drugiej strony zbyt czesto i nadmiernie podkreslano teocentryczny

wymiar wiary ijej charakter objawieniowy, ktéry nie tyle niweczyt wy-
sitek cztowieka, coutrudniatpo czes$ciindywidualneiosobiste podejscie

do wiaryijej prawd. Wielu byto gteboko przekonanych, ze wszystko, co

wazne zostalo juz objawione i spisane w Piémie Swietym. Wierzacym

pozostawatoby tylko prostoduszne przyjecie prawd objawionych i bez-
krytyczne wyznawanie dogmatéw. Jest to oczywiscie podejscie typowe

dla spoteczenstwa przewazajgco i homogenicznie jednowyznaniowego,
ktéremu wydawato sie zbyteczne podkreslenie indywidualnego i ekle-
zjalnego wymiaru wiary (christianitas = ecclesia).

1 Por. G.H. Tavard, Transiency and Permanence. The Nature of Theology according to St.
Bonaventure, St. Bonaventura, New York 1954; M.-D. Chenu, La théologie comme scien-
ce au treiziéme siécle, Paris 1957; S.C. Napiérkowski, Sw. Bonawentury teoria teologii,
w: S. C. Napiérkowski, Sw. Bonawentura. Zycie imysl, Niepokalanéw-Warszawa 1976,
s.195-223; G.R. Evans, A.E. McGrath, A.D. Galloway, The Science of Theology, Michi-
gan, Grand Rapids 1986; J. G. Bougerol, Introduzione a S. Bonaventura, Vicenza 1988;
C. Carpenter, Theology as the Road to Holiness in St. Bonaventure, New York-Mahwah
1999; G. LaNave, Through Holiness to Wisdom: the Nature of Theology According to St. Bo-
naventure, Roma 2005; G.R. Evansed, The Medieval Theologians, Oxford 2001.

2 Por. Magistri Petri Lombardi, Sententiae in IV libris distinctae, vol. 1-2, Grottaferrata
1971-1981.
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Oilejest prawda, ze pisarze Sredniowieczni nie pozostawili nam zad-
nego wyczerpujgcego traktatu poSwieconego wytgcznie zagadnieniom
antropologicznym, mariologicznym lub eklezjologicznym, z wyjat-
kiem rozproszonych i fragmentarycznych ujeé rozsianych w réznych
kwestiach raczej okolicznos$ciowych, bez wyraznego zamiaru ich upo-
rzagdkowania lub usystematyzowania, to nie jest do konca prawda, ze
nie zdawali sobie sprawy z ré6znych wymiaréw zycia chrzescijanskiego
inie starali sie ich podkres$la¢ ani poré6wnywaé. Obszarem, gdzie stara-
no sie sprostaé¢ tym wyzwaniom nie byty jednak komentarze do poszcze-
gélnych ksiag Pisma Swietego, ani do ksiag Sentencji Piotra Lombarda,
lecz raczej kazania, ktére dostarczajg nam wielorakich przyktadéw no-
watorskiego podej$cia do klasycznych kwestii. Kaznodziejstwo miato
zreszta donioste znaczenie dla teologii Sredniowiecznej. Zwtaszcza gto-
szenie kazan na Uniwersytecie Paryskim, w ktérym zwracano szczeg6l-
na uwage na naukowy, ale réwniez osobisty i eklezjalny wymiar wiary?>.
Dotyczyto to w szczegdlny sposéb Maryi, Matki Bozej, oraz obchodzo-
nych kujej czcirdznych $wigt. Rozwazano nie tylko mozliwo$é nowych
dogmatoéw, ale takze zakresiznaczenie doktryny maryjnej dla teologii.

W $redniowieczu ze szczegdlng poboznos$cig obchodzono cztery
Swieta maryjne: Oczyszczenie, Zwiastowanie, Zasniecie/Wniebowzie-
cie i Narodzenie Naj$wietszej Maryi Panny. Do kalendarza rzymskie-
go weszty one juz w potowie VII wieku, gtéwnie za sprawg mnichéw
orientalnych, ktérzy wyemigrowali do Rzymu, a w nastepnym stuleciu
szybko rozprzestrzenity sie one na caty chrze$cijanski Zachdd*. W swo-
ich rozlicznych kazaniach Bonawentura daje dowdd temu, jak gteboko
pobozno$é maryjna byta zakorzeniona w liturgii Koséciota, ale takze jak

3 Por. J.G. Bougerol, Introduzione aS. Bonaventura, Vicenza 1988, s.11; J. Hamesse,
Laprédication universitaire, w: La predicazione dei frati dalla meta del ‘200 alla fine del
‘300. Attidel XXII Convegno della Societa internazionale di studi francescani, Spoleto
1995, s. 49; B. Fajdek, Esempi della predicazione bonaventuriana negli ambienti univer-
sitari dei Frati Minori e delle religiose, ,Vita Minorum” 68 (1997) nr 1, s. 76; F. Corvino,
Bonaventura da Bagnoregio. Francescano e pensatore, Roma 2006, s. 62-63; J. Leclercq,
Predicarenel Medioevo, Mediolan 2001, s. 49; B. S. Matuta, Ars praedicandi. Kaznodziej-
stwojako sztuka wedtug §w. Bonawentury z Bagnorei, ,Przeglad Kalwaryjski” 10 (2006),
s. 359-386.

4 Por. G.M. Roschini, Maria Santissima nella storia della salvezza. Trattato completo di
mavriologia alla luce del Concilio Vaticano II, vol. 4: Il culto mariano, Isola del Liri 1969,
s. 82.
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gleboko powinna byé zakorzeniona w Piémie Swietym i w teologii. Na
szczegblng uwage zastuguja dwa kazania. Jednym z nich jest drugie ka-
zanie De Purificatione, na §wieto Oczyszczenia, a kolejnym drugie ka-
zanie wygloszone w uroczysto$¢ Objawienia Panskiego. Sg to pierwsze
przyktady tak jednoznacznego, a jednoczesnie cato$ciowego ujecia dok-
tryny maryjne;j.

1. Maryja, ,forma sanctitatis”, prototyp i wzor
uswiecenia wierzacego i Kosciola

Pierwszy tekst jest proba syntezy teologii zachodniej i wschodniej w od-
niesieniu do Theotokos. Jest on bardzo znaczacy i warto przytoczy¢
w catosci jego najwazniejszy fragment, w ktérym przedstawiono jego
schemat. Bonawenturabardzo precyzyjnie streszcza w nim swoéj zamiar
kompleksowego spojrzenia na §wieto$¢ Maryi:

...in oblatione prolis ostendatur finis sacrificii legalis,
inpurificatione matris detur forma sanctificationis.
Ipsa enim apud Graecos ©@eotdkog vocatur, id est omnis sancta nuncupatur.
(1) Primum ergo videndum quomodo fuit ipsa sancta,
(2) secundo quomodo in purificatione formam dedit sanctitatis,
(3) tertio quomodo sanctificaripossumus.
Notandum ergo quod ipsa beata Virgo fuit ITavayia, id est

a) omnis sanctificationis receptaculum purum, quia
b) omnis sanctificationis speculum praeclarum, quia
c) omnis sanctificationis principium diffusivum, quia
d) omnis sanctificationis exemplar imitandum.

a1) Primum ex gratiae divinae plenitudine,
b1) secundum ex conversationis gratiositate,
c1) tertium ex Dei Filii conceptione,

d1) quartum ex purificationis celebritate.

(a2) Primum adhuc in utero gesta,
(b2) secundum in mundo nata,
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(c2) tertium fructu fecundata,
(d2) quartum ad exemplum purificata®.

W tym krétkim zarysie mariologii éredniowiecznej nasz teolog na-
ucza, ze Maryja, przedstawiona przez teologie grecka jako wszechs$wie-
ta, najéwietsza lub panagia® jest rowniez uznawana za forme, ksztatt
i wzoér wszelkiego uSwiecenia. Zestawienie tych dwdéch tak wymaga-
jacych stwierdzen, omnis sancta oraz forma sanctificationis, powoduje,
ze pojawiajg sie catkiem spontanicznie istotne pytania odno$nie do roli
przypisywanejispelnianejprzez Maryje wzyciuwyznawcé4w Chrystusa.
Bonawentura, jako jeden z niewielu autoréw Sredniowiecznych, zadaje
sobie pytanie o pochodzenieiznaczenie godnos$ci Maryi, sformutowane
w potréjnej perspektywie: odnosnie do jej osoby, wzoru $wietoéci czy
usSwiecenia, jaki ona zainicjowata, i wreszcie sposobu, w jaki mozemy
miec¢ udziat wtej Swietosci. Doktor Seraficki proponuje poczwérng odpo-
wiedz: receptaculum purum (zbiornik wszelkiego uswiecenia), speculum
praeclarum (przejasne zwierciadto wszelkiego u$wiecenia), principium
diffusivum (zrédto rozprowadzajgce wszelkie u§wiecenie), exemplar imi-
tandum (wzoér do naladowania wszelkiego uswiecenia). Przejécie od jed-
nego elementu do drugiego, a takze zwiezto§¢ mowy zdajg sie ujawniaé
glebokg, a zarazem usystematyzowang my$l mariologiczng.

(a) Swietoé¢ Maryi otrzymana w darze od Boga (receptaculum purum)
staje sie jednoczeénie zwierciadtem peini taskiiuswiecenia, w ktéorym
odbija sie zyczliwoéé samego Boga i w ktérym mozemy dostrzec dosko-
naty obrazludzko$ci catkowicie ulegtej Jego woli. Jest to swego rodzaju
urzeczywistnienie SwietoSci i forma u$wiecenia w najczystszej posta-
ci. Maryja pozostaje catkowicie otwarta na dziatanie Boga od samego
zarania jej biologicznego zycia. Nalezy zauwazy¢, ze te poczatki swie-
tosci Maryi dokonuja sie w niej jeszcze przed jej narodzeniem, nawet

5 DePurificationeII, w: Saint Bonaventure, Sermons de diversis, Nouvelle édition critique
par J.G. Bougerol, Paris 1993, vol. 2, s. 541; por. Sw. Bonawentura, Kazania o Najswiet-
szej Pannie Maryi, Krakéw 1999, s. 36.

6 Tytulten pozostaje jednym z gléwnych poje¢ prawostawnej teologii maryjnej, w kto-
rej centrum znajduje sie oczywiscie tajemnica Theotokos. Por. A. Kniazeff, La Madre di
Dio nella Chiesa ortodossa, Cinisello Balsamo 1993, s.104-133. J.C.R. Garcia Paredes,
La Panagia, ,Ephemerides Marianae“ 44, (1994), s. 223-240; A. Ziegenaus, Maria in der
Heilsgeschichte. Mariologie, Aachen 1998, s. 290-291 (Katholische Dogmatik, 5).
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jesli niewatpliwie majg one odniesienie do poczecia Syna Bozego, jako
centralnego wydarzenia w jej zyciu. OkreS$lenie receptaculum purum
oznacza ni miej, ni wiecej, ze otwarcie Maryi na Boga jest bezwarunko-
we i pelne, nieprzerwane i state. Ten aspekt jest jeszcze bardziej uwy-
datniony w drugim elemencie, w ktérym podkresla sie $wieto$é Maryi,
jasniejacg od chwili jej narodzin, takze poprzez umiejetne dokonywa-
nie wlasnych wyboréw oraz poprzez osobistg postawe. Doktor Seraficki
wcigz stara sie zrozumieé znaczenie ,quomodo fuit ipsa sancta?” (wjaki
sposéb byta ona §wieta?).

(b) Maryjajest przedstawiona przez Bonawenture jako zwierciadlana
forma SwietoSci, jako swego rodzaju lustrzane odbicie $wieto$ci w swo-
jej pierwotnej i najczystszej formie, takze w przedluzeniu catego jej
zycia (speculum praeclarum). Od pierwszej chwili swojego przyjscia na
Swiat staje sie ona prototypem uswiecenia Ko$ciota i kazdego wierza-
cego. Dialog wewnetrzny, jaki Bég z nig prowadzi; uwaga, jaka Najwyz-
szy wykazuje w stosunku do jej osoby, a jednoczes$nie, z jakg ona sama
podchodzido spraw Bozych; mito$§é doswiadczanaidzielonazinnymisg
gléwnymietapamitejjedynej wswoim rodzaju przygody. Na tym etapie
Bonawentura przypomina, ze Maryja staje sie dla cztowieka wierzace-
go przyktadem zycia ukierunkowanego na Boga i po$wieconego tylko
Bogu. Maryja przyjmuje ponadto Boze zaproszenie do czynienia poste-
péw w zrozumieniu tej tajemnicy. Bonawentura zdaje sie zatem prze-
konywa¢é ludzi wiary do pdjscia za nig w tym nieustraszonym wysitku,
ktéry pobudza do nieustannego szukania obecno$ci Boga i do niestru-
dzonego wzywania pomocy Wszechmogacego. I cho¢ moze sie to jawié¢
jako duchowy impuls pozbawiony racjonalnych podstaw, dla Bonawen-
tury oznacza zawsze poszukiwanie prawdy, ktéra w naturalny sposéb
i sama w sobie zapewnia wtasciwy kierunek oraz potwierdza skutecz-
no$¢ podejmowanego wysitku. Wedtug Bonawentury po tym, jak dwu-
nastoletni Jezus pozostat w Jerozolimie Maryja do§wiadcza pelni taski,
ktéra prowadzi do tego, co w goérze; peinej ufnosci, ktéra przemienia,
oraz najgtebszego smutku, ktéry pobudza do dziatania’. Poszukiwanie

7 Saint Bonaventure, Sermons de tempore, Reportation du manuscrit Milano, Ambro-
sienne A 11 sup. Nouvelle édition critique par Jacques Guy Bougerol, Paris1990, Ser. 159,
s.228, 3: ,Notandum ad aedificationem, quod invenitur Iesus veritas et adoratur et te-
netur devotione sempiterna... per contemplationem qualis fuit in Maria quae invenit
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izagubienie sg nie tyle po stronie Chrystusa, co Jego Matki. Maryjajest
takze przyktadem tego, jak szuka¢ Chrystusa, wykazujac sie ogromng
zdolno$cig w realizowaniu cnét teologicznych. Daje tym samym wyraz
prawo$ci swego sumienia w wyznawaniu tego, w co wierzyta; peinej
zyczliwo$ci w mitowaniu Boga i bliznich, oraz ufnej pewnosci w prze-
ciwno$ciach®. Ponadto Virgo sacratissima, majac na uwadze Objawienie
tak Starego, jaki Nowego Testamentu poucza nas, jak nalezy wszelkimi
zdolnoéciami, jakimi jest wyposazona natura ludzka, obejmujgcymi
wole, stowa i czyny, przyjaé odwieczng madro$é Boga i poddac sie Jej
zbawczemu dziataniu®.

(c) Bonawentura utrzymuje, ze dopiero na pdzniejszym etapie Swie-
to$¢ bedaca w swej pelni, staje sie zasadg rozpowszechniania, zZrédtem
rozprowadzajacym (principium diffusivum) i prototypem wszelkiego
uSwiecenia. Ta zasada u$wiecenia, ktéra wyptywa z Dziewicy Maryi,
znajduje bezsprzecznie swéj fundament w poczeciu i zrodzeniu Syna
Bozego, Swietego swietych, ktéry caly Kosciétuswiecit (sanctum sancto-
rum concepit et peperit qui totam Ecclesiam sanctificavit)'® oraz w uswie-
cajacej ptodnosci Ducha. Dopiero teraz jej Swieto$¢é objawia doniostosé
uswiecenia, jakie sie w niej dokonato, a jej osoba zaczyna odgrywa¢é wio-
dacg role w historii zbawienia. Oczywi$cie, nie chodzi tutaj o role wy-
tacznie historyczng, ale przede wszystkim historio-zbaweza, duchows.
W niej ma poczatek zasada duchowej ,,dyfuzji”, rozprzestrzeniania sie
iszerzeniataski, wzorcowy obrazkazdego uswiecenia, ktore bierze swoj
poczatek od Weielenia Syna Bozego. Tak wiec jej zycie moze i musi by¢

post triduum: —plena gratia sursumagente...; plena fiducia transformante...;—plena
tristitia stimulante”.

8 Ser. 177, Saint Bonaventure, Sermons de tempore 245, 4: ,,....nota quod quaesivit Virgo
Filium ad exemplum nostrum:—cum rectitudine conscientiae credendo; —cum lati-
tudine benivolentiae diligendo...; cum certitudine confidentiae expectando...”; ,Virgo
sacratissima, aeternae sapientiae familiare vas, his verbis nos instruit oboedire Filio
suo Domino nostro in suis documentis et sacris suis dictis tripliciter, scilicet: —affec-

tu universali...;—affatu salutari...;—effectu laudabili... Et vere libenter audienda est
quae tam raro locuta fuisse invenitur” (Ser. 186, Saint Bonaventure, Sermons de tem-
pore 253, 1).

9 Ser. 291, Saint Bonaventure, Sermons de tempore 396, 2: ,....Tertius est Virginis glorio-
sae caelorumreginae etangelorum Dominae in quo sunt scripta exempla et morum et
perfectionum; etisteliberestindevotioneetimitatione et commendatione habendus”.

10 De Purificatione II, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 11, 54.2.
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odczytane na nowo w perspektywie uniwersalnej zaréwno w odniesie-
niu do Ko$ciota, jakido kazdego cztowieka, szczegdlnie ochrzczonego®!.

Maryja, bedac ,,Swigtynig materialng i duchowsa”, w ktérej zamiesz-
kalsam Bo6g, uczy nasréwniez, jak powinnismy przyjmowa¢é¢ Chrystusa
w naszej Swigtyni duchowej, to znaczy w duszy. Zdaniem teologa z Ba-
gnoregio, zgodnie z ogélnym prawem, jeéli otrzymanymi taskami dzie-
limy siezinnymi, to one wzrastajg, podczas gdy te zatrzymane dla siebie,
obumierajg. Z tej tez racji taska udzielona Maryi jest tym obfitsza, im
hojniejszy jest sposéb Jej przekazywania innym. Caty Ko$ciét doswiad-
cza wstawiennictwa Matki Bozej i szczodrobliwo$ci w wypraszaniu po-
trzebnych task, dlatego takze Jej osobista pozycja w oczach Boga nabiera
coraz wiekszego znaczenia'2. Koncepcja ta opiera sie na prze§wiadcze-
niu, ze Maryja symbolizuje i jest poSrednio ,nosicielka” tej taski, ktéra
jestnam udzielana nachrzcie, poniewaz to dzieki Jej ptodnemu dziewic-
twu otrzymujemy Syna Bozego, a Najwyzszy staje sie naszym Ojcem?3,
Cowiecejwydaje sie, ze nasze uswiecenie jest w takiej mierze doskonate
ipelne, wjakiej zdotamy zblizy¢ sie do tego prototypu, zrealizowanego
w Naj$Swietszej Dziewicy. Ponadto Maryja, doskonale uswiecona, nie
moze by¢ pominieta na naszej drodze do Boga, poniewaz jest Swietg
w pelnym tego stowa znaczeniu, a Jej Swieto$¢ wynika z catkowitego
i dobrowolnego wigczenia w tajemnice Syna Bozego, Jezusa Chrystusa,
by jednocze$nie przetozy¢ sie na bezwarunkowe wspétdziatanie z Bozg

1 Saint Bonaventure, Sermons de diversis II, 560: ,,...et subito facta est pluvia magna, id
est Christus infans de Maria quae interpretatur amarum mare, qui totam Ecclesiam
pluvia gratiae fecundavit”; De Annuntiatione II, Saint Bonaventure, Sermons de diver-
sisII, 570-571: ,,Ecclesia debuit fundari, igitur oportuit iacere fundamenta, scilicet
mandata Dei, et oportuit quod in aliqua persona esset collocata. Non potuit esse nisi
in Virgine gloriosa”.

12 De Annuntiatione I, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 11, 557: ,Ipsa hortum totius
Ecclesiae irrigavit et quia gratiae suae fluenta liberalissime communicavit, abundan-
tissimam gratiam recepit... Nosigitur ipsam in hac virtute imitemur, ut gratiam pro
gratia recipiamus. Hac enim est condicio gratiarum ut communicatae crescant, sub-
tractae pereant... Qui enim non habet caritatem ad communicandum gratiam aliis
ipsa gratia privabitur”.

13 De Purificatione I, Saint Bonaventure, Sermons de diversis II, 521: ,Virgo gloriosa puri-
ficata fuit ut conciperet Dei Filium, et per ipsum fecundatur Ecclesia et purificatur ex
gratiabaptismalisive exaquaregenerationis... Agnosceigitur virginitatem qua Deus
est pater tuus et quomodo conceptus et hereditas est regnum caelorum”.

13
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wolg i stac¢ sie zrodlem jej osobistych zastug. W mniemaniu naszego
magistra teologii, wiele innych kobiet zydowskich dokonato radosne-

go

aktu oczyszczenia i ofiarowato w Swiatyni jerozolimskiej swoich

pierworodnych, ale tylko ten obrzed dokonany przez Matke Zbawiciela

jawisie jakouniwersalny paradygmat wszelkiego uswiecenia (,,...omnis

sanctificationis exemplar imitandum, ...ex purificationis celebritate, ...
ad exemplum purificata”).

w

(d) Relacja Maryi z Ko$ciotem nie koniczy sie na jej ziemskim zyciu
Nazarecie, w Betlejem, ani nawet na Kalwarii, gdzie pod Krzyzem

osigga swéj punkt kulminacyjny. Trwa ona w wiecznosci, poniewaz cate

zy

cie Matki Odkupiciela zostato przemienione przez obecno$é¢ Syna Bo-

zego, osiggajac przez dziatanie Bozej taski pelnie §wietos$ci, poboznosci
i wzniostoSci. Jej ciato zostato przemienione przez obecno$¢ chwaleb-

ne

go Ciata Chrystusa, Jej duch przez ogladanie Jego uwielbionej duszy,

a Jej umyst przez oddziatywanie Boskiej natury Jezusa. Po Chrystusie

in

awz6r Chrystusa, to wta$nie Ona otrzymata mozliwo$é sprawowania

wtadzy nad $§wiatem, a wraz z nig takze caty Kosciét. Kazdy chrzescija-
nin moze by¢ uwienczony tg samg korong chwaty, je$li Maryje bedzie
nasladowat!#. Oczywiscie wielka jest roznica miedzy posrednictwem
Chrystusa a po$rednictwem Maryi lub Ko$ciota (,,Coronatus est primo
Christus et illa [Maria] post... et etiam tota Ecclesia coronata est post
ipsum”). R6znica tkwi nie tylko w tym, ze po$rednictwo Maryi czerpie

z1

aski Bozej i polega na Jej przekazywaniu innym, ale takze w tym, ze

podczas gdy Bég oddziatuje na zycie kazdego cztowieka w pewnym sen-
sie z koniecznosci, cho¢by dlatego, aby utrzymac go wistnieniu, wptyw
Maryijest uwarunkowany przyzwoleniem, jakie wierzacy decyduje sie

pr
dr
»Li

14

zyznaé Jej oddziatywaniu, poddajac sie mu dobrowolnie na swojej
odze do zbawienia. Stwierdza to Doktor Seraficki dos¢ kategorycznie:
cet haec influentia omnibus sit indifferens de se, non tamen influit

De Annuntiatione I, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 11, 577-578: ,Beata Virgo
propter suam sanctitatem, pietatem et sublimitatem habuit coronam de lapide pretio-
so0. Quisestipselapis? Certe Christus. Unde beatus Petrus: Ecce mittamin fundamento
lapidem pretiosum. Coronata est lapide isto beata Virgo in carne; videns in carne cor-
pus Christi glorificatum, videns in spiritu animam eius glorificatam et in mente eius
divinitatem. Coronatusest primo Christusetillapost...etetiamtota Ecclesia coronata
est postipsum... Istam coronam habebimus si volumus Virginem gloriosam imitari”.
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nisi volentibus praebere consensum per oboedientiam”!5, a nastepnie:

,Istam coronam habebimus si volumus Virginem gloriosam imitari”?.
Element wolitywny jest warunkiem koniecznym tego zbawczego dzia-
tania PoSredniczki task. Zdaniem Bonawentury nie wyklucza to bynaj-
mniej faktu, aby Maryja po osiaggnieciu petni taski sprawowata uniwer-
salne panowanie, poréwnywalne do panowania Chrystusa, w ktérym
istotng role odgrywa wymiar stuzebny. W tym sensie Jej rola stuzebni-
cy Panskiej rozcigga sie na kazdego chrzescijanina, pragnacego poznaé
izy¢é wedlug Bozego zamiaru'”. Z tej tez przyczyny dziatanie Matki Bozej
jest szczegblnie skuteczne i widoczne w oczyszczaniu hierarchii kosciel-
nej. Bedac bez grzechu, a jednocze$nie poddajac sie rytualnemu oczysz-
czeniu, realizuje zadanie oczyszczenia w perspektywie ostatecznego,
eschatologicznego dopelnienia. Z oczyszczonej staje sie oczyszczajaca,
wyznaczajgc w ten sposéb pierwszy stopieri duchowego wznoszenia sie
ku zrédtu wszelkiej Swietosci.

Os$wiecenie Maryinie ogranicza sie tylko do przedstawienia Chrystu-
sa jako Syna Bozego lub do Jego objawienia w odpowiednim czasie do-
godnym dla zbawienia wielu, ale o§wiecona stowami i wydarzeniami'®
staje sie coraz bardziej oSwiecajgca przez przyktad swego zycia. W kon-
cu, po Wniebowzieciu, Ona sama oSwieca §wiattem pochodzacym od
Boga kazdg zdolnos$¢ cztowieka do zrozumienia i zblizenia sie do praw-
dy. Odtad wtasciwym panowaniem Dziewicy bedzie doprowadzenie
wszystkich do poznania prawdy o Jej Synu.

Wedtug Bonawentury kolejnym elementem, ktéry §wiadczyltby o wy-
jatkowej pozycji Maryiw dziele zbawienia, jest Jej doskonato$éisposéb,
w jaki zostata w Niej zrealizowana. Maryja, obdarzona w ciele i duszy
pelnigtaski, wyrézniasiejakojednaznajbardziej odpowiednich osébdo
udoskonalania przez spos6b swego zycia ukierunkowanego bez reszty
iwylacznie nawierne wypelnianie oczekiwan poktadanych w Niej przez
Boga. Staje sie doskonalym obrazem wierzgcego, bo Bég ofiarowuje jej

15 De Assumptione, ser. 4, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 670, 3.

16 De Nativitate, sermo, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 683, 7.

17 De Sanctis Angelis, collatio ad ser. 5, IX, 627a.

18 Por. S. Bonaventurae, Commentarius in Evangelium Lucae, Opera omnia, Ad Claras
Aquas, Quaracchi 1895, c. 2, n. 39, VII, 53: ,....a pastoribus etiam Maria fidem colligit,
a pastoribus populus ad Dei reverentiam congregatur”. Doktor Seraficki zaczerpnat
ten cytat od Sw. Ambrozego z Mediolanu.
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pelnie mozliwej dla cztowieka taski, a Ona w peini na nig odpowiada.
W Niej doskonato$é nabyta staje sie zkolei doskonato$cig, ktérg pragnie

przekazaé innym, dzieli¢ sie z innymi, aby kazdy mégt osiagng¢ dosko-
nato$¢ swego stanu. Z tej racji Bonawentura nie ma watpliwosci, ze kaz-
dy, kto chce by¢ swiety, musi i§¢ za przyktadem chwalebnej Dziewicy
Maryi (,omnis qui vult esse sanctus debet sequi Virginem gloriosam”19).

Maryja takze z innego powodu stanowi wzér dla Koéciota: jest ona

szczegbélnym dzietem uéwiecenia Ducha Swietego, i to w doskonatym

stopniu. Przez swoja §wieto$¢ jawi sie jako jasniejaca gwiazda, ktora

prowadzi kazdego chrzes$cijanina i wskazuje droge catemu KoSciotowi.
W swoim Boskim macierzynstwie ukazuje sie jako obraz Kosciota, kto-
ry nieustannie rodzi ku zbawieniu nowe dzieci Boze. Maryja jest zatem

podstawg wszelkiej cnoty i taski, wypelniajgc swoje zadanie w sposéb

czynny i skuteczny wobec tych, ktérzy sie do niej zwracajg: przede

wszystkim wobec catego KoSciota, a w szczegdlny sposéb w odniesieniu
do kazdego chrzescijanina. Biernaiczynnarola Maryi w przyjmowaniu
i przezywaniu obecno$ci Syna Bozego implikuje idee u§wiecenia i Swie-
tosci chrzeécijanina i Ko$ciota. Ta podwoéjna funkcja trwa zawsze w Ko-
Sciele, ktéry jest sakramentem obecnos$ci Chrystusa i dziata w mocy
Ducha Swietego. Del Zotto pisze o tym:

Przyktad dziewiczej Matki Maryi staje sie szczegdlng taska dla kazdego wielbi-
ciela, uczestnictwem w jej $wieto$ciiupodobnieniem do §wieto$ci Syna Bozego,
ktéra przekazuje nam i ktérg urzeczywistnia w nas jako Matka taski2®.

Maryja jest niewatpliwym $wiadkiem tajemnicy Wcielenia, w ktérej
Bog nie tyle postuguje sie nig, aby zrealizowaé swoj plan zbawienia, co
angazuje calg Jej osobe w wymiarze: cielesnym, umystowym i ducho-
wym. Bonawentura podkresla ten aspekt, stawiajagc Maryje za wzoér
dla kazdego chrzescijanina i dla catego Ko$ciota. Twierdzi on, ze zycie
wierzacego i wspélnoty koscielnej moze byé w peini zrozumiane przez
catkowite oddanie sie Bogu na wzér Maryi, ktére z jednej strony jest
19 De Annuntiatione II, Saint Bonaventure, Sermons de diversis II, 570.

20 C. Del Zotto, Fondamenti dottrinali della devozione francescana a Maria, w: R. Giraldo,

C. Del Zotto, L. De Candido, Maria nella riflessione cristiana e nella spiritualita france-
scana, Vicenza 1990, s. 83.
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doswiadczeniem historycznymibezposérednim, ale takze przyktadnym
i typicznym. Bierno$é wyrazong przez receptaculum purum, speculum
praeclarum zakltada dziatanie taski darmo danej, to znaczy dziatanie
uprzednie i bezinteresowne, a tym samym symbolizuje interwencje
Boga, ktory nie wyklucza, ale angazuje osobe powotang do czynnej
wspotpracy (principium diffusivum, exemplar imitandum). Raz zaakcep-
towana wspoétpraca staje sie paradygmatyczna dlainnychidla Kosciota,
wyznaczajgc im wyrazng droge do wiecznej szczesliwosci.

2. Maryja, ,dom” zbudowany przez Boga
dla wiernych, Kosciota, Nieba

Znaczenie i rola Maryi sg wyjasniane réwniez w kazaniach, ktére sg
pos$wiecone innym $wietom, zwlaszcza dotyczacym misteriom Chry-
stusa. Jednym z nich jest drugie kazanie na uroczysto$é Objawienia In
Epiphania: Etintrantes domum invenerunt puerum cum Mariamatre eius?..
Zaréwno ogolny zarys kazania przekazany w rekopisie mediolanskim,
jakizapiskizawarte w rekopisie paryskim, zapewniajg nas o jego auten-
tyczno$ci?2. Oprécz wzmianki zapisanej w kilku rekopisach o §wiecie,
ktére woéwezas obchodzono, jedynie w kodeksie mediolanskim widnieje
miejsce, w ktérym zostato ono wygloszone: ,parisius in domo fratrum
coram universitate”. Rok wygloszenia nie jest podawany. Juz sam sche-
mat ukazuje wyraznie podstawowe zagadnienia, jakie nasz teolog pra-
gnie przeanalizowac.

21 In Epiphania, ser. 2, Saint Bonaventure, Sermons de diversisI, 11, s. 200-212: ,,Et intran-
tes domum invenerunt puerum cum Maria matre eius, Matthaei 2. In hoc verbo descri-
bitur materia...—... quisequituriustitiam et misericordiam inveniet vitam, iustitiam
etgloriam; quam nobis, prestet” itp.; Kazanie to jest zapisane w kilku rekopisach, por.
Operaomnia, IX, 151, przypis 4. wydawcy z Quaracchi postuzyli sie szeScioma kodeksa-
mi: Firenze Naz., E 61017; Troyes 2052; Miinchen, Clm 7776; Firenze Naz., I [147; Vorau
406; Todi182, oprdocz ktérych J. G. Bougerol przeanalizowatjeszcze dodatkowo cztery
manuskrypty: Bordeaux 402; Durham Cosin. V V 3; Laon 289; Paryz, B. N. lat. 3735.

22 Por. J.B. Schneyer, Repertorium der lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit
von 1150-1350, Miinster 1970, 601, n. 125 (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und
Theologie des Mittelalters 47, 1). Te same pojecia z oczywistg réznicg w opisujacych je
wyrazeniach znajduja sie w zarysie kazania 158 (Saint Bonaventure, Sermons de tem-
pore, 225-227, 1-9).
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Materia sollemnitatis Epiphaniae

Apparitio Domini sive inventio a magis

Triplex conditio:

1. Quantum ad opportunitatem loci continentis

2. Quantum ad benignitatem pueri apparentis

3. Quantum ad digniatem consortii custodientis

1. Quantum ad opportunitatem loci continentis domus

1.1. Virgo Maris,

id est domus in
qua dominus lesus
inventus est corpo-

raliter

1.2. Fidelis anima, id
est domus in qua inve-
nitur spiritualiter

1.3. Ecclesia mili-
tans, id est domus
in qua invenitur sa-
cramentaliter

1.4. Curia
elestis, id est

ca-

domus in qua
invenitur aeter-
naliter

(intellectus litteralis)

(intellectus moralis)

(intellectus allego-
ricus)

(intellectus ana-

gogicus)

« formatus et inven-
tus a loseph et ab
angelis (domus uteri
Virginis)

« est construenda ut in
eam puer introduca-
tur lesus (conscientia
sancta)

- per sfructuram iu-
stitiae

- per caelaturam pudi-
citise

- per firmaturam con-
fidentiae

- per clausuram disci-
plinae

+ qualiter habeat
construi

- fundamentum
(Christus petra an-
gularis)

- aedificium (Ecc-
lesia sive membra
eius mystica)

- fulcimentum (sa-
cramentalis gratia)

- ostium (doctrina
evangelica)

« desiderabilis,
quia domus ex-
celsa
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» natus et inventus
a pastoribus et vici-
nis (domus praesepii
pastoralis)

« custodiendane ab ea
expellatur

- per timorem humi-
liantem

- per pudorem occul-
tantem

- per dolorem excitan-
tem

- per amorem sollici-

tantem

« qualiter habeat in
ea conversari

- cum subiectione
volontaria

- cum dilectione
mutua

- cum emulatione
sancta

- cum oratione
devota

« desiderabi-
lis, quia domus
ampla

« lactatus et inventus
a regibus et magis
(domus gremii ma-

ternalis)

« discutienda ut in ea
latens inveniatur: per
illustrationem inten-
tionis rectae; per or-
dinem considerationis
providae; per sollici-
tudinem inquisitionis
assiduae; per gratitu-
dinem affectionis pra-
ecipuae

- qualiter in ea puer

lesus valeat inveniri

« desiderabilis,
quia domus re-
fectiva

+ conversatus et
inventus ab aposto-
lis (domus hospitii
paternalis)

« desiderabi-
lis, quia domus
aeterna

Gloriosae prorsus et
desiderabiles huiu-
smodi inventiones,
quibus puer lesus
apparuit in nostrae

carnis substantia.

Hoc autem modo si
quis in domo conscien-
tiae intraverit, inveniet
absque dubio Christum,
immo vitam et omne
bonum.

In hac autem domo
invenitur ab his qui
ingrediuntur, i
famen per ostium
intrent, hoc est per
observantism doc-
frinae evangelicae,
quae perfecte im-
pletur in observan-

tia consiliorum.

Invenitur Domi-
nus si quaeritur
cum perseve-
rantia orationis
et misericordiae
sive eleemosy-
nae.
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Drugie kazanie na Objawienie Panskie nie ma protematu. Wstep
ogranicza sie za$ do kilku linijek, ktére podsumowujg istotne cechy ob-
chodzonego $wieta. Nastepnie autor przechodzi bezposérednio do zapro-
ponowania podziatu tresci zasugerowanej przez temat. Nalezy jednak
zauwazyc¢, ze chociaz podany jest podziat trzyczesSciowy, dwie ostatnie
cze$cizostaty pominiete, najprawdopodobniej juz przez samego autora.
Pominiete zostaly dwa elementy dotyczace taskawos$ci nienarodzonego
dziecka, ktére sie objawia (benignitas pueri apparentis), i godnosci opie-
kunéw (dignitas consortii custodientis).

Na pierwszy rzut oka mozna zauwazy¢, ze chrystologiczny wymiar
catego kazania stanowi poniekad podstawe i tlo catego nauczania.
Pierwszy czlon podziatu, ktéry dotyczy miejsca, w ktérym mozna
znalezé Chrystusa, opiera sie na symbolice domu?3. Metafora ta ma za
zadanie uwypukli¢ poczwoérne znaczenie Wcielenia i zamieszkiwania
Boga wéréod ludzi, ustanawiajac paralele i podkres$lajgc jednos¢ dziata-
nia Boga w historii, czyli w osobistym zyciu cztowieka, poczawszy od
Maryi, w sakramentalnym zyciu Kosciota i w chwalebnym zgroma-
dzeniu §wietych. Ta metafora jest przedstawiona z odwotaniem sie po
pierwsze do obrazu dziewiczego tona Matki (domus uteri virginalis, pra-
esepii pastorialis, gremii maternalis, hospitii paternalis), w ktéorym Syn
Bozy zamieszkatl na sposdb natury ludzkiej (corporaliter); po wtére do
duszy wiernej (fidelis anima, conscientia sancta), w ktorej zamieszkuje
na spos6b duchowy (spiritualiter); nastepnie do Koéciota wojujacego
(Ecclesia militans), w ktéorym Chrystus przebywa na sposob sakramen-
talny (sacramentaliter) i wreszcie do eschatologicznego zgromadzenia
wybranych (Curia caelestis), w ktérym jest osiggalny dzieki zarliwemu
pragnieniu wieczno$ci (aeternaliter).

Warto ponadto podkresli¢, ze jest to jedno z niewielu kazan, w kté-
rych zostaly rozwiniete cztery znaczenia egzegezy Sredniowiecznej,
wyraznie wskazane w tek$cie, aby podkresli¢ kompletno$é objawienia
przekazanego nam w Piémie Swietym. Do sensu dostownego dotaczo-
ne s trzy wymiary znaczenia duchowego: moralny, alegoryczny i ana-
gogiczny. Wszystko w ostateczno$ci sie dopelnia. Z jednej strony takie

23 Z tej tez racji jest to kazanie, ktére swojg struktura przypomina raczej jedna z colla-

tiones. Takze tutaj Bonawentura woli skoncentrowaé swojg uwage na jednym obrazie,
unikajgc wszelkich niepotrzebnych rozproszen.
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przedstawienie zagadnienia gwarantuje historyczny wymiar Objawie-
nia nowotestamentalnego, a z drugiej nie zapomina o koniecznosci in-
dywidualnego, koscielnego i eschatologicznego dopetnienia. Dziewica
Maryja (Virgo Maria) staje sie tak gwarantem autentyczno$ci przeka-
zanego Stowa, jak réwniez inspiracjg do wiernego Jego przyjecia przez
wyznawcéw Chrystusa, przez wspdlnote koscielng oraz przez przezna-
czonych do zbawienia. Zdaniem Bonawentury Matka Jezusa czyni to
jako $wiadomy i w pelni zaangazowany uczestnik Zwiastowania, Na-
rodzenia, Objawienia Syna Bozego w Nazarecie, w Betlejem i w Kanie.
Dziekitemu do$wiadczeniu staje sie takze ,miejscem” umozliwiajgcym
spotkanie Boga i cztowieka, poczawszy od J6zefa i aniotéw, przez paste-
rzy i medrcéw, a konczgc na apostotach. Jej osobisty sposéb obcowania
zBogiem jest dla bliskich okazjg do odnalezienia Boga, a dla wszystkich
sposobnoscig do spotkania z Nim. Pozwala im na zbliZenie sie do Bozej
tajemnicyiprzeniknieciejej. Zdumiewa fakt, Ze Bonawentura wskazuje,
zetendrugietap spotkaniaz Bogiem dokonuje sie najpierw wwymiarze
indywidualnym i duchowym (fidelis anima, conscientia sancta), a dopie-
ro p6zniej w KoSciele pielgrzymujgcym w czasie wyposazonym w pomo-
ce, jakie stanowig sakramenty (Ecclesia militans, membra mystica).
Podczas gdy pierwsze trzy cze$ci dyskursu (Virgo Maria, fidelis anima,
Ecclesia militans) sg szeroko opisane na podstawie licznych cytatéw bi-
blijnych, a takze rozwiniete zuzyciem wielu szczeg6tdw, ostatnia (Curia
caelestis) jest tylko zarysowana, bez gruntownego wyjaéniania jej zna-
czenia. Trzeba przyznaé, ze—w odréznieniu do teologicznej i duchowej
prawdy o Wecieleniu i sakramentalnej obecnos$ci w Kosciele—w tym
ostatnim elemencie odnajdujemy tylko ogdélny zarys drogi, ktéra pro-
wadzido chwaty nieba. Jest ona okres$lonajako domus excelsa, ampla, re-
fectivaiaeterna, czyli jako mieszkanie pozadane dla siebie, gdyz w nim
Chrystus znajduje sie aeternaliter. Teraz mozna mieé¢ dostep do Jezusa
Chrystusa jedynie przez pragnienie, poniewaz p6ki pozostaje sie na
zieminie mozna zapewni¢ sobie z Nim ani nieprzerwanej tgcznosci czy
wiezi, ani trwatego przebywania. Tym niemniej wazne jest podkresle-
nie ciggtosci logicznej, jaka dostrzega Bonawentura w ukazywaniu roli
Maryi w obcowaniu z Bogiem i w stawaniu sie ,mieszkaniem” Boga: od
wymiaru historycznego nalezy przej$¢ do duchowego i sakramentalne-
go, bez zapominania o wymiarze eschatologicznym. Kazdy z nich jest
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naznaczony osobistym doSwiadczeniem Maryiiw kazdym znich nalezy
odkry¢ pewien wymiar maryjny. Maryja przyczynita sie niewatpliwie
do tego, ze Syn Bozy zamieszkat wéréd ludzi, ale takze do tego, aby ludzie
mogli prawie fizycznie, a na pewno duchowo, uczestniczy¢ w Bozym
zyciu. Sprawita pos$rednio, ze Niebo (Curia caelestis) stato sie udziatem
mieszkancow ziemi, aby z kolei ludzie mogli sta¢ sie mieszkanicami Nie-
ba. Dla Bonawentury ten wymiar zycia chrzescijanskiego jest rownie
wazny jak dwa poprzednie, bo bez niego traci sie ostateczny cel Bozego
planu odkupienia i zbawienia.

W tym drugim kazaniu In Epiphania Bonawentura podejmuje pré-
be systematycznego przedstawienia zycia chrzescijanskiego zaréwno
zpunktuwidzenia teologicznego, jak i duchowego. Przedstawia objawie-
nie Jezusa Chrystusajako tajemnice przyjeta, przezywanaiprzekazang
przede wszystkim Maryi, Matce Bozej, a jednocze$nie kazdemu wierza-
cemu i catemu Kosciotowi, ktérzy nasladujgc przyktad Matki Zbawi-
ciela, winni nieustannie uczyé¢ sie, jak przyjmowac i obcowaé ze swym
Bogiem i Panem. Zdaniem Doktora Serafickiego model maryjny staje
sie paradygmatyczny dla zycia i dziatania pojedynczego chrze$cijanina,
ale takze archetypowy dla catego KosSciota. Z tej tez racji Bonawentura
nierozerwalnietgczy osobistyihistoryczny wymiar wiary Maryi (Naza-
ret, Betlejem, Jerozolima, Kana, Golgota) zindywidualnym wymiarem
wiary poszczegdlnego wyznawcy Chrystusa i wspdélnotowym wymia-
rem KoSciota. Akceptacja woli Bozej ze strony Maryi oraz dazenie do
zrozumienia prawd objawionych ujawniajg Jej petne zaangazowanie
w Bozy plan zbawienia. Z tego powodu Bonawentura stara sie przybli-
zy¢ do$wiadczenia wiary Maryi poszczegdlnym wyznawcom Jezusa
istwierdza, ze mozna, a nawet nalezy, dostrzec tu blisko$¢é miedzy swie-
toscig / uswieceniem Maryia Swieto$cig / uSwieceniem chrze$cijanina.
Wezytujacsieiwnikliwie analizujgc opisy dotyczace Matki Odkupiciela
zawarte w Nowym Testamencie dostrzega ponadto wielorakie inne po-
dobienstwa zwigzane z wysitkiem i staraniami, by wierzy¢ i zy¢ wiarg
w sposob odpowiedzialny i wymagajacy. W czasach, gdy wielu wydawa-
o sig, ze Maryja winna by¢ postrzeganajako nieosiggalny ideatistawia-
na na piedestale, aby by¢ podziwiana, Bonawentura ukazuje Jej niezby-
walny wktad w zycie poszczegdlnych chrzescijan i catego Kosciota. Co
wiecej, udowadnia, ze Maryja w pelni zastuguje na zajmowane miejsce,
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bo nie tylko nie stanowiono o odizolowaniu od wspo6lnoty wiernych lub
oderwaniu od teologii KoSciota, ale jest ono konieczne do poprawnego
zrozumienia podstawowych prawd wiary chrzescijanskiej w duchu Ob-
jawienia nowotestametnalnego.

Podsumowanie

Zaprezentowane przyktady wyrazni ukazuja, ze Bonawentura postugu-
je sie w kazaniach réznymi pojeciami, figurami retorycznymi i forma-
mi wyrazu, prébujgc przekazaé to, co rozum dostrzega w logice wiary,
a zmysty duchowe odczuwajg w logice taski i mitosci. Jawi sie to jako
jego podstawowe zatozenie, gdy ze spokojem umystu pragnie stawié czo-
ta temu, co nazywa arcana Dei, ale takze, gdy niestrudzenie poszukuje
nowych droég, ktére prowadza do zglebienia i wyrazenia tajemnic wia-
ry. Doktor Seraficki stara sie w kazaniach potgczy¢ Objawienie biblijne
znauczaniem akademickimido$wiadczeniem duchowym, przekazujac
glebokie prawdy za pomocg wymownych stéw i przystepnych obrazéw.
Majg one angazowaé wyobraznie, a jednocze$nie przemawiaé¢ do rozu-
mu izapadaé¢ wpamiec. To do niego nalezy stwierdzenie, ze ,immagina-
tio iuvat intelligentiam”?24.

Zprzeanalizowanych tekstéw wynika, ze tak drogie dla Bonawentury
principiumrecirculationis iprincipium hierarchizationis majg szerokie za-
stosowanie w odniesieniu do doktryny maryjnej. Warto zauwazy¢, ze te
dwa podstawowe elementy jego metody pozwolity mu na opracowanie
zarysu mariologii, ustalajgc ze zdumiewajaca precyzja punkt centralny
rozwazanych tematoéw (chrystologia, teologia trynitarna) oraz koniecz-
ne ulokowanie doktryny maryjnej w szerszej perspektywie zagadnien
eklezjologicznychieschatologicznych. Nie zapomina on réwniez o tym,
ze winny one by¢ nierozerwalnie zwigzane z wymiarem osobistym
iduchowym wierzgcych. Z analizy tych kazan jasno wynika, ze gtéwny
wktad Bonawentury do mariologii zmierza nie tyle w kierunku nowosci
doktrynalnej, co raczej w podejsciu, metodzie, jakg zastosowat, a kto-
rej pozostal wierny w swoim nauczaniu, czy to z katedry czy z ambo-
ny. Doktor Seraficki zajmuje sie przede wszystkim obrong i ponownym

24 Lignum vitae 2 (V, s. 68b).
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zaproponowaniem prawd wiary afirmowanych i wyznawanych przez
pokolenia chrzes$cijan. Maryja jest dla niego Matkg Prawdy, a doktryna
Jej dotyczgca jest godna uwagii musi by¢ gteboko zakorzeniona w teolo-
giizajmujacej sie tajemnicami Jej Syna?°. Bonawentura nie stawia sobie
za cel wysuwanie nowych teorii, ale ozywienie starych prawd wiary
w duchu augustiansko-franciszkanskim?é. Tak zreszta okreslit swoje
zadanie na poczatku Komentarza do drugiej ksiegi ,,Sentencji”:

Nie zamierzam bowiem ani przeciwstawiaé sie [ani wyszukiwaé] nowych opinii,
leczwykazaé powigzania miedzy powszechnymiiuznanymi [prawdamiwiary].
Niechkto$niesadzizatem, ze chciatbym by¢ twoércg nowych doktryn; to bowiem
czuje i wyznaje, ze jestem jedynie prostym kompilatorem?”.

Cho¢ pozostal on wierny temu pierwotnemu zatozeniu, nie oznacza-
o to bynajmniej, ze nie potrafit przedstawi¢ dawnych prawd z nowym
przekonaniem i w nowatorski sposéb. Nie wprowadza zatem nowo-
Sci, ale odczytuje w nowym $wietle i spoglada z innej perspektywy na
dane zawarte w Biblii. Jest to nad podziw widoczne w mariologii (Ma-
ryja—wierzgcy—Ko$éciét—Niebo). Bonawentury nie interesuje nowo$¢
sama w sobie, czy tez szukanie wlasnej chwaty kosztem prawdy obja-
wionej i potwierdzonej w dogmatach, ale mozliwo$¢ ponownego odczy-
tania pierwotnych prawd wzmienionych realiach, wjakich przyszto mu
sprostaé niespotykanym dotgd wyzwaniom. Takie podejécie zaktadato

25 ,Cavendum est enim diligenter, ut honor Dominae nostrae in nullo ab aliquo minu-
atur, qui etiam in periculo capitis debeat integer custodiri”, IV Sent., d. 28, q. 6, ad 5
(IV, 697ab).

26 On sam mowi tym, ktérzy moga by¢ rozczarowani brakiem nowatorskich i innowa-
cyjnych idei w nauczanej i gtoszonej przez niego doktrynie maryjnej, ale ze w przeka-
zywaniu chrze$cijanskiego oredzia,non est quaerendus ornatus verborum ac profun-
ditas sententiarum, sed mera et simplex fidei veritas cum multa constantia et fervore
prolata”, Comm. Lc., c. 12, s.19 (VII, 315b).

27 ,Non enim intendo novas opiniones adversare [adinvenire], sed communes et appro-
batas retexere. Nec quisquam aestimet quod novi scripti velim esse fabricator; hoc
enim sentio et fateor quod sum pauper et tenuis compilator”: Sanctus Bonaventura,
Praelocutio ad prooemium in II Sententiarum, w: Opera omnia, II Sent., praelocutio
(11, 1a). Delorme zamiast adversare wolat czytaé adinvenire. Por. wydanie F. Delorme,
S. Bonaventurae... Collationes in Hexaémeron et bonaventruriana quaedawm selecta, Bi-
bliotheca franciscana scholastica medii aevi, vol. 8, Ad Claras Aquas 1934, 387.
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w jego mniemaniu przede wszystkim blizszy kontakt i wierng interpre-
tacje tekstu natchnionego (credibile ut credibile), ktore dzieki metodzie
racjonalnej pozwolityby teologii na lepsze zrozumienie prawd objawio-
nych (credibile ut intelligibile). £.gczgc w swoim przepowiadaniu jezyk
Objawienia z jezykiem logiki i nauki, wyja$nia po mistrzowsku szcze-
g6lng role Maryiw historiizbawienia, wzyciu chrze$cijaninaiw KoScie-
le. Takie podejscie wyznaczato oczywiscie kierunek, w ktérym winna
bytapodazaé¢ mariologia. Niestety, nie zostat on w petni dostrzezony ani
zintegrowany w 6wczesnej teologii. To spowodowato za$zjednej strony
fragmentaryzacje doktryny maryjnej, a z drugiej na wiele wiekéw wy-
znaczyto jej miejsce raczej w sferze poboznosci i duchowo$ci niz chry-
stologiii eklezjologii.
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