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Abstract
Isreligion a cure? Julia Kristeva’s look at the value of the Christian religion

Among the humanists representing the broadly understood postmodern trend, one
can often see an attitude of appreciation towards the phenomenon of religion. Julia
Kristeva, Franco-Bulgarian psychoanalyst, philosopherand literary scholar, is one of
the post-rational authors with a positive attitude towards religion. Her undisguised
respect for the content of the Christian religion sometimes arouses admiration even
among believers. There arises even a mutual expectation that under the influence of
her works there may appear a space to build a new world free of all barriers and mis-
understandings or even a hope for the renewal of Christianity. Unfortunately, after
a deeper criticism of the thought of the French humanist, it is difficult to share simi-
lar expectations. Kristeva’s idealistic and reductionist philosophy is unable to fully
convey the Christian message, which means that dialogue in a broader dimension
becomes questionable. The article discusses the basis of her psychoanalytic thought
and analyzes some terms taken from Christian religion and interpreted by her. The
research showsthat Kristeva does not gobeyond the scheme of psychoanalysis, which
resultsin the fact that the concepts she uses only seemingly correspond to Christian
terms. For Kristeva religion is nothing more than a form of medicine in certain situ-
ations, which undoubtedly depreciates the Christian message.

Keywords: Christian religion, Julia Kristeva, postmodernism, psychoanalysis,
contemporary culture

Abstrakt

Religia jako lekarstwo? Julii Kristevej spojrzenie na wartosé religii chrzescijan-
skiej

Wsréd humanistow reprezentujgcych szeroko pojety nurt postmodernistyczny
mozna dostrzec postawe uznania wzgledem fenomenu religii. Do grona pozytywnie
nastawionych do religii autoréw postracjonalnych nalezy Julia Kristeva, francu-
sko-bulgarska psychoanalityczka, filozofka i literaturoznawezyni. Jej nieskrywany
szacunek do tresci, ktore niesie religia chrzescijaniska, wzbudza niekiedy zachwyt
takze wsroéd wierzacych. Rodzi sie nawet obustronne oczekiwanie, ze pod wptywem
jej prac pojawié sie moze przestrzen do budowy nowego §wiata, wolnego od wszelkich
barier i niezrozumienia, a nawet nadzieja na odnowienie chrzescijanstwa. Niestety,
po glebszej analizie mys$li francuskiej humanistki trudno jest podziela¢ podobne
oczekiwanie. Jej idealistyczna i redukcjonistyczna filozofia nie jest w stanie oddaé
w pelnichrzescijanskiego przestania, co oznacza, izdialog w szerszym wymiarze sta-
je pod znakiem zapytania. W artykule oméwiono podstawy jej psychoanalitycznej
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mys$li, jak rowniez dokonano analizy niektérych terminéw interpretowanych przez
nia, zaczerpnietych zreligii chrzescijanskiej. Z przeprowadzonych badan wynika, iz
Kristeva nie wychodzi poza ramy psychoanalizy, co powoduje, Ze stosowane przez
nig pojecia pozornie tylko odpowiadajg terminom chrzes$cijanskim. Dla niej religia
jest niczym wiecej, jak tylko pewng formg lekarstwa w okre$lonych sytuacjach, co
bez watpienia deprecjonuje chrzescijanskie oredzie.

Stowa kluczowe: religia chrze$cijanska, Julia Kristeva, postmodernizm,
psychoanaliza, kultura wspdtczesna

We wspoblczesnej przestrzeni kultury zachodniej mozna dostrzec czte-
ry formy wspoétistnienia chrze$cijanistwa® i psychoanalizy. Pierwsza,
najczeSciej spotykana, to obojetnoé¢ i ignorancja. W drugiej widaé
wzajemng walke pomiedzy mini. Podczas gdy psychoanaliza dowodzi,
iz religia jest ztudzeniem, ta druga twierdzi, iz psychoanaliza jest ate-
istyczng ideologiag prébujgca zwalczaé religie, az do jej ostatecznego
wytepienia. Jednak najbardziej owocne jest podejscie trzecie i czwarte,
ktére mozna okre$lié mianem inkorporacji psychoanalizy do religii? lub
religii do psychoanalizy®. W przypadku dociekan intelektualnych Julii
Kristevej, znanej francuskiej psychoanalityczki, filozofki i jezykoznaw-
czyni, jednej z wazniejszych postaci w nurcie postmodernistycznym,
aw pewnym sensie takze komentatora my$li chrzescijaniskiej, mamy do
czynienia z tym ostatnim typem wzajemnych relacji*. I wtaénie o tym

1 Terminy,religia”, religiachrzescijanska” i, chrze$cijanstwo” nalezy rozumieé w my-
$§li Julii Kristevej jako tozsame.

2 J. Maritain, Freudianism and psychoanalysis: a Thomist view, w: Freud and the 20" cen-
tury, ed. B. Nelson, New York 1957, s. 230-258.

3 M. Strézynski, Psychoanaliza i chrzescijanstwo wobec przemian wspdtczesnej kultury,
w: Kulturowe paradygmaty kownca: studia komparatystyczne, red. J.C. Katuzny, A. Zy-
wiotek, Czestochowa 2013, s. 91.

4 Julia Kristeva—ur. 24.06.1941 roku w Sliwenie (Butgaria), po studiach w Sofii rozpo-
czyna kariere publicystyczng i naukowg gtéwnie w Paryzu. Wyktady w Paryzu, na
Uniwersytecie Columbia iinnych uczelniach w USA i Kanadzie. Zwigzana zawan-
gardowa grupa literacka Tel Quel, do ktérej nalezeli Roland Barthes, Michel Foucault,
Marcelin Pleynet i Philippe Sollers. Zainteresowana réwniez problematyka femini-
styczng. Uhonorowana Nagrodg Holberga w 2004 roku—patrz: H. Volat, Julia Kri-
steva: Bibliografia, https://hvolat.com/Kristeva/kristo1.htm (16.11.2023); J. Bator, Julia
Kristeva—kobieta i, symboliczna rewolucja”, ,,Teksty Drugie” (2000) nr 6, s. 7-26.
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nalezy szczegdlnie pamietaé¢. Kristeva nie powiela tradycyjnej interpre-
tacji religii, do czego jako filozof ma petne prawo. Gleboko przekonana
o niezwyktlej i naukowej wartosci psychoanalizy, pragnie w jej Swietle
odkrywaé wartos¢ wiaryitresci, ktére na przestrzeni wiekéw niosto ze
sobg chrzescijaiistwo.

Podejscie badawcze Kristevej do religii ma swoje konsekwencje. Po
pierwsze—religia jest tu stuzebnicg psychoanalizy, po drugie—dotych-
czasowe, tradycyjne ujecia samej wiary i niektérych pojeé religijnych
o tyle maja znaczenie, o ile da sie je psychoanalitycznie wyja$nié i za-
stosowaé. Oproécz tych dwoéch aspektéw ,negatywnych”, istnieje takze
pozytywna konsekwencja—mianowicie, zauwazenie wartosci wiary
w dzisiejszej psychoanalizie oraz szerzej, w humanistyce.

Zapewne z tego ostatniego powodu mys$l francuskiej pisarki jest sze-
roko komentowana réwniez w kregach chrze$cijanskich. Jednak wiek-
szo$¢ komentarzy ma charakter publicystyczny, a nie naukowy?®, co
sprawia, ze jej poglady sg przyblizane czytelnikowi, ale moze réwniez
powodowac rozmywanie sie chrzescijaniskiego przestania. Warto zatem
spojrzeé w poglebiony sposéb na horyzont jej dociekan i hipotez nauko-
wych, ktére nam proponuje. Jej intelektualne koncepcje i mys$l chrze-
Scijanska to naprawde dwie rézne i nieredukowalne do siebie , filozofie”.

5 Do tekstéw publicystycznych zaliczyé mozna, np.: J. Makowski, Julia Kristeva, ,Ta
niewiarygodna potrzeba wiary”, https://www.dwutygodnik.com/artykul/1077-julia-
-kristeva-ta-niewiarygodna-potrzeba-wiary.html (16.11.2023); J. J. Kolarzowski, Kri-
steva, czyli mosty zamiast muréw, https://kulturaliberalna.pl/2010/04/20/kolarzow-
ski-kristeva-czyli-mosty-zamiast-murow/ (16.11.2023); W. Bonowicz, Jak Pan to robi,
https://www.tygodnikpowszechny.pl/jak-pan-to-robi-16130 (16.11.2023); R. Knapek,
B6g ateistow, http://artpapier.com/index.php?page=artykul&wydanie=110&arty-
kul=2517 (13.06.2023). Do tekstéw naukowych za$: cytowany powyzej artykut Mate-
usza Strozynskiego oraz Joanny Bator; J. Kupczak, Ta niewiarygodna potrzeba wiary,
s. 301, https://repozytorium.theo-logos.pl/xmlui/bitstream/handle/123456789/3277/
Kupczak_Kristeva_Ta_niewiarygodna_potrzeba_wiary_Recenzja.pdf?sequence=1
(16.11.2023); M. Loba, Wierzy¢ wedtug Edyty Stein, w: Fenomen Edyty Stein, Poznan 2014,
s.123-131 (Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein, 11); M. Tuznik, Problem
abiekcji w kulturze, ,,Kultura i Warto$ci” (2016) nr 19, s. 117-137; A. Duk, Postmoderni-
styczne ,boje” zreligig—prdoba zarysowania problemu, ,Analecta Cracoviensia” (2021)
nrs53,s. 7-29.
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Religia jako lekarstwo? Julii Kristevej spojrzenie na wartos¢ religii chrzescijanskiej
1. Horyzont mysli Julii Kristevej

Wszelkie zagadnienia pojawiajgce sie w my$li francuskiej humanistki
oparte sg na fundamencie jej rozumienia psychoanalizy.

1.1. Rozumienie psychoanalizy

Polskie Towarzystwo Psychoanalityczne stwierdza, iz psychoanaliza
jest nie tyle nauka posiadajaca okreslong metode postepowania, co ra-
czej ,teorig na temat funkcjonowanialudzkiego umystu, metodg jego ba-
dania, atakze leczenia”, ktorej,,podstawowym zatozeniem jestistnienie
nieSwiadomos$ci” majgcej wptyw na jednostkowg oraz spoteczng $wia-
domo$éipostepowanie®. OczywiScie sam proces badawezy iich wyniki
w tak rozumianej teorii bedg czesto diametralnie rézne w zaleznosci
od okolicznos$ci oraz mocno uzaleznione od interpretacji konkretnego
badacza.

Psychoanalize Kristevej mozna usytuowac¢ pomiedzy propozycjami
Freuda a Jacquesa Lacana, tworcy francuskiej szkoty psychoanalitycz-
nej. Punktem spornym jest tu podstawowa teoria popedu. Kristeva jest
zdania, iz Lacan dokonal ograniczenia freudowskiej cielesno-jezykowej
kategorii popedu charakterystycznej dla konstrukcji podmiotu, idgc
zbyt mocno w strone samych konstrukeji, a zaniedbujgc jej wymiar cie-
lesny”. Humanistka stawia teze, iz poped nie tyle ma swojg reprezenta-
cje w jezyku, lecz jako bardziej ,pierwotny”, nalezy do niego w swoim
wymiarze znakowym i cielesnym. Wprowadza nowg kategorie poznaw-
czg, kategorie tego, co semiotyczne. To, co semiotyczne wymyka sie
strukturom jezykowym i ,odnosi sie do preedypalnej relacji z matczy-
nym ciatem”. Jednak ze wzgledu na ,logike sygnifikacji” jest wpisane
w strukture jezyka. Jak pisze Joanna Bator: ,W ten sposéb cialo zostaje
wpisane w jezyk, a jezyk w materie ciata, ktére juz zawczasu zawiera
w sobie «logike sygnifikacji»”8. Owa za$ ,logika sygnifikacji” w inter-
pretacji Kristevej, w przeciwienstwie do Freuda, stanowiindywidualny

6 O psychoanalizie, http://psychoanaliza.org.pl/psychoanaliza/ (01.12.2022).
7 J.Kristeva, Larévolution du langage poétique, Paris 1974, s. 17-100.
8 J.Bator, Julia Kristeva, s. 10.
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sposéb wyrazania sie, a nie odkrywania ,,obiektywnych” i pierwotnie
ukrytych tresci®.

Julii Kristevej rozumienie psychoanalizy jest takze mocno zakorze-
nione w filozofii starozytnych stoikéw. Podkresla ona znaczenie stéw
Epikteta, ktore gloszg, ze cztowiek narodzit sie nie tylko po to, aby kon-
templowaé Boga i Jego dziela, ale takze po to, by je interpretowaé®. In-
terpretowaé w tym wypadku znaczy takze nawigzac potqczenie z tym,
co widze i co przezywam poprzez lingwistyczny znak. Kristeva pisze
w jednym ze swoich dzietl: ,Tak wiec narodziny interpretacji uwaza sie
za narodziny semiologii, poniewaz nauki semiologiczne odnoszg sie do
znaku (znaku-zdarzenia), do czego$ znaczgcego, aby dziataé wtasciwie,
w sposob ciggly, konsekwentny”!!. Dotyczy to rowniez znakéw wiasci-
wych dla chrzescijanstwa.

1.2. Pojmowanie religii u Freuda i Kristevej

Cho¢ Julia Kristeva czuje sie uczennicg Zygmunta Freuda, nie powiela
jego naukowych rozwigzan w odniesieniu do religii chrzes$cijanskiej.
Przypomnijmy, ze wedlug twoércy psychoanalizy religia ta jest rodza-
jem zbiorowej nerwicy obsesyjno-kompulsywnej powstatej na skutek
pierwotnego morderstwa i zwigzanego z nim poczucia winy. Dzieki
temu ostatniemu mozliwe stato sie budowanie cywilizacji opartej na
zakazach zabijania, tabu kazirodztwa oraz prébie sublimacji pragnien
homoseksualnych w przyjazn'2. Choé na pdzniejszym etapie swoich do-
ciekan Freud tagodzi ton wypowiedzi na temat religii, nazywajac ja po

9 J.Kristeva, Taniewiarygodna potrzeba wiary, przet. A. Turczyn, Krakéw 2010, s. 121-
124.

10 Kristeva jest zwolenniczkg dialektycznej, heglowskiej historii dziejéw, dostrzegajac
jednakze pewnestatezagadnienia (znaki), ktére dotykajg wnetrza kazdego cztowieka,
patrz: A.W. Astell, Telling Tales of Love: Julia Kristeva and Bernard of Clairvaux, ,,Chri-
stianity and Literature” 50 (2000) no. 1, s. 125-148.

1 J.Kristeva, Psychoanalysis and the Polis, transl. M. Waller, ,,Critical Inquiry” 9.1(1982),
s.79, cytatza: K. Lampe, Kristeva, Stoicism, and the , True Life of Interpretations”, ,,Sub-
stance” 45 (2016) no. 1, s. 23.

12 Z. Freud, Totem itabu, przel. J. Prokopiuk, M. Poreba, Warszawa 1993, s.138-157;
patrztakze: M. Strézynski, Psychoanalizaichrzescijanstwo, s. 85-86. Méwigc ,religia”
Freud ma na mys$li ,kulturowa przestrzen”, ktérg na przestrzeni wiekéw zbudowata
mys$ljudeochrzescijanska.
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prostu ,zludzeniem”, zasadniczo nie zmienia to jednak jego podejscia
do samego zagadnienia. Ztudzenie jest tu pojmowane jako znieksztat-
cenie rzeczywistos$ci, ktéra dla wielu prostych ludzi moze mieé nawet
pozyteczne funkcje psychologiczne i spoteczne, ochraniajgc jednostke
przed powaznymineurotycznymizaburzeniami. Jednak wocenie Freu-
da, przynajmniej od poczatku XX wieku religia stracita swojg wiarygod-
no$énaskutek rozwojunauk przyrodniczych. Dlatego teznie chroniona
juz cztowieka przed nerwicg, a podtrzymywanie jej wyjatkowego statu-
su stanowi dla wspétczesnej kultury duzo wieksze niebezpieczenstwo,
niz préba zerwania z nig wszelkich relacji's.

Kristeva ma zupelnie inne zdanie o religii. Twierdzi, iz religia chrze-
$cijanska nie tylko nie przyczynita sie do powstania psychologicznych
problemoéw, z ktérych trzeba go teraz uwalniac, ale dostrzega w niej nie-
zwykle istotngipozytywnarole w psychologiiiindywidualnej terapii'4.
Psychoanaliza zatem zaré6wno w ujeciu Freuda, jak i Kristevej ma nade
wszystko wymiarleczniczy. Jednak warto$¢ samego zjawiska religii wi-
dzianajest przezpowyzszych humanistow wsposéb diametralnie rézny.

1.3. Uchwytywanie rzeczywistosci

Mys$l Julii Kristevej bazuje na innej niz klasyczna i dualistyczna wizja
rzeczywisto$ci. Kristeva przyjmuje typologie Jacques’a Lacana!®, uzna-
jac trzy porzadki rzeczywistosci: Symboliczny, Realny oraz Wyobra-
zeniowy'6. Wszystkie one zakorzenione s3 w monistycznej koncepcji
uchwytywania rzeczywisto$ci przez swiadomos$é konkretnego podmio-
tu. Ten za$ podmiot rozumiany jest na spos6b heglowski orazidealizmu
postkantowskiego. Wedtug Lacana i Kristevej zaden statyczny ze swej
natury symbol nie przystaje do Realnego, ktore sie dzieje, za§ Realne,
ztego wlasnie powodu nie moze by¢ catkowicie wyrazone przez symbol.

13 Z.Freud, Przyszto$é pewnego ztudzenia, w: Z. Freud, Kulturajako Zrédto cierpien, przet.
J. Prokopiuk, Warszawa 1995, s. 111-134..

14 J. Kristeva, Taniewiarygodna, s. 145-150.

15 J. Lacan, Le moidans la théorie de Freud et dans la technique de psychanalyse, Paris 1978
(Le Séminaire, 2).

16 A.Jaksender, Aktestetyczny w ujeciuJacques’a LacanaiJulii Kristevej, ,,Zeszyty Nauko-
we Towarzystwa Doktorantéw Uniwersytetu Jagielloniskiego. Nauki Humanistyczne”
(2011) nr 3 (2), s. 71-77.
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Kazdy symbol, a zatem jezyk, znak, kultura, wyznaczane sg poprzez na-
przemienno$é nieobecnosci i obecnosci, Realne jawi sie za$ jako czysta,
»dziejaca sie” obecnosé.

O ile w porzgdku Symbolicznym i Realnym mozemy zauwazy¢ ,gre
na styku pojawiania sie tego, co jest”, to w porzadku Wyobrazeniowym,
dostrzec mozna zrédto wszelkiego rodzaju iluzji cztowieka, z ktérych le-
czy¢ go bedzie psychoanaliza'”. Dla Lacana iluzyjnym bedzie kazdy akt
kulturowy, w tym religijny, Kristeva za$ zalicza do nich jedynie: wia-
re w dualnoéci (zewnetrzne/wewnetrzne, podmiot/przedmiot, realne/
nierealne) oraz iluzje tworzenia syntez, tozsamosci ja, czy ogarniecia
totalnos$ci'®. W takiej wizji rzeczywistoéci dostrzega Kristeva symboli-
keiwiedze, ktérg na przestrzeni wiekdw wypracowato chrzescijanstwo.
Niejestono stricteiluzyjne. Poprzezjego znakiréwniez mozna dostrzec
proby uchwytywania Realnego poprzez Symbol.

1.4. Antropologia

Koncepcja podmiotu Kristevej jest oparta na dialogicznym modelu
komunikacji zaproponowanym przez Michaita Bachtina, w ktérym
6w podmiot stale konstytuuje siebie przez dialog, czyli wypowiadane
i rozumiane wcigz na nowo stowa'®. Przy czym owo wypowiadanie i ro-
zumienie ma by¢ aktem konkretnego podmiotu, a nie bezrefleksyjnym
przyjmowaniem tresci z zewnatrz. Kristeva dostrzega trzy zasadnicze
i podstawowe problemy dotykajgce tak rozumianego cztowieka: bycie
obcym?°, w procesie?! oraz utude samouwiedzenia?2.

17 J.Kristeva, Potegaobrzydzenia: esej o wstrecie, przet. M. Falski, Krakéw 2007, s. 21-23.

18 A. Jaksender, Akt estetyczny, s. 72.

19 S. Hawthorne, An Outlaw Ethics for the Study of Religions: Maternality and the Dialogic
Subjectin Julia Kristeva’s ,Stabat Mater”, ,Culture and Dialogue” 3 (2015) Issue 1, p. 133.

20 J. Kristeva, Pouvoirs del’horreur, Paris1983; J. Kristeva, Etrangers a nous-mémes, Paris
1991.

21 J. Kristeva, Aucommencement était 'Amour. Psychanalyse et foi, Paris 1985.

22 J. Kristeva, Pouvoirs et limites de la psychanalyse, vol. 1: Sens et non-sens de la révolte,
Paris 1996 —szczegdlnie rozdziat o kompleksie Edypa.
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Filozofka dostrzega podstawowy fakt naszej egzystencji: nosimy w so-
bie zto (teoria abiektu?®), ktérego nie chcemy i nie umiemy w zaden spo-
sob sie pozby¢. Staramy sie zatem schowaé go pod kanape, co wcale nie
rozwigzuje, lecz poteguje nasze problemy. Stajemy sie w ten spos6b coraz
bardziej obcy dla siebieiw relacjach zinnymi. Obcos¢ zostaje spotegowa-
naprzezproblem wykluczenia, takze kobiet oraz odmienno$é¢ ptci, ktéra
niejest zadnym faktem biologicznym, ale zostata nam narzucona przez
prawo i systemy spoteczne. Sposobem na wychodzenie z obcosci wydajg
sie by¢ dla danego podmiotu spotkania z Innym, spotkania, ktére moz-
nanazwaé mitosnymi(wcale nie chodzitu o aspekt erotyczny), a ktore to
wzbogacaja jego mowe, umozliwiajac mu lepsza samorealizacje nizinne
$rodki. Taki podmiot mozna ontologicznie umie$ci¢ pomiedzy czystym
podmiotem postmodernistycznego panthareiaklasycznym podmiotem
redukcji transcendentalnej?*.

Podmiot Kristevej charakteryzuje sie dynamizmem, relacyjnosciq, by-
ciem w popedzie zycia (libido). Ow dynamizm przyjmuje czesto forme
zdolnosci do mitosci. Cho¢ istnieje mozliwo$¢ zatracenia sie podmiotu
w relacjach, to takze dzieki nim moze on budowaé¢ swojg jednos$é. Naj-
lepiej widaé to na przyktadzie macierzynstwa. Macierzynstwo? prze-
pelnione i prowadzone dynamizmem mitosci wydaje sie by¢ jedynym
autentycznym zwigzkiem nie tylko ze sobg, ale i z Innym. Poprzez mi-
tosne budowanie wtasnej jednos$ci wychodzimy ponad obco$¢, ktéra
pierwotnie, a takze w dalszej historii zycia, z réznych powodéw wciaz
jest w nas obecna®. W macierzynistwie widaé takze te niezwyktg gre,
akt estetyczny, w ktérym pragnienie podmiotu doswiadcza rozkoszy

23 Teoria abiektu dotyczy nie tylko relacji podmiotu z kims$ innym, ale takze odstania
sabiektowo$¢” (wstret, porzucenie, pogarde, nikczemno$é) wystepujacg we wnetrzu

kazdego podmiotu. Wedtug Kristevej abiekt, to przestrzen ,podmiotowosci, gdzie
gromadzi sie to, co nieakceptowalne spotecznie: nieczysto$¢, nikczemnosé, ohyda.
Wzbudza tylez wstret, coifascynacje. W zyciu spotecznym to w abiekcie ogniskuje sie
nienawi$éiprzemoc. [...] abiekt tkwiwe wnetrzu podmiotu. Skoro szukamyizabijamy
kozta ofiarnego, nie potrafiliémy poradzié sobie z wtasnym abiektem w nas” (T. Kitlin-
ski, Obcy jest w nas. Kochaé wedtug Julii Kristevej, Krakoéw 2001, s. 48).

24 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej—préba rekonstrukeji, Biaty-
stok 2007, s. 107-109 (Idea. Studia nad Strukturg i Rozwojem Poje¢ Filozoficznych, 19).

25 J. Kristeva, Stabat Mater, transl. A. Goldhammer, , Poetics Taday” 6 (1985) no. 1-2,
s.133-152.

26 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej, s. 109-111.
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zwigzanej z niemozliwos$cig jego realizacji. Chodzi tu o relacje i inten-
cje matki wzgledem swojego dziecka. Wedtug Kristevej tak powinno sie
psychoanalitycznie interpretowac kantowskie pragnienie metafizycz-
nej prawdy i pojecie noumenu?”.

Relacja do $wiata (interakcja), ktéra wyraza sie przez dynamizm mi-
tosci, nazywana jest przez Kristeve samozwrotnym kochaniem. Wyod-
rebniony zostaje ja sam, bym moégt kochaé oraz inny, by mégt pokochac
mnie. Takie relacje jednak moga wystepowacé jedynie w $wiecie ideal-
nym. W §wiecie realnym, pojawia sie ostry spér pomiedzy pragnienia-
mi jednostkia tym, co ona spotyka. Rola mowy jest tu bezcenna, gdyz
przez nig wiasnie moge wypowiadac siebie. Ona jednak takze niesie
ze sobg proces uczenia sie, a zatem pewnego ograniczenia jednostki
poprzez zastane schematy. Jednostka doSwiadcza cierpienia i traumy
zakazu. Kompleks Edypa najlepiej pokazuje dramat takiego spotka-
nia—pragnien wolnej jednostki i realnego Swiata. Problemy, z ktéry-
mi sie borykamy rozpoczynaja sie juz w momencie pojawienia sie na
Swiecie. To rodzice, ojciec i matka, stajg na drodze doskonatej mito-
$ci swojego dziecka. Przyjmujac schematy mys$lenia ze §wiata, nawet
wyssane z najlepszej piersi jednostka dokonuje samouwiedzenia bedac
przekonana, iz sama siebie realizuje. Trzeba przerwa¢é tancuch owe-
go samospetniajgcego sie samouwiedzenia i przyjmowa¢ inne—wtasne
i nowe—tresci, by maty czlowiek zaczat naprawde istnie¢ w §wiecie?s,

Aby wyjs¢ z putapki samouwiedzenia nalezy poddaé sie psychoanali-
zie. Z samych zakazowinakazéw ograniczajgcych mitos¢, moze zrodzié¢
sie jedynie nienawis¢ i $mier¢ jednostki. Uczenie mtodego cztowieka
zamienia sie w przymus powtarzania, co powoduje jego nerwice. Brak
jest otwartych relacji z innymi, ktére mozna urzeczywistniaé przez
szczerg rozmowe, bedacg przejawem mitosci. Jednostka zahamowana
jest w naturalnym procesie odnawiania sie (renouvellement) przez co
pojawiajg sie urojone zadania i cierpienie statycznoéci. Zto, ktore jest
w nas (teoria abiektu) zaczyna niejako triumfowaé, wzbudzajac takze
wstret do wlasnego istnienia. Poniewaz psychika jest ze swej natury
otwarta i potgczona z innymi, co stanowi warunek jej odnawiania sie,

27 J. Kristeva, Czarne stonce. Depresjaimelancholia, przet. M. P. Markowski, R. Ryzinski,

Krakéw 2007, s. 72; A. Jaksender, Akt estetyczny, s. 71-72.
28 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej, s. 111-112.
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zadaniem psychoanalityka jest przyja¢ role wszechmocnego, nierepre-
syjnego gwaranta, ktéry nie odrzucitby mitosci oraz pozwolitby przez
rozmowe wyksztalci¢ sie na nowo w idealnych —niemal szklarniowych
warunkach—zdolnoéci kochania. Celem procesu psychoanalizy staje
sie przywrdcenie zdolnosci kochania/mitosSci, ktére dla Kristevej jest
réwnoznaczne z przywréceniem pierwotnej zdolnos$ci znaczeniowania.
Odzyskujemy nasze cztowieczenstwo, gdy doSwiadczamy na nowo mocy
mitos$ci, gdy wypowiadamy co$ nowego wobec zaistniatych schematéw.
Znaczeniowanie, to jednoczes$nie semiotycznosé, czasownikowosé, nasze-
go bytu. Zyjemy, poniewaz méwimy co$ nowego, umieramy, gdy trzy-
mamy sie narzuconego nam porzgdku symbolicznego, lub gdy jedynie
powtarzamy to, czego nauczyliémy sie od innych?°.

2. Religia w stuzbie psychoanalizy

Zapewne chrzeS$cijaniskie wychowanie, ktérego doswiadczyta Kristeva,
pomaga zauwazy¢ jej warto$¢ religii®®. Jednak jako zdeklarowana ate-
istka, nie dostrzega w tej religii tzw. obiektywnej prawdy chrze$cijan-
stwa, czyli np. jej (ponad)historycznosci, ponadkulturowosci, postaci
Zbawiciela, czy prowadzenia wiernego w kierunku wiecznego zbawie-
nia, ale pojmuje ja—ogbélnie moéwigc—jako system symboli, czy mitow
w znaczeniu Mircei Eliadego, dokonujgc wtasnej ich interpretacji. Jesli
chrzescijanstwo jest dla niej historiq prawdziwg, to tylko w znaczeniu
dziatania symbolu, a nie konkretnej i realnej prawdy objawionej. Dlate-
go filozofka pragnie twoérczo czerpac potrzebne trescizintelektualnego
skarbca wiary i jej madroéci, ktére na przestrzeni wiekéw zbudowato
chrzescijanstwo. Ono tez ma wiele waznego do powiedzenia takze dzis,
czym potwierdza—poniekad—jego ponadczasowos¢ i humanistyczng
obiektywno$é. Dotyczy¢ to bedzie szczegdlnie takich probleméw, z kto-
rymi boryka sie kazdy cztowiek, jak choéby: przepracowanie uczué
dziecka wobec pierwotnej utraty macierzynskiego obiektu, zrozumie-
nieisublimacja cierpienia czy kulturotwdércza warto$§é samej wiary3L.

29 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej, s. 112-114.

30 S. Chapman, Ch. Routledge, Key thinkers in linguistics and the philosophy of language,
Oxford 2005, s. 166.

31 M. Strézynski, Psychoanaliza i chrzescijanstwo, s. 85-105.
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2.1. Problem wiary

Julia Kristeva, w odrdznieniu od ujecia tradycyjnego, spoglada na za-
gadnienie wiary. W tradycyjnym ujeciu mozna wyodrebnié¢ trzy mocno
zaakcentowane, charakterystyczne elementy: podmiot wiary, akt wia-
ryiprzedmiot wiary. Trudno jednak wskazac te elementy w mys$li fran-
cuskiej filozofki, podobnie jak w mys$li wspo6tezesnej®2. Wiara jest dla
niej fenomenem powszechnym, od ktérego nie mozna sie uwolnié¢. Jest
ona permanentng cze$cig naszej psychologicznej giebi, sita, podstawa
rozwoju naszej $wiadomosci. Wiara to narzedzie, a nie cel ludzkich wy-
sitkéw. Celem jest prawdziwa wolnos$¢ i petnia indywidualnego blasku
kazdego cztowieka. Dokonujgc autorefleksji, mozna wyodrebnic te ele-
menty pragnien, wyobrazen, przemyslen oraz zjawisk kultury, w ktérej
sie podmiot wychowat i ktére naznaczyty go swoim pietnem, a obce sg
dlajego wyjatkowejindywidualnosci. Dzieki przyrodzonej mocy wiary
i wlasciwej psychoanalizie jesteémy w stanie je zauwazy¢, przyjaé lub
przezwyciezy¢ ku wlasnemu pozytkowi3s,

Kristeva dostrzega dwa podstawowe rodzaje wiary: przedreligijng (na-
turalna moc cztowieka)ireligijng. W obydwu mozna zauwazy¢ wspolny
element, ktérym jest wychodzenie z siebie34. W tej naturalnej wersji wia-
ry dzieje sie to przez stowa najblizszych, zas$ w religijnej poprzez tresci
(artykuty) wiary. Filozofka twierdzi, iz btedem myS$lenia freudowskiego
byto zredukowanie wiary religijnej jedynie do wymiaru emocjonalne-
go, do sfery uczué zaré6wno indywidualnych, jak i spotecznych majg-
cych swoje zrédto w niedojrzatej relacji dziecka (ludzkoéci) do swojego
ojca. Wedtug Kristevej religia posiada gtebokg teologiczng, racjonal-
ng i spekulatywng glebie, o ktérej pisali cho¢by §w. Tomasz z Akwinu,
Jan Kalwin lub wielu innych humanistéw reprezentujacych tak zwang
my$l Zachodu na przestrzeni wiekéw?°. Dodatkowo bledem filozofii
po o$wieceniu i rewolucji francuskiej byto jednostronne skupienie sie
na poszukiwaniu naukowej prawdy kosztem zaniedbania wszelkich

32 K. Tarnowski, Ustyszeé niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Krakéw 2005.

33 J. Kristeva, Taniewiarygodna potrzeba wiary, s. 121-124.

34 J. Kristeva, Taniewiarygodna potrzeba wiary, s. 12-15.

35 P. Rieff, Freud: the mind of the moralist, New York 1959, s. 263-269; M. Strozynski, Psy-
choanalizaichrzescijanstwo, s. 88-89.
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powigzan z dyskursem teologicznym i religijnym, ktére stanowig od-
dzielngiautonomiczng dziedzine wiedzy.

Wedtug filozofkireligiaitres$ci, ktére ze sobg niesie, wchioniete przez
nauki spoteczne, stracity niepotrzebnie swojg moc wyrazu. Widac¢ to
przy blizszych analizach stéw okres$lajgcych wiare, takich jak: ,fides”,

,belief” i ,doxa”. Posiadajgce swoje okreslone znaczenie religijne stowo

»fides”, zostalo zastapione pozytywistycznym terminem ,belief”, czy
greckim ,doxa”. Tymczasem wiary (fides) nie nalezy utozsamiaé ani
z opinig, ani tym bardziej z niepewnym, czy wrecz fanatycznym pogla-
dem prowadzacym do niebezpiecznych postawizachowan. Ono zawiera
w sobie swoisty geniusz, ktdry jest obecny np. w literaturze mistycznej,
czy podaniach biblijnych, otwierajgcych takze wspdiczesnego czlowie-
ka na gtebie jego duchowych przezy¢ i rozterek. Zdaniem Kristevej nie
tylko mozna, ale powinno sie inkorporowa¢ i to—oczywis$cie—ze zna-
komitym skutkiem, Swiete nauki ptynace z wiary chrzescijanskiej do
psychoanalizy®S.

Kristeva zauwaza réwniez wspélng przestrzen dziatania zaréwno
wierzgcych, jak i niewierzgcych w budowaniu S§wiata wolnego od nie-
potrzebnych, a niekiedy agresywnych i degradujacych kazda ze stron,
podziatéw?3". Chodzi tu o problem wykluczenia tak istotny dla catego
nurtu postmodernistycznego.

2.2. Niektére religijne znaczenia symboliczne

Francuska humanistka, w psychoanalityczny jedynie sposéb, stara sie
zrozumie¢ niektére stowa, obrazy, indywidualne do$wiadczenia, czy
nawet historyczne wydarzenia wazne dla chrzescijanstwa. Dotyczy
to zaréwno termindéw i rzeczywisto$ci bardziej obiektywnych, teore-
tycznych, ,oficjalnej nauki” wyrazonej poprzez biblijne, mitologiczne
opowiadania, jak i tych, ktore odnoszg sie do indywidualnych przezy¢
religijnych.

W jednymze swoich tekstéw, choéniejesttooczywiscie ostateczna,,de-
finicja” chrzes$cijanstwa pisze, ze jest ono: ,,najbardziej wyrafinowanym
36 M. Loba, Wierzy¢é wedtug Edyty Stein, s. 127-129.

37 J. Kristeva, J. Vanier, (Bez)sens stabosci: dialog wiary zniewiarq o wykluczeniu, przet.
K.iP. Wierzchostawscy, Poznan 2012.
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konstruktem symbolicznym, w ktérym kobieco$é¢, w takim stopniu,
w jakim sie w niej pojawia—i czyni to stale—jest ograniczona granica-
mi Macierzynstwa”38, Za§ samo macierzynstwo nalezy rozumieé¢ w tym
przypadku nie tylko jako site, dynamizm mitosci, zwigzek z sobg i z In-
nym, ale takze jako pewng zasade ambiwalentng sytuujgca podmiot po-
miedzy wtasnym gatunkiem a katastrofqtozsamosci, w ktorej zanurzamy
jako$ wtasciwe Imie macierzynstwa w nasze wyimaginowane obrazy ko-
biecosci, poprzeznie-jezyk, czy tez ciato. Chrzescijanistwo jawisie tujako
symbol/projekt, w ktéorym zauwazam relacje do siebiei kogos Innego, do
wilasnego wyzwalajgcego sie ,ja” i kogo$ (takze czego$), co mnie buduje,
ale nie moze jednoczes$nie mnie posiada¢.

Filozofka uwaza réwniez, iz syn, pochodzacy z takiego macierzyn-
stwa, nawet je$li jest zrodzony z Maryi, kobiety wolnej od grzechu i pet-
nej taski, nie jest zadnym béstwem, ale jedynie synem cztowieczym. Jed-
nak taka wizja chrzeScijanstwa wcale nie przychodzi z pomoca w jego
ostatecznym rozumieniu, na co zwracali uwage przedstawiciele sekula-
ryzacyjnych tendencjiw tonie chrze$cijaniskiego humanizmu®®. Zresztg
nie o jej ostateczne wyjasnienie chodzi. Wiara chrzes$cijaniska, w tej in-
terpretacji, jest—moéwiacjezykiem Kanta—pewng ,kategorig” wiasciwag
cztowiekowi, ktérej proba doktadnego zrozumienia jest skazana z géry
na porazke. Rozumienie religii to nieustanny proces—zadanie i wyzwa-
nie dla wspoétczesnej humanistyki, gtéwnie za$ dla psychoanalizy. Dla
Kristevej bowiem nie chrze$cijanstwo, ale psychoanaliza jest—uzywa-
jacjezyka Arystotelesa—filozofig pierwszg.

W podobny sposéb jak macierzynstwo czy synostwo nalezy rozumieé
obraz ojca. Cho¢ u Kristevej nie jest to taka sama wizja jak w propozy-
cjach Freuda, nie jest ona tym bardziej tozsama z chrze$cijanskim wi-
dzeniem ojcostwa. Wedtug Kristevejobrazojcanaznaczony jest pietnem
pierwotnego ograniczenia wolno$ci mtodego czlowieka przez zastane
schematy postepowania. Kompleks Edypa, wedtug niej, ,to zinstytucjo-
nalizowany moment zetkniecia sie samouwodzacej sie jednostki z zasa-
da rzeczywisto$ci”#°. Pomijajac gltebsze analizy relacji dziecko—rodzic
wypada w tym miejscu stwierdzié, ze dziecko staje sie dla nich, a zatem
38 J. Kristeva, Stabat Mater, s. 133-134..

39 J. Kristeva, Stabat Mater, s. 134.
40 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej, s. 111-112.
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dla tych, ktérzy je wprowadzajg w zycie, abiektem, ale jednoczesnie jed-
nym z czynnikéw budujacych ich tozsamogé*L.

Obraz matki—dziewicy przedstawiony przez Kristeve ma sens tylko
w odniesieniu do béstwa niebianskiego ojca. Podobne patriarchalne
intuicje mozna odczyta¢ w wielu innych starozytnych religiach. W jej
interpretacji mysli chrzescijanskiej takie ujecie ojcostwa i relacji do
niego staje sie dla wierzgcego rodzajem piedestatu, na ktérym moze on
budowaé swojg mitosng i mistyczng relacje do Boga, na co wskazywa-
li tacy teologowie, jak: Sw. Augustyn, §w. Bernard czy Mistrz Eckhart.
Cho¢ jest to dosy¢ zamierzchty sposéb wyrazu tego szczegdlnego i in-
terpersonalnego dla wierzacych odniesienia do transcendentnego Boga,
moze on mieé takze gtebokie znaczenie dla dzisiejszych czaséw. Choé
transcendentny Bog dla Kristevej nie istnieje, relacje do Niego mozna
odczytaé jako dobrze prowadzong autopsychoanalize, ktéra pozwala
wyj$é na wolnos¢é wspdtezesnemu cztowiekowi z okowdw narcystycz-
nego zamkniecia®?.

Religijne opisy matki—dziewicy jak i matki wzgledem ojca redukujg
naturalne spoteczne napiecia pomiedzy $wiatem meskim i zeiskim, na
co zwrocil weze$niej uwage Freud. Symboliczna préoba odniesienia ich
do transcendentnego Boga pomaga zniwelowa¢é naturalny konflikt po-
miedzy tymi obcymi dla siebie Swiatami. Uzupelniajg one kobiece po-
trzeby mezczyzn, jak rowniez wprowadzajg sztuczng wspoélnote ptci, co
niewatpliwie pozwala zadowala¢ zdecydowang wiekszo$¢ kobiet. Jed-
nakze poblizszych analizach nalezy stwierdzi¢, iz jest to obraz niepraw-
dziwy, gdyz w monoteistycznym Swiecie nie ma wtasciwej gtebi, a wiele
poje¢ uznanych za Swiete mozna wyttumaczy¢ odwotujac sie do pierwot-
nych wyobrazen i przekonan opartych na pustych pragnieniach, a nie
nasolidnejlingwistycznejwiedzy. Tak jest choéby ze stowem ,,dziewica”.
Jak pisze autorka:

Wydaje sie, ze przydomek ,dziewica” zastosowany do Marii byt btedem w ttu-
maczeniu: semickie stowo oznaczajgce status spoteczno-prawny niezameznej

41 J. Rawski, Gorszgca innos¢. Dziecko jako abiekt, ,Annales Universitatis Paedagogicae
Cracoviensis. Studia de Cultura” 4 (2012), s. 97.
42 J. Kristeva, Stabat Mater, s. 134.
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dziewczyny, ttumacz zastapit greckim parthenos, co oznacza fizjologiczny i psy-
chologiczny fakt dziewictwa*s.

W podej$ciu psychoanalitycznym francuska humanistka analizu-
je jedynie indywidualne i wewnetrzne przezycia mistyczne obecne
w chrze$cijanstwie. Dotyczy to cho¢by interpretacji osoby i twérczosci
$w. Teresy Wielkiej**. Kristeva twierdzi, iz hiszpanska karmelitanka
odgrywaé moze we wspdlczesnej humanistyce wazng, feministyczng
role. Jak pisze o §wietej:

Tabarokowa $wieta posiada zmystowos¢ hiperboliczna, ale tezwysublimowana,
bezprecedensows i niezwyktg wéréd mistyczek, wykazujgcych sktonnosé (ko-
biety i mezczyzni) bardziej do cierpienia i czystej rezygnacji, niz do peini zmy-
stéw. Lecz Teresa jest takze ,najbardziej meska z mniszek” [...]: czyli cechuje jg
psychiczna biseksualno$¢ (zapozyczajac z terminologii freudowskiej) bedaca
niemal roszczeniem, wymogiem*®.

Wielko$é my$lenia Teresy objawia sie szczegdlnie w dwoéch aspektach:
(1) charakterystycznej dla niej Swietej ironii, wrecz impertynencji grani-
czgcej nawet z ateizmem, w ktérej tamie dotychczasowe stereotypy my-
$lenia o Bogu, oraz (2) pro-monadycznej wizji Swiata, w ktorej wszystko,
takze relacja do Boga, rozgrywa sie w duszy konkretnego cztowieka bez
odniesienia do §wiata zewnetrznego®8. W catej mistyce $wietej, wedtug
Kristevej, nie chodzi wcale o Boga, czyli o Tego, ,ktéryjest”, o wiernosé
Jego wezwaniu, ale jedynie o wtasna kondycje psychiczna i duchows.

43 J. Kristeva, Stabat Mater, s. 135.

44 J. Kristeva, Thérése mon amour, Paris 2008.

45 C. Dobner, Wywiad z Julig Kristeva, ,,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. (2015) nr
3-4, S.54-55, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/or201503-teresas00a
(02.05.2023).

46 C. Dobner, Wywiad z Julig Kristeva, ,,L‘Osservatore Romano” wyd. pol. (2015) nr
3-4, S.54-55, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/or201503-teresas00a
(02.05.2023).
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3. Préba spojrzenia krytycznego

Gdy mowi sie, iz Sw. Tomasz z Akwinu ochrzcit Arystotelesa, a Sw. Au-
gustyn Platona, to nie chodzi przeciez o fakt chrztu, ale o to, iz obaj
filozofowie starozytno$ci glosili w wielu punktach nauki, ktére z po-
zytkiem mozna bylo wykorzystaé do zaprezentowania mys$li chrze-
Scijanskiej. Tymczasem filozofia Julii Kristevej i my$l chrzesécijanska
to dwa zupelnie rézne i - co najwazniejsze —nieredukowalne do siebie
sposoby uchwytywania rzeczywisto$ci*”. Dywagacje Kristevej oparte
sg na redukcjonistycznych podstawach (topologia rzeczywisto$ci Laca-
na, antropologia Bachtina, wlasne interpretacje jezykowe i psychoana-
lityczne), jak rowniez indywidualnej intuicji uwazanej za najwazniej-
szy wyznacznik solidnej refleksji. Co prawda filozofia ta posiada pewne
»obiektywne” zatozenia (dialogiczno$é¢ cztowieka, teoria abiektu, pozy-
tywne znaczenie kultury, wychodzenie z egoistycznego zamkniecia),
lecz one réwniez pojmowane sg w sposéb ograniczony. Interpretacja
samej religii jak i niektérych pojeé chrzescijanskich dokonana przez
Kristeve nie przyczynia sie zatem do pogtebienia tradycyjnej mysli
chrzescijanskiej, co najwyzej do samego zauwazenia jej wartosci we
wspoblczesnej przestrzeni intelektualnej, co moze dawaé podstawy do
dialogu z-podobnie jak Kristeva—cenigcymi sobie religie. Szczegdlnie
pogtebione badania semiotyczne (takze w znaczeniu psychoanalitycz-
ki) mogtyby pomdc wyjé¢ podmiotowizkregu wiasnych wyobrazen nie
tylko w strone innego, ale by¢é moze réwniez ,,Nieskoniczenie Innego”.
Tojednak wymagatoby zmiany sposobu mys$lenia, na ktéry na obecnym
etapie raczej sie nie zanosi. Dla niej religia to tylko lekarstwo i to jedno
zwielu, zjakimi moze mieé¢ do czynienia cztowiek na drodze psychoana-
litycznego wyzwolenia.

Pochylanie sie nad pismami Kristevej moze przynie$é pozytywne
efekty takze dla oséb wierzgcych. Jednym z mozliwych efektéow jest
47 Przywotac¢ tu mozna choéby rozprawe habilitacyjna Karola Wojtyty ijego préobe zbu-

dowania etyki chrze$cijanskiej w horyzoncie mysli Maxa Schelera. Ta préba okazuje

sie nieskuteczna, choécennejest to, iz pojawia sie szeroko pojety dialog pomiedzy r6z-
nymisystemamietycznymi—K. Wojtyta, Ocenamozliwosci zbudowania etyki chrzesci-
janskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera, Lublin 1959; R. Podgérski, Filozofia

fenomenologiczna Maxa Schelera i Romana Ingardena w , Antropologii adekwatnej” Ka-
rola Wojtyty, ,Studia Etckie” 19 (2017) nr 3, s. 272.
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odkrywanie ,naprawde Realnego” jako wyniku specyficznej ,gry na
styku pojawiania sie tego, cojest”, ktérg podmiot stara sie wyrazié przez
Symbol. Zapewne dla niektérych studiowanie jej tekstéw moze stano-
wié¢ dobry przyczynek do odkrycia nanowo i winnym $wietle pragnien
transcendentnych (w klasycznym znaczeniu) w kazdym cztowieku. Dla
innych za$—gtebsze wejécie w przestrzen szeroko pojetej refleksji reli-
gijnej. Natomiast dla wielu moze to oznaczaé powro6t do sprawdzonych
klasycznych dociekan i rozwigzan.
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