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Abstract
Women in the Evangelising Mission of the Early Christian Community

The position of women in the nascent early Church was shaped by the teaching of the
Gospeland the culturaland social environment of the Middle East. When building the
original community of faith, Jesusrelied on the symbolic group of the twelve apostles,
but the group of disciples was also accompanied by women who became the first her-
aldsofhisresurrection. Early Christianity overcame the social and culturaldivisions
of the time. Baptism opened the way of salvation for everyone in the same way. For
both slave and free man, Jew and pagan, woman and man, entry into the community
of the Church was identical. In the early Church, women complemented the evange-
lizing mission of men through theinstitution of widows, the ministry of deacons, and
theadministration of the domestic church. To some extent, the Church’s mission was
facilitated by the changestaking placein Greco-Roman society. The emerging materi-
alindependence of women also allowed them to become more involved in the mission
of the Church. A bridge to a new role for women in the early Church may have been
the Essene community perhaps modeled on the Pythagorean movement. Most likely,
the house of Martha, Mary and Lazarus was shaped around a great love of studying
sacred texts, which enabled women to learn more about the theological reflection of
the time. The Church gave a new meaning to the idea of virginity, which opened to
relationships with God and service in the community. Unfortunately, both Pharisaic
Judaism and the increasing influence of Gnostic movements led to the limitation of
the position of women in some circles of the early Church. Nevertheless, the early
Church introduced women to many evangelistic missions, particularly in the fields
of teaching, ministry of charity and prayer.

Keywords: early Church, Women in the Church, deaconesses, virgins, institution
of widows, domestic church

Abstrakt
Kobiety w misji ewangelizacyjnej pierwotnej wspoélnoty chrzescijanskiej

Pozycja kobiet w rodzacym sie pierwotnym Kosciele zostata uksztattowana przez na-
uke Ewangeliiisrodowisko kulturowo-spoteczne Bliskiego Wschodu. Jezus budujac
pierwotng wspoélnote wiary opart sie na symbolicznym gronie dwunastu apostotéw,
ale wraz z gronem uczniéw wedrowatly réwniez kobiety, ktére staty sie pierwszymi
zwiastunami Jego zmartwychwstania. Pierwotne chrzescijanstwo przezwyciezato
6wczesne podziaty spoteczneikulturowe. Chrzest otwierat wszystkim wjednakowy
sposéb droge zbawienia. Zaréwno dla niewolnika i wolnego cztowieka, Zyda i poga-
nina, kobiety i mezczyzny wej$cie do wspdélnoty Kosciota byto identyczne. W pier-
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wotnym KoSciele kobiety uzupeiniaty misje ewangelizacyjna mezczyzn, poprzez in-
stytucje wdow, postuge diakonska, czy zarzadzanie KoSciotem domowym. W jakim$

stopniu dla misji KoSciota utatwieniem byty przemiany zachodzace w spoteczenstwie

grecko-rzymskim. Pojawiajaca sie niezalezno$¢ materialna kobiet pozwalata im

réwniez bardziej zaangazowa¢ sie w misje Ko$ciota. Pomostem do nowej roli kobiet

w pierwotnym Ko$ciele mogta byé wspdlnota esseniska byé moze wzorowananaruchu

pitagorejskim. Z duzym prawdopodobienistwem dom Marty, Marii i Lazarza ksztal-
towany byt wokoét wielkiego umitowania studiowania tekstéw $wietych, co umoz-
liwiato kobietom szersze poznanie dwczesnej refleksji teologicznej. Kosciét nadat

nowe znaczenie idei dziewictwa, ktére otwierato sie na relacje z Bogiem i postuge we

wspolnocie. Niestety zaré6wno judaizm w wersji faryzejskiejjakinasilajacy sie wptyw

ruchéw gnostyckich doprowadzit do ograniczenia pozycji kobiet w niektérych kre-
gach pierwotnego KosSciota. Niemniej jednak pierwotny Ko$ciét wprowadzit kobiety

do wielu misji ewangelizacyjnych, w szczegdlnosci w dziedzinie nauczania, postugi

charytatywnej i modlitewne;j.

Stowa kluczowe: pierwotny Kos$ciél, Kobiety w Kosciele, diakonise, dziewice,
instytucja wdoéw, Kosciét domowy
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W zyciu pierwotnego Ko$ciota kobiety miaty duze znaczenie w postudze
ewangelizacyjnej. Wraz z zamknieciem przymierza opartego na znaku
obrzezania, ktére preferowato mezczyzn, rozpoczatl sie czas réwno-
$ci wobec Boga przy wejsSciu do wspdlnoty. Chrzest byt jednakowy dla
mezczyzn i kobiet, jego skutkiréwniez byty identyczne. W pierwotnym
Koésciele przeciwko temu egalitaryzmowi zrodzita sie opozycja, ktéra
nauczata: ,Jezeli sie nie poddacie obrzezaniu wedtug zwyczaju Mojze-
szowego, nie bedziecie zbawieni” (Dz 15, 1; por. Dz 15, 5).

Spotkanie apostolskie, ktére odbyto sie w 49 roku po Chr., zerwato
z przepisami rytualnej czystosci i otworzyto przestrzen zbawienia dla
wszystkich wyznajgcych wiare w Jezusal. Wobec tego Pawel wyjaéniat
wspdélnocie w Galacji: ,,wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chry-
stusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie majuzniewolnika anicztowieka wolnego, nie majuz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jeste$cie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3, 27-28)2 To radykalny zwrot spojrzenia na cztowieka, ale przede
wszystkim na pozycje kobiety, ktéra przepisy rytualnej czystosci sta-
wiaty wielokrotnie poza zyciem spotecznym, w szczegdlnosci w czasie
okresu krwawienia, gdy zetkniecie sie z nig bylo zaciggnieciem nieczy-
stoéci (Kpt12, 2-5; 15, 19-33)3.

1 Postanowienia spotkania Apostotéw w Jerozolimie w 49 roku po Chr. oparto na zato-
zeniu obowigzywalnos$ci przymierza noahickego, bo posiadato wymiar uniwersalny
iodnosito sie do wszystkich ludzi. W tych czasach byto siedem przykazan: (1) Nakaz
unikania batwochwalstwa; (2) Zakaz bluznierstwa; (3) Zakaz kazirodztwa; (4) Zakaz
zabodjstwa; (5) Zakaz kradziezy; (6) Zakaz spozywania miesa z krwig; (7) Nakaz szano-
wania wiadzy. Zob. Pesahim 25. Por. K. Homa, Szawet z Tarsu, Krakéw 2003, s. 33.

2 Por. E. Achtemeier, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Co-
ogan, Warszawa 1996, s. 300.

3 Niejednokrotnie sugeruje sie, ze przepisy rytualnej nieczystosci kobiet sg analogicz-
ne do nieczysto$ci mezezyzn. Por. A. Tronina, Ksiega Kaptanska, Czestochowa 2006,
s. 229n (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, 3). Nalezy jednak zwrdci¢ uwage,
ze nieczysto$é mezczyzn byta sporadyczna i krétkotrwata, a nieczysto$é kobiet byta
cykliczna iznacznie wydtuzona w czasie. Prawodaweca sugeruje, ze kobieta posiada-
jaca okres przez dwa tygodnie kazdego miesigca bedzie nieczysta (Kpt 12, 5), to ozna-
cza, ze praktycznie stan nieczysto$ci kobiet wynosit p6t roku, a gdy dodamy czas po
urodzeniu dziecka, to wydtuzat sie ten czas do przeszto siedmiu miesiecy, a wypadku
urodzenia chtopca do prawie dziewieciu miesiecy.
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Piotr po uwolnieniu udat sie ,,do domu Marii, matki Jana, zwanego
Markiem?, gdzie zebrato sie wielu na modlitwie” (Dz 12, 12). Wedtug
tradycji (Sw. Hieronim, Klemens Aleksandryjski) Marek pochodzit
z Cyrenajki potozonej nad Morzem Srédziemnym w Afryce Péinocnej
(obecnie Libia)®. Wymienienie Marii jako wtascicielki domu moze suge-
rowadé, ze w tym czasie byta wdowa i sama prowadzita dom®. Nie wiemy,
kiedy Maria sprowadzita sie do Jerozolimy, czy wraz z mezem, czy po
jego $mierci. Wedtug tradycji w domu Marii Jezus z uczniami spozywat
Ostatnig Wieczerze. Jest rOwniez mozliwe, ze ogréd Getsemani na Go-
rze Oliwnej nalezat do Marii. Marek bowiem w swojej Ewangelii przyta-
cza ciekawy szczegdt, o ktorym zaden z Ewangelistow nie wspomina, ze
w czasie pojmania Jezusa znajdowal sie pewien mtodzieniec w ogrodzie
Getsemani, ktory z duzym prawdopodobienstwem przebywat w namio-
cie stuzgcym jako schronienie dla stréza. Przebudzony przez wrzawe
zwigzang z aresztowaniem Jezusa, wybiegt tylko w przescieradle. Pro-
bowano go schwytaé, ale udato mu sie wymknaé, porzucajac przescie-
radto (Mk 14, 51-52). Z Listu do Kolosan dowiadujemy sie, ze Marek byt
krewnym i to w bliskiej relacji, bo byt kuzynem Barnaby, ktéry byt le-
witg (Kol 4, 10). Mozemy zatem przypuszczaé, ze nalezat do pokolenia
kaptanskiego, ktére jednak byto luzno zwigzane ze Swiatynia Jerozo-
limskg. Reprezentowatzatem Srodowisko diaspory, w ktérego centrum
znajdowaty sie synagogi. Barnaba pochodzitz Cypru (Dz 4, 36), a pdzniej
spotykamy gow Antiochii. Pochodzenie Marka z Cyrenajki moze sugero-

4 Znamy go pod dwoma imionami MarkaiJana. Jest zatem bardzo prawdopodobne, ze
nalezatdo grupy Zydéw, ktérzy postugiwali sie dwoma imionami, jednym w érodowi-
sku hellenistyczno-rzymskim, a drugim w $rodowisku judaistycznym. Imie Jan mo-
glo byé bardziej preferowane w Jerozolimie, aimie Marek poza Judeg. Imie Jan (hebr.
Johanan, gr. Ioannes) oznacza ,Jahwe okazal mitosierdzie”). Imie Marek (tac. Marcus,
gr. Marcos) wywodzi sie ze Srodowiska rzymskiego od stowa ,mtot”. Z chwilg oderwa-
nia sie pierwotnego Koéciota od Synagogi powoli tradycja opuszczata hebrajskie Jan,
apreferowatatylkoimie Marek. Stad czesto tylko pod tym imieniem wystepuje w p6z-
niejszej tradycji Kosciota. Por. P.J. Achtemaier, Marek, w: Encyklopedia Biblijna, red.
P.J. Achtemaier, Warszawa 1999, s. 718.

5 Por.O.F. A. Meinardus, The Historic Coptic Churches of Cairo, Cairo 1994, s. 68.

6 Nie mozna wykluczy¢, Ze otrzymata list rozwodowy, bo w tym czasie bardzo tatwo
byto wreczyé list rozwodowy kobiecie przez mezczyzne (Kpt 21, 7. 14; 22, 13; Lb 30, 10;
Pwt 24, 1-4). Por. S.P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, thtum. A. Borowski, Krakéw
1999, s. 335-342.
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wacé, ze rodzina zajmowata sie jakgs$ forma wymiany handloweji czesto
sie przemieszczata. Rodzina ulegta w jakims$ stopniu latynizacji, skoro
Marek postuguje sie imieniem tacinskim. Raczej mato prawdopodobne,
zerodzinabytazwigzana wiezamimatzenskimzrodzing rzymska, cho¢
i tej ewentualno$ci nie mozna wykluczyé¢, w takim przypadku Marek
juz nie mégiby petnié jakiejkolwiek funkeji w Swiatyni Jerozolimskiej.
Oczywiscie zwigzku matzenskiego miedzy Marig i Rzymianinem nie
nalezy catkowicie wykluczaé, bo analogiczng sytuacje mamy w przy-
padku Tymoteusza, ktéry miat matke Zydéwke, a ojca Greka’, a wiec
matzenstwa mieszane wdiasporze mogty sie zdarzaé stosunkowo czesto,
aupodtozaich zawierania mogty sie znajdowac relacje ekonomiczne lub
pragnienieuzyskania obywatelstwa rzymskiego. Godny uwagijest fakt,
ze Pawel podkresla droge przekazania wiary Tymoteuszowi poprzez
matke Eunice i babke Lois, a wiec kobiety w duzej mierze odpowiadaty
za ksztattowanie wiary (2 Tm 1, 5)3.

Najwyrazniej dom Maryibyt centrum ewangelizacyjnym, domowym
kosciotem, skoro tam gromadzono sie na modlitwie.

Dobrg nowine o uwolnieniu Piotra zaniosta wspélnocie dziewczyna
oimieniu Rode (Dz12,14), co nabiera symbolicznego znaczenia niesienia
przez kobiety oredzia o zbawieniu czesto jeszcze przed mezczyznami®.
Warto zauwazy¢, ze imie stuzgcej Rode jest tacinska wersjg hebrajskiego
Ros (Roda oznaczaréze)'°. Nie wiemy, czy byta spokrewniona z Markiem,
czy tez byta niewolnicg postugujaca w domu Marii. Jedno jest pewne, ze
dom ten byt powigzany kulturowo ze Srodowiskiem rzymskim, skoro
pojawiajace sie imiona Marek i Rode wywodzg sie z tego kregu kulturo-
wego. Moze pomostem do szerszego zaangazowania sie kobiet w ewan-

7 Warto zauwazyé, ze matka Tymoteusza Zydéwka ma imie greckie Eunice (Eunike)
iréwniezbabka Lois maimiegreckie. Por. K. Romaniuk, Uczniowiei wspoétpracownicy
Swietego Pawta, Krakéw 2008, 143n. Eunike od gr. eu,,dobrze” i nike ,zwyciestwo”, czy-
li ,piekna zwyciezczyni”. Por. P.C. Bosak, Postacie Biblii. Stownik —konkordancja, t. 3
(E-G), Pelplin 2005, s. 360. Nalezy réwniez zwroci¢ uwage, ze mimo zakazu zwigzkow
matzenskich Zydéw z nie-Zydami (Ezd 9, 1nn; Ne 13, 23), to jednak Estera bohaterka
narodowa byta w takiej relacji, jak réwniez Rut, prababka Dawida, zanim wyszta za
mazzaBooza.

8 Por. R.Brownrigg, Wszystkie postacie Nowego Testamentu, Warszawa 2003, s. 55.

9 Por.D. Marzotto, Piotr i Magdalena. Ewangelia na dwa gtosy, Krakéw 2016, s. 83-88.

10 Por. P.C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci biblijnych, t. 2, Krakdéw 2021, s. 1347.
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gelizacje byt krag kulturowy rodzgcego sie Kos$ciota w §rodowisku juda-
izmu otwartego na §wiat hellenistyczno-rzymski.

1. Postuga diakonska w pierwotnym Kosciele

Jak wielkie znaczenie miaty kobiety w pierwotnym Koéciele, okresla
Sw. Pawel, pozdrawiajac wspdlnote w Rzymie, w ktorej wiele kobiet wy-
mieniazimienia, poczynajgc od diakonisy Feby!!, ktéra postugiwata we
wspoélnocie w Kenchrach (Rz 16, 1) poprzez trudzacych sie dla ewangeli-
zacji Tryfene!?, TryfozeiPersyde (Rz16, 12) oraz Julie i nie przedstawio-
ng z imienia matke Rufusa, czy siostre Nereusza (Rz 16, 13-14)'3. W glo-
szenie Ewangelii byly zaangazowane takze Ewodia i Syntycha, miedzy
ktérymi prawdopodobnie dochodzito do jakich$ sporéw, skoro Pawet
wzywa je do jednomy$lnosci w Panu (Flp 4, 2).

W LiScie do Rzymian, zredagowanym przez Pawla w 56 roku po Chr.
w Korynciel4, czytamy:

Polecam wam Febe, naszg siostre diakonise KoSciota w Kenchrach. Przyjmijcie
jaw Panu tak, jak $wietych winno sie przyjmowac. Wesprzyjcie ja w kazdej spra-
wie, w ktorej pomocy waszej bedzie potrzebowata. I ona bowiem wspierata wielu,
atakzeimnie samego (Rz 16, 1-2).

Glownym celem listu polecajgcego jest wprowadzi¢ osobe polecang
w $§rodowisko adresatéw, co wynika z podstawowego znaczenia termi-
nu technicznego oy onin—,wprowadzi¢ kogo$ w kontaktz kim$ drugim”.
Uznanie zatem Feby za doreczycielke Listu do Rzymian, przyjmowane
tradycyjnie przez wielu badaczy, wynikaz interpretacji tekstu Rz 16, 1-2

11 Wobec postugujgcych kobiet we wspdlnocie Kosciota pojecie ,,diakonisa” zostato za-
stosowane dopiero w IV wieku po Chr. Por. P. Nyk, Diakonskie postugiwanie kobiet
w $wiadectwie Nowego Testamentu, ,Verbum Vitae” 19 (2011), s. 177.

12 Imie Tryfena wywodzi sie z greckiego i oznacza ,,rozpustng kobiete”. Por. P.C. Bosak,
Stownik—konkordancja oséb Nowego Testamentu, Poznan 1991, s. 407.

13 Na temat postugi diakonis w pierwotnym KoSciele szerzej pisze J. Zateski, Obraz ko-
biety w listach Nowego Testamentu, Zgbki 2005, s. 137-179.

14 Egzegeci sytuuja powstanie Listu do Rzymian w przedziale czasowym miedzy 55 a 58
rokiem. Por. C.J. Roetzel, List do Rzymian, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achte-
meier, Warszawa 1999, s. 684.
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jako krotkiego listu polecajacego. Niektorzy uwazaja, ze Feba jako dore-
czycielka Listu do Rzymian, musiata by¢ dobrze poinformowana o jego
tresci, tak aby mogta ustnie uzupeinié informacje w nim zawarte oraz
odpowiedzieé¢ na pytania adresatéw, ktére mogty by¢ zwigzanez trescig
listu. Poniewaztre$é Listu do Rzymian porusza fundamentalne prawdy
wiary, nalezatoby uznaé Febe za przygotowang do postugi prowadzenia
refleksji teologicznej, dyskursu naukowego na temat ksztattujacych sie
prawd wiary w chrze$cijanstwie!®. Jakze wielkie zaufanie posiadat Pa-
wetl do wiedzy teologicznej, ktérg miata Feba, skoro jej powierzyt mi-
sje dostarczenia listu wspélnocie, z pewnoScig posiadajgcg juz zreby
uksztattowanej wiary w Chrystusa. Jakze wielkie byto to wyzwanie
dla Feby, ktoéra jako kobieta miata przekonywaé do teologii reprezen-
towanej przez Pawta! Nalezy rowniez zauwazy¢, ze diakonisa Feba po-
stugiwata wjednej z wazniejszych wspdlnot pierwotnego chrzescijan-
stwa. Kenchry byty jednym z dwéch portéw Koryntu, lezagcym po jego
wschodniej stronie i otwierajgcym sie w strone Zatoki Aegina, a przez
nig dalej ku Morzu Egejskiemu. Pod koniec pierwszego wieku po Chr.
autor Listu do Tymoteusza, stawiajac kryteria wymagane do przyjecia
postugi diakona wymienia analogiczne kryteria wobec kobiet: ,ktére
powinny by¢ czyste, niesktonne do oczerniania, trzezwe, wierne we
wszystkim” (1 Tm 3, 11). A wiec diakonisa Feba z duzym prawdopodo-
bienistwem peitnita analogiczng postuge, jaka wykonywali diakoni. Wy-
daje sie, ze analogicznie do diakonéw kobiety-diakonise powinny by¢
godne, niesklonne do oczerniania, trzezwe, wierne, czyli zachowujace
nauke Ewangelii (1 Tm 3, 11)!6. Jednak juz w czasach patrystycznych
trwata dyskusja w KoSciele, czy postuga diakonis byta analogiczna do
postugi diakondéw. Orygenes, Jan Chryzostom i wielu innych ojcéw Ko-
$ciota opowiadato sie za identyczno$cig postugi diakona i diakonisy'’.
Niektorzy, w szczegdlnosci pdzniejsi autorzy uwazali, ze Feba nie pel-
nita funkcji urzedowej diakonisy, ale jej postuga wyrazata wyjatkowe

15 Por. P. Nyk. Diakonskie postugiwanie kobiet w §wiadectwie Nowego Testamentu, ,Ver-
bum Vitae” 19 (2011), s. 188.

16 Chociaz nie mamy pewnosci, czy Tm 3, 11 odnosi sie do diakonis, czy tez malzonek
diakonéw, to jednak wydaje sie, ze mamy tutaj wymienione przymioty diakonis. Por.
J. Zalteski, Obrazkobiety w listach Nowego Testamentu, s. 140n.

17 Por. P.C. Bosak, Leksykon wszystkich postaci biblijnych, Krakéw 2015, s. 484..

14



Kobiety w misji ewangelizacyjnej pierwotnej wspolnoty chrzescijanskie;

zaangazowanie wobec ubogich i chorych, podejmowanie podréznych,
wspieranie materialne misjonarzy'®. Nie rozstrzygajac ostatecznie kwe-
stii, czy w pierwotnym KoS$ciele wyksztalcit sie urzad diakonisy, czy
tylko tak okres$lano forme zaangazowania niektérych kobiet w zycie
Kosciota, nalezy stwierdzi¢, ze zakres postugi diakonskiej kobiet i mez-
czyzn w duzej mierze sie pokrywat.

Wsréd adresatéw Listu do Filemona pojawia sie Apfia i Pawet najwy-
razniejtraktujejgjakowspdétodpowiedzialng za wspdlnote Kosciota gro-
madzacg sie wdomu Filemona!®. Jest traktowana naréwniz Filemonem
jako wspotodpowiedzialna za dom?°. W Grecji stosowano pojecie ,,dom”
na okre§lenie réwniez rodziny?!, a wiec w omawianym kontek$cie Ap-
fia jest ukazana jako odpowiedzialna za wspoélnote rodzinng, a w tym
konteksScie za wspélnote lokalnego Koéciota. Analogicznie wspdlnota
w Laodycei gromadzita sie w domu Nimfy, ktérg Pawel pozdrawia w Li-
$cie do Kolosan?2. Kobiety te wpisywaty sie w postuge zwang w pierwot-
nym Koéciele ,,siostrami”, ktérych celem byto wspiera¢ ewangelizacje.
Zreszta w czasie konfliktu ze wspélnotg w Koryncie Pawet ustyszat
zarzut o obecno$¢ przy nim kobiety. Woéwczas bronigc sie, stawia pyta-
nie: Czyz nie wolno nam bra¢ z sobg niewiasty-siostry, podobnie jak to
czynig pozostaliapostotowie oraz bracia Paniscy i Kefas? (1 Koro, 5). Jak
wida¢ obecno$é kobiet w procesie ewangelizacji w pierwotnym Kosciele

18 Por. K. Romaniuk, Uczniowieiwspoétpracownicy $wietego Pawta, Krakoéw 2008, s. 79n.

19 Zkolejnosci, wjakiejadresacilistu sg wymienieni, wyciagnieto wniosek, ze Apfia byta
zong Filemona i matkg Archipa. Por. P. C. Bosak, Postacie Biblii. Stownik—konkordan-
cja, t.1, Poznan 1999, s. 524.

20 Warto zauwazy¢, ze domy typu domus romanae byty w Rzymie nieliczne, a domino-
waly duze insule. W spisie nieruchomosci przeprowadzonym za rzgdéw Konstanty-
na w IV wieku na 46 602 insuli byto tylko 1797 doméw o charakterze rezydencji. Por.
A. Angela, Jeden dzien w starozytnym Rzymie. Zycie powszednie, sekrety, ciekawostki,
tltum. A. Pawlowska-Zampiano, Warszawa 2018, s. 70. Wprawdzie August wprowa-
dzit ograniczenie budowy doméw powyzej 20 metréw w Rzymie, to jednakich jako$é
nie zawsze byta wysoka, co obnizato standard zycia znacznej cze$ci spotecznosci. Por.
M. Cary, H. H. Scullard, Dzieje Rzymu, t. 2, ttum. J. Schwakopf, Warszawa 1992, s. 23.

21 Por. R. Garland, Jak przezyé w starozytnej Grecji, ttum. J. Szkudlinski, Poznan 2022,
s.53.

22 Kwestiajest dyskusyjna, poniewaz w starozytnych rekopisach wystepuje toimie row-
niez w formie meskiej, ale mozemy przypuszczaé, ze pojawienie si¢ formy meskiej
wynikato z wptywoéw kulturowych. Por. P. C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci
biblijnych, s. 1188.
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byta niemalze powszechna. W jakim$ stopniu mogta to by¢ forma kon-
tynuacji wspdlnoty niewiast podazajgcych za Jezusem i Jego uczniami.

Nie mamy pewno$ci czy Ewodia?® i Syntacha?* petnity postuge diako-
nis, ale ich pozycja we wspdélnocie w Filippi moze sugerowa¢ petnienie
takiej funkcji. Z pewnoscia zajmowaty sie nauczaniem, bo prowadzity
jakis spor dotyczacy ewangelizacji, ktéry wymagat interwencji Pawta.
Najwyrazniej Ewodia i Syntacha miaty znaczacy wpltyw na gloszenie
Ewangelii, skoroich rozbiezne opinie wywotatyjakis roztam. O sytuacji
we wspoélnocie poinformowal Pawta Epafrodyt. Problemu nie udato sie
rozwigzaé¢ w ramach lokalnej spotecznosci ze wzgledu na silng pozycje
kobiet. Dlatego tez potrzebny byt autorytet Pawta, by zazegnac zaistnia-
ty konflikt (Flp 4, 2-3).

2. Instytucja wdow

Izraelici uwazali posiadanie dziedzica za sprawe pierwszorzednej wagi.
Aby zachowa¢ rodzinne dziedzictwo przekazane przez Boga, trzeba je
pozostawié¢ meskim potomkom (por. Wj 15, 17-18; Ps 127, 128). Kobieta,
ktéra nie mogta mieé dzieci, czesto spotykata sie zwyrzutami ze strony
rodziny i Srodowiska zamieszkania (Rdz20,1-2, 23;15m1, 6-10; £k 1, 25).
Woéwezas onaijejrodzinazanosili do Boga modlitwe o dar potomka (Rdz
25, 21; 1 Sm 1, 10-12. 26-28). W tym konteks$cie kulturowym rozwineta
sieinstytucjalewiratu, ktéra dotyczyta sytuacji kobiety, gdy maz zmart
przed narodzinami dziedzica. Stad w Izraelu S$mieré meza nie zawsze
czynita kobiete ponownie wolna, gdyz stosownie do prawa lewiratu
bezdzietna wdowa byta nadal zwigzana z rodzing zmartego i miata by¢
oddana jako zona bratu zmariego. Dzieci z tego malzenstwa stawaty
sie dziedzicami zmartego brata, ,by nie zagineto jego imie w Izraelu”
(Pwt 25, 6). Jesli wdowa oczekiwata na dopelnienie lewiratu przez dtuz-
szy okres, to wtedy mogta wroéci¢ pod opieke wiasnej rodziny, jak sta-
to sie w przypadku Tamar czy synowej Noemi (Rdz 38, 11; Rt 1, 8-9; por.
Lb 22, 13). Je$li brat zmartego nie chciat pos$lubi¢ wdowy, okrywat sie

23 Imie Ewodia pochodzizjezyka greckiegoioznacza:,dobradroga”. Por. P.C. Bosak, Po-
stacie Biblii. Stownik —konkordancja, t. 3 (E-G), s. 231.

24 Imie Syntacha pochodzi zjezyka greckiego ioznacza: ,szczesna”. R. Brownrigg,
Wszystkie postacie Nowego Testamentu, s. 55.
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hanbg (Pwt 25, 7-10; por. Rt 4, 1-7)?°. Bezdzietna wdowa, ktora nie pod-
legata prawu lewiratu wracata do domu ojca. Inaczej przedstawiata sie
sytuacja wdéw, ktére miaty liczne potomstwo. W przypadku mtodego
wieku synéw wdowa mogta czasowo pelnié funkcje opiekunki prawnej
(por. 1Krl17, 8-15). Jednak zona-wdowa nie posiadata praw do dziedzi-
czenia po mezu. Zgodnie ze zwyczajem majatek po ojcu dziedziczyli
synowie (por. Lb 27, 8-11) i oni byli zobowigzani do utrzymania matki.
Najczesciej jednak sytuacja wdoéw byla trudna, jak ilustrujg to przykta-
dy zaré6wno w Starym (por. 2 Sm 14, 5-7; 2 Krl 4, 1-7), jak i w Nowym
Testamencie (Mk 12, 41-4.4; £k 21, 1-4). Ze wzgledu na brak pewnego za-
bezpieczenia materialnego wdowy cieszyty sie w Izraelu opiekg prawna,
nardéwnizsierotamiicudzoziemcami (Wj22, 21; Pwt 10, 18; 24, 17. 19-21;
26,12-13)26,

W Kosciele, od samego poczatku szczegdlnym uznaniem cieszyly sie
wdowy, poczynajgc od prorokini Anny ze $wigtynijerozolimskiej, ktéra
proklamowata czas zbawienia, a koficzgc na instytucji wdéw, czyli ko-
biet wypetniajacych postuge modlitewng (1 Tm 5, 3-16). Zacheta autora
Listu do Tymoteusza, by mtodsze wdowy wychodzity za maz, sugeruje,
ze podtozem powstania instytucji wdéw w pierwotnym KoSciele byty
réwniez kwestie materialne. Dzieki matzenstwu wdowy otrzymywa-
ty srodki materialne potrzebne do zycia. Nalezy pamieta¢, ze w 6wcze-
snym spoteczenstwie to gtdwnie na mezczyznach spoczywat obowigzek
utrzymania rodziny. Natomiast starszym wdowom, ktérym trudno by-
tobyznalezé meza, wspdlnota powinna staraé sie zapewnié¢ §rodkido zy-
cia(1Tm5,16). W starozytno$ciistniat problem utrzymania samotnych
kobiet, co w pdzniejszym czasie zaowocowato wsréd wyznawcod/w isla-
mu mozliwo$cig poslubienia do czterech kobiet z koniecznos$cig dania
jednakowego utrzymania materialnego wszystkim??. Jakie dzieta mo-
zemy powigzaé z instytucja wdéw w KosSciele? Pierwsza i chyba najbar-
dziej zasadnicza to funkcja modlitewna (1 Tm 5, 5). Pierwotny Ko$ciot

25 Por. Stownik tta Biblii, red. J.I. Packer, M. C. Tenney, ttum. Z. Koéciuk, Warszawa 2007,
s. 355. )

26 Por. S. Szymik, Matzenstwo irodzina w Biblii, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Wita-
szek, Lublin 1998, s. 222n.

27 Por. M. i U. Tworuschaka, Islam. Maty stownik, ttum. J. Marzecki, Warszawa 1995,
S. 49.
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trwal na modlitwie wspélnotowej, ktérej wyrazem byla juz grupa mo-
dlacych sie w dniu zestania Ducha Swietego. Niewykluczone, ze modlaca
sie Maryja stata sie wzorem dla modlacych sie kobiet, ktére spotykaty
sie w domach prywatnych stanowigcych pierwotny Kos$ciét. Kolejng
przestrzenig dziatalno$ci kobiet we wspdlnocie byta postuga charyta-
tywna (1 Tm 5, 10).

3. Dziewice w postudze ewangelizacyjnej

Spoteczenstwo Izraela zyjac w przestrzeni miedzy Wschodem i Zacho-
dem wielokrotnie do$wiadczato réznorodnych konfliktéw. W czasie
wojen populacja Hebrajczykéw ciggle byta narazana na duze straty
i gdy jeszcze do tego doda sie duza $miertelnosé dzieci, to poczucie bez-
pieczenstwa demograficznego dawato posiadanie licznego potomstwa
w rodzinach. Pierwszym i fundamentalnym przykazaniem do zrealizo-
wania przez cztowieka stato sie wezwanie: ,,Bagdzcie ptodniirozmnazaj-
cie sie, aby$cie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1, 29).
W tym konteks$cie kulturowo-religijnym rodziny posiadajgce liczne po-
tomstwo mogty liczyé na rozwdj i prestiz spoteczny. Warto$¢ i znacze-
nie kobiety w rodzie i spoteczenstwie rosta wraz z ilo$cig posiadanych
dzieci, w szczegdlnosci chtopcow, ktorzy gwarantowali w przysztosci
bezpieczenstwo wspélnocie narodowej.

Pewne zmiany kulturowe zaczety zachodzi¢ w czeSci spoteczenstwa
Izraela pod wptywem hellenizmu, w ktérym idea dziewictwa jako pew-
nej wartosci w zyciu spotecznym byta znana. W mitycznej opowiesci
Atena sktada $lubowanie dziewictwa i broni tego stylu zycia, jej przy-
domkiem staje sie Partenos (dziewica)?®. Podczas dorocznych $wigt ku
jej czci, panatenajéw, niesiono jej wspaniale przystrojony posag, a w or-
szaku szty dziewczeta-dziewice. Szate bogini tkaty cztery dziewice wy-
wodzgce sie z najbardziej znamienitych rodéw atenskich. Dziewictwo
bytoréwniezatrybutem bogini Artemidy, ktéra byta patronka mtodych
dziewczat i chtopcéw. Wedtug starszych przekazéw dziewiczo$é Arte-
midy wynikata z jej decyzji pozostania w stanie panienskim. Kiedy Al-
fejos, bég rzeczny, syn Tetydy, razony w serce jej pieknoscig zakochat
28 Por. K. Marciniak, Mitologia greckairzymska. Spotkania ponad czasem, Warszawa 2021,

s.108.
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sie wniej, wy$smiata goiodrzucitajego zaloty. Akteon, krélewicz, wnuk
Kadmosa, za to, ze przypadkiem zobaczyl kapigca sie boginie zostat

ukarany okrutng Smiercig—zostal rozszarpany przez wtasne psy. Orio-
na réwniez spotkata §mier¢ za probe uwiedzenia Artemidy. Pod groza
$mierciréwniez nimfy Artemidy miaty strzec swego dziewictwa. Nimfe

Kallisto, w ktérej zakochat sie sam Zeus, zastrzelita z tuku?°. W innym

micie Danaos zabrania swoim cérkom wyjscia za maz, a gdy im zezwala

na zamazpojscie, to z nakazem pozbawienia zycia mezé6w w noc poslub-
ng>°. W sfere ludzkg przechodzi idea dziewiczego zycia za sprawg Ata-
lanty, ktéra byta cérka Jasosa i Klimeny w wersji arkadyjskiej, a w wersji

beockiej kréla Schojeneusa oraz kréolowej Temisto. W wersji beockiej

Atalanta bronigc swego dziewictwa pokonata centauréw Rajakosa i Hy-
lajosa. Niestety jako §miertelna nie wytrzymata préby, gdy odrzucajac

zaloty zaproponowatla, ze wyjdzie za tego, kto z nig wygra w biegach.
Dokonat tego Hippomenes, ktory porozrzucat ztote jabtka na jej drodze

bieguigdy Atalanta sie po nie schylata wyprzedzit jg i musiata wyjsé za

niego. W micie arkadyjskim Atalanta zwigzata sie w czasie towow kali-
donskich z herosem Milanionem i urodzita syna Partenopajosa, co do-
stownie znaczy, syna dziewicy>L Idea zycia w celibacie pojawia sie réw-
niez wérdd filozoféw greckich. Epiktet z Hierapolis (ok. 50-138 po Chr.),
przedstawiciel szkoty stoickiej, zauwaza, ze matzenstwo i rodzina sg

zgodne z prawem rozumu, chociaz ,,misjonarz” moze pozostaé w celiba-
cie, aby by¢ wolnym w swej pracy>2.

Pierwotny Kos$ciét pokonat gteboko zakorzenione w judaizmie po-
glady o deprecjacji warto$ci kobiety, ktéra nie ma dzieci. Rachela
(Rdz 29, 30-31; 35, 16-20) i Anna (1 Sm 1) cierpiaty z powodu swej bez-
ptodnosci. Wydaje sie, ze styl zycia w dziewictwie pojawil sie juz we
wspolnocie essenczykow, wérdd ktérych byli wprawdzie tacy, ktérzy za-
ktadali rodziny, ale znaczna cze$¢ mogta preferowaé forme zycia w bez-

29 Por. W. Markowska, Mity Grekdw i Rzymian, Warszawa 2002, s. 69-75.

30 Por. J. Redfield, Cztowiek i zycie domowe, w: Cztowiek Grecji, red. J.P. Vernant, ttum.
P. Bravo, t. Niesiotowski-Spano, Warszawa 2000, s. 219.

31 Por. V. Zamarovsky, Bogowieiherosimitologii greckiejirzymskiej, ttum. J. Illg, L. Spyr-
ka, J. Wania, Warszawa 2003, s. 69.

32 Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1: Grecja i Rzym, ttum. H. Bednarek, Warszawa
2004, S. 393.
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nstwie33. Preferowanie zycia w celibacie we wspolnocie w Qumran34

nie wynikato z negacji matzenstwa, ale z przekonania, ze studiowanie
tekstow $wietych wymaga pelnego zaangazowania, a eschatologiczny
wymiar zblizania sie definitywnej konfrontacji miedzy dobrem i ztem
wymagat bycia w ciggltej postawie czystosci, ktéra byta wymagana

w

starciu z sitami z1a35. Oczekiwanie, ze wojna synéw $wiattosci z sy-

nami ciemno$ci®*® nastagpi w nieodlegtej przysztosci zmienito sposéb

33

3
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3
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Krzysztof Pilarz uzasadnia, ze wspdlnota w Qumran otwarta byta na zaktadanie

rodzin. Por. K. Pilarz, Rodzina w Qumran. Przeglgd koncepcji wystepujgcych w para-
biblijnych zwojach znad Morza Martwego, w: Qumran: pomiedzy Starym a Nowywm Te-
stamentem, red. H. Drawnel, A. Piwowar, Lublin 20009, s. 161-184 (Analecta Biblica
Lublinensia, 2). Nalezy jednak wykazaé¢ daleko idgcg ostroznos$é, poniewaz teksty
obejmowaty zalecenia nie tylko dla $cistego grona zamieszkujacego Qumran, ale byty
tez wskazéwkami dla wszystkich, ktérzy mieli sie zmierzy¢ w eschatologicznej woj-
nie zsynami ciemno$ci. W tym gronie znajdowata sie ta czes$¢ spotecznosci Izraela,
ktéra wypetnita wole Boga, okreslong w tekstach §wietych znacznie wykraczajgcych
poza Tore. Argument H. Stegemana, Ze esseficzycy zenigc sie w wieku 20 lat sprawiali
wrazenie zyjacych w bezzenstwie wydaje sie mato prawdopodobny, skoro faryzeusze
przyjmowali wiek 18 lat za najlepszy dla czasu zalozenia rodziny, a w tradycji nikt ich
nie podejrzewa o stylzycia w bezzenstwie. Por. H. Stegeman, Esseniczycy z Qumran, Jan
ChrzcicieliJezus, ttum. Z. Matecki, A. Tronina, Krakow-Mogilany 2002, s. 227.
Cigglejest dyskutowana kwestia identyfikacji esseniczykdéw z mieszkaricami Qumran,
ale mimo wielu watpliwo$ci na chwile obecng nie ma racjonalnej alternatywy dla po-
gladu, ze mieszkancami Qumran byli esseniczycy. Por. H. Shanks, Tajemnica zwojéw
znad Morza Martwego, ttum. O. Zienkiewicz, Warszawa 2002, s. 148-157. E. Dagbrowski
sugeruje, ze zQumran byla zwigzana grupa sadokitéw. Por. E. Dgbrowski, Glosy iod-
krycia biblijne, Warszawa 1954, s.19n.

Hartmut Stegeman uwaza, ze ze wzgledu na surowg interpretacje Tory essenczyk zyt
w matzenstwie zaledwie ok. 10 lat i w tym okresie podejmowat akt matzenskinie wie-
cejniz20razy. H. Stegeman, Esseniczycy z Qumran, Jan ChrzcicieliJezus, s. 231; J. Maier
sugeruje, ze abstynencja seksualng wspélnoty w Qumran wynikata z faktu, ze czton-
kowie wspdélnoty uwazali sie za spadkobiercéw witasciwego kaptanstwa, ktére spra-
wujeliturgie w imieniu catego Izraelaitakjak od kaptandéw w Jerozolimie wymagano
czysto$cirytualnej, tak rowniez zachowywali jg cztonkowie wspdlnoty. Por. J. Maier,
Miedzy StarymiNowym Testamentem, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2002,
s.328.

Ideanapiecia pomiedzy §wiattoscigiciemnos$cia moze byé przezessenczykéw przejeta
zreligijno$ci zaratrusztran. Por. J. Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu,
Warszawa 1999, s. 9on. Inni widzg wptywy iranizmu wywodzgce sie od biatych szat
magoéw, przesadnej czystosci rytualnej oraz w nawigzaniu do kultu stonca jako wy-
obrazenia Ahura Mazdy. Por. P.C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci biblijnych,
t.1,s.488.
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warto$ciowania cztonkéw zrzeszenia, w ktérym akcent zostat przenie-
siony z postawy przetrwania spotecznosci w kolejnych pokoleniach, na
pragnienie przemiany eschatologicznej w kierunku dobra w czasach zy-
jacego jeszcze pokolenia. Jézef Flawiusz twierdzil, ze esseficzycy nie wy-
rzekali sie wprawdzie matzenstwa®?, ale cze$é znich miata zony?>8, ktére
nie uczestniczyty w zgromadzeniach liturgicznych®°. Pliniusz Starszy,
zperspektywy rzymskiej, w Historii naturalnej uogélnit styl zycia essen-
czykéw w Qumran na catg ich spotecznosé, piszac:

Na zachodnich brzegach Morza Martwego, lecz poza zasiegiem szkodliwych wy-
ziewdw wybrzeza, zyjg esseficzycy, lud samotnyinajbardziej dziwny na §wiecie;
bez zadnej niewiasty, wyrzekajgcy sie wszelkiego pozadania cielesnego, bez pie-
niedzy, a za towarzystwo majg jedynie palmy. Stale sie zarazem w rownej mie-
rze odnawiajg przez licznych przybyszéw, gdyz wielu znuzonych zyciem koleje
losu sktaniajg do przyjecia ich trybu zycia. Tym sposobem przez tysigce stuleci
utrzymuje sie ten lud, poéréd ktorego nikt nie przychodzi na Swiat; tak owocne
okazuje sie dla nich znuzenie zyciem do$wiadczone przez inne osoby“°.

37 ,0d przyjemnosci zmystowych odwracajg sie jak od wystepku, a wstrzemiezliwosé
ipanowanie nad sobg uwazajg za cnote. Malzenstwo jest przez nich nisko szacowane,
leczprzyjmujg cudze dziecijeszcze w wieku podatnym na nauki, traktujg jejak swoich
krewnych i ksztattuja podtug swoich zasad. Nie odrzucajg w ogdle matzenstwa iza-
pewnienia sobie przez nie potomstwa, lecz obawiajg sie rozwigztos$ci kobiet, przeko-
nani, ze zadna nie dochowuje wiernos$ci jednemu mezczyznie” (por. J. Flawiusz, Wojna
zydowska 2,120-121, ttum. J. Radozycki, Poznan 1980).

38 ,Jest jeszcze drugi zakon essenczykow, ktérego zwolennicy zgadzajg sie zinnymi
w pogladach na tryb zycia, obyczaje i prawa, lecz odmiennie od nich zapatruja si¢ na
matzenstwo. Uwazaja bowiem, ze ci, ktérzy nie Zenig sie, rezygnuja z waznej strony
zycia—rozmnazania i co wiecej, gdyby wszyscy przyjeli taki poglad, rychto wymart-
by rodzajludzki. Przysztym zonom kaza przechodzi¢ przez trzyletnie préby i dopiero
wtedy je poslubiaja, gdy przez trzykrotne oczyszczenie dadzg dowdd, Ze sa zdolne ro-
dzié. Nie otrzymujg z nimi stosunkdéw, kiedy sg brzemienne, i w ten sposéb wykazuja,
Ze zenig sie nie dla rozkoszy, lecz aby mie¢ potomstwo. Przy kapieli niewiasty okry-
wajg sie szatami, tak jak mezowie przepaskami” (por. J. Flawiusz, Wojna zydowska
2,160-161).

39 Por. J. Flawiusz, Antiquitates Juadicae = Dawne dzieje Izraela, 18, 21, ttum. Z. Kubiak,
J. Radozycki, Poznan-Warszawa-Lublin 1962.

40 Por. Pliniusz Starszy, Historianaturalna, ttum. T. Zawadzki, Wroctaw 1961, V, 73.
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Analogiczny poglad na zasady funkcjonujace wséréd essenczykdéw po-
siadat Filon Aleksandryjski, ktéry spogladat naich zycie z perspektywy
diaspory aleksandryjskiej*.

Karty Ewangelii przedstawiajg nam ciekawg rodzine Marii, Marty
itazarza, poniewaz nie styszymy, by zaré6wno kobiety, jakiich brat byli
w zwigzkach matzenskich. By¢ moze rodzina ta przynalezata do wspdl-
noty essenskiej, ktéra miata swoje centrum duchowe w Qumran, ale
przynalezacy lub sympatyzujacy z ta wspdlnotg ludzie mieszkali réw-
niezw wielu miastach Izraela, zachowujac specyficzne zwyczaje. Jedna
z charakterystycznych cech okreslajgcych styl zycia tej wspdlnoty byto
przyjmowanie postawy bezzenstwa przynajmniej w cze$ci spotecznosci,
co stanowi wyjatkowg postawe na tle ogdélnych pogladéw w judaizmie.
Takze otwarto$¢ domu Marii i Marty na przybywajacego nauczyciela
wraz z grupg uczniow byto charakterystyczne dla tej wspdlnoty, ktéra
ideat wiary rozwijata w oparciu o studiowanie tekstéw Swietych, ale
réwniez o wzorce zaczerpniete ze §wiata hellenistycznego??. Jozef Fla-
wiusz zauwaza zbiezno$¢ stylu zycia essenczykéw i pitagorejezykow?3.
Z kregow kultury greckiej mogli esseniczycy zaczerpng¢ model funkcjo-
nowania swojej grupy oparty na wspélnocie majatkowej*4. Pitagorej-
czycy tworzyli stowarzyszenia, w ktérych gtéwnym zawotaniem byto
hasto: ix nx 3 @ 51 (,rzeczy przyjaciét sa wspélne”)*s. Adept wstepu-
jacy do wspdllnoty w Qumran réwniez deklarowat ztozenie majgtku do
dyspozycji catej wspélnoty:

41 Por. J.E. Taylor, John the Baptist Within Second Temple Judaism, London 1997, 17.

42 Essenczycy przyjmowali postawe go$cinnosci, oparta na wykorzystaniu wspélnego
majatku. Por. J.C. VanderKam, Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, ttum. P. Krup-
czynski, Warszawa 2006, s. 219.

43 Por. J. Flawiusz, Antiquitates Juadicae, 15, 371.

44 ,Bogactwa maja w pogardzie, aich wspélnota majatku godna jest prawdziwego podzi-
wu. Nieznajdzie sie u nich takiego, ktéry by wyrédzniat sie spoéréd innych majgtkiem.
Obowigzuje ich bowiem zasada, ze wstepujacy do sekty przekazuja swoje mienie za-
konowi, tak Ze w ogéle nie ma u nich ani ponizajgcego ubdstwa, ani wywyzszajacego
bogactwa, lecz cokolwiek kto posiada, gczy wjednoiwszyscy jak bracia korzystajg ze
wspdlnego dobytku” (por. J. Flawiusz, Wojna zydowska 2, 122).

45 Por. G.S. Kirk, J.E. Raven, M. Schfield, Filozofia przedsokratejska, ttum. J. Lang, Po-
znan 1999, s. 229.
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A gdy uptynie mu rok w zrzeszeniu, spoteczno$¢ zostanie zapytana o jego spra-
wy, w odniesieniu do jego pojetnoéci i jego uczynkdéw w §wietle Prawa. Jesli wy-
padnie dla niego los, ze moze zblizy¢ sie do rady zrzeszenia, zgodnie z decyzja
kaptanéw i ogotu ludzi przymierza, przekaza takze jego majatek i jego zarobki
wrece cztowieka sprawujacegonadzér nazarobkamispoteczno$ci. Zaksieguja to
jegoreka,jednakze narzecz spotecznosci nie moznategowydaé. Nie moze tkngé
napoju spotecznosci, zanim nie uptynie rok drugi wéréd ludzi zrzeszenia. Z upty-
wem drugiego roku sprawdzg go, zgodnie z decyzjg spotecznoséci. Jesliwypadnie
mu los, ze moze przystapi¢ do zrzeszenia, zapisza go w kolejno$ci odpowiadajgcej
jego randze wérdd braci, dla Tory, prawa, czystos$ci i by mozna byto przytaczyé
jego majatek. I jego rada bedzie nalezeé do zrzeszenia wraz z jego sgdem (1 QS
6,18-23)6.

Pitagorejczycy dostrzegali w §wiecie harmonie opartg na zwigzkach
liczbowych, essenczycy porzadkowali historie, opierajac sie na kalen-
darzu, ktory porzadkowat relacje cztowieka z Bogiem*”. Cechg charak-
terystyczng pitagorejczykdéw byta zacheta do postawy milczenia*®, co
réwniez w swojej regule posiadali mieszkancy Qumran. Pitagorejczycy
nauke traktowali jako cel do wypracowania odpowiedniego stylu zy-
cia*d, réwniez wspdlnota z Qumran traktowata studiowanie Tory jako
Srodek do ksztattowania wlasciwych postaw zyciowych. Pitagorejczycy
tworzyli stowarzyszenia, w ktérych znaczgaca role odgrywaty kobiety.
Do tajnego zwigzku zatozonego przez Pitagorasa (ok. 570-480) w Kroto-

46 Zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran— Wadi Murabba‘at — Ma-
sada, Krakéw1996, s. 30n. Badaniaarcheologiczne potwierdzaja funkcjonowanie spo-
tecznosci, opartej na wspdlnym przechowywaniu artykutéw zywnosciowych, wspél-
nym przygotowywaniu i spozywaniu positkéw. Fakt znalezienia stosunkowo duzej
iloSci monet w centralnym budynku moze §wiadczyé o posiadaniu wspélnej kasy. Por.
J.D. Amusin, Rekopisy znad Morza Martwego, ttum. C. Kunderewicz, Warszawa 1963,
s.127.

47 Wiele tekstéw podaje kalendarz 364-dniowy i wedtug niego ustala biblijne i pozabi-
blijne §wieta. Niektore teksty wskazujg, ktorazmiana kaptanskabedzie petnita swojg
postuge w §wiatyniw ciggu 49-letniego cyklu (jubileuszu) lub nawet w ciggu siedmiu
jubileuszéw (343 lata). Por. J.C. VanderKam, Manuskrypty znad Morza Martwego,
ttum. R. Gromacka, Warszawa 1996, s. 69.

48 Por. G.S. Kirk, J.E. Raven, M. Schfield, Filozofia przedsokratejska, s. 239.

49 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t.1: Od poczqtkdw do Sokratesa, ttum.
E.I. Zielinski, Lublin 2000, s. 109.
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nie nalezato 28 kobiet. Czy wchodzity w zwigzki matzenskie? Pitagoras

byt zonaty z Theano, ktéra uchodzita za uczong w dziedzinie medycyny
i kosmologii®®. Mieli czworo dzieci, corki: Damo, Myie, Arignote oraz

syna Telauesa. Z duzym prawdopodobienstwem cze$é kobiet poSwiecata

sie nauce, zyjac we wspdlnocie, a cze$é, tak jak Theano, wychodzita za

maz i kontynuowata prace naukowg®.. Wydaje sie, ze analogiczny styl

zycia prowadzili essenczycy, wsrdd ktorych znajdowali sie ci, ktorzy za-
ktadali rodziny i ci, ktérzy catkowicie poswiecali sie studiowaniu tek-
stow §wietych®2. Centrum duchowe essericzykéw na pustyniw Qumran

nie byto oérodkiem kultu, ale miejscem studiéw i promieniowato na wie-
le wspdlnot rozsianych po Izraelu, a przede wszystkim w Jerozolimie®3,
Na cmentarzu w poblizu Qumran dominujg groby, w ktérych zostali

pochowani mezczyzni, ale pojawiaja sie groby kobiet i dzieci, co moze

sugerowadé, ze zasadnicza cze$¢ wspodlnoty zyta w celibacie, ale droga

zycia matzenskiego nie byta catkowicie odrzucana®*.

W jakims$ stopniu z modelu zycia esseniskiego korzystat Jezus. Zbu-
dowana przez niego wspoélnota posiadata wspdlny majatek, a zarzadzat
nim Judasz (Mk 6, 37; J 6, 7; 12, 6; 13, 29)°%. Wraz z Jezusem i jego ucznia-
mi wedrowato grono kobiet, ktérych przynajmniej czes¢ byta nieza-

50 Por. M. B. Michalik, M. Zmigrodzka-Wolska, Kronika kobiet, Warszawa 1993, s. 113.

51 Wartozauwazy¢, ze w szkole Epikura wszystkich ludzi uwazano za réwnych, coumoz-

liwiato wejscie kobiet do tej wspdlnoty zycia. Por. G. Reale, Mysl starozytna, ttum.

E.I. Zielinski, Lublin 2003, s. 366.

Niektorzy uwazajg, ze reguta wspdlnoty zawarta w Regule Zrzeszenia odnosita sie do

zyjacych w celibacie cztonkéw gminy qumranskiej, a dokument CD (Cairo Damascus)

bytadresowany do satelitarnych wspélnot w innych miastach. Por. J. Campbell, Zwoje
znad Morza Martwego rozszyfrowane. Nieznana historia Biblii, judaizmu i chrzescijan-

stwa, ttum. A. Kowalska, Warszawa 2001, s. 64.

53 Filon, Pliniusz Starszy i Jozef Flawiusz, mowig, ze powstrzymywali sie oni od mat-
zenstwa. Pliniusz i Filon (w swej Apologii Zydéw, cytowanej przez Euzebiusza) sa ka-
tegoryczni; Jozef moéwi tylko, ze ,gardzg” matlzenstwem idodaje, ze przyjmowata
jedna z grup. Swiadectwo z Qumran jest podwéjne: Reguta Zrzeszenia (1QS) sugeruje,
ze cztonkowie praktykowali celibat, lecz Reguta Stowarzyszenia (1Qsa) méwi o kobie-
tachidzieciach. Por. R. de Vaux, Manuskrypty z Qumraniarcheologia, w: Studia Biblijne
iArcheologiczne, Poznan-Warszawa-Lublin 1962, s. 216.

54 Por. J. A. Fitzmyer, 101 pytan o Qumran, ttum. T. Fiza, Krakdéw 1997, 75nn. Warto jed-
nak pamietaé, ze dowspélnoty w Qumran byty przyjmowane dzieci na ksztalcenie, co
poswiadcza Jozef Flawiusz (J. Flawiusz, Wojna zydowska 2, 120).

55 Por. P.C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci biblijnych, t. 1, s. 946.
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mezna (Ek 8,1-3). Na liderke tej grupy wyrosta Maria Magdalena, ktéra
stata sie wiernguczennicg Jezusaizwiastunkg Jego zmartwychwstania
(J 20,1-18)°6. Z modelu esseniskiego korzystat réwniez pierwotny Ko$cidt,
ktéry opierat swojg dziatalno$¢é na wspdlnocie majgtkowej (Dz 2, 44;
5, 1-11). Moze nie przypadkiem w Nowym Testamencie nie wspomina
sie o esseniczykach, poniewaz w jakims$ stopniu byli ideowo bliscy sty-
lowi zycia, ktéry proponowat Jezus. Moze zwigzki ze wspélnotg z Qum-
ran byly znaczgce ze wzgledu na mozliwe powigzanie Jana Chrzciciela
z ta wspdlnotg i kilku jego uczniéw, ktorzy stali sie uczniami Jezusa®’.
Nalezy réwniez podkresli¢, ze z duzym prawdopodobienstwem Jan
Chrzciciel nie byt Zonaty, mimo jego juz znaczacego wieku, bo w chwili
wystgpienia prorockiego miat okoto 30 lat.

Swiety Pawetwyjaénial wspdlnocie w Koryncie, jak wielkie znaczenie
przed obliczem Bozym miato dziewictwo (1 Kor 7, 25-40). W ten sposéb
Pawelpokonatréwniez poglad zakorzeniony w kulturze hellenistycznej,
jakoby dziewictwo cenione byto w sferze boskiej, bogini Ateny, ale nie
posiadato wartosci w konkretnym zyciu. Wprawdzie Rzymianie cenili
dziewice—westalki, ale byta to bardzo wyjatkowa postuga. W codzien-
nos$ciza$liczyla sie kobieta wypelniajgca obowigzki matzenskie. Nieste-
ty w dalszym etapie rozwoju KoSciota pojawity sie postawy, ktére nego-
watly, a nawet potepiaty matzenstwo. Enkratys$ci podkreslali wyzszosc
dziewictwa nad malzenstwem iuznawali celowe bezzenstwo za jedynie
stuszny wybor zycia przez chrzescijan, a aktywno$éé ptciowg uwazaliza
grzeszng®®. Matzenstwo uwazano za ,,gorzka rosline”, ktérej owocu Pan
w Raju zakazatl spozywaé®®, Zwolennicy tej drogi wzywali do rozej$cia
sie matzonkéw i zycia w celibacie. Uwazali, Ze rodzenie i §mier¢, ktoé-
re sg powigzane, zakonezyty sie wraz z przyjSciem Chrystusa oraz ze
od tej pory nie ma juz mezczyzny ani kobiety, ze piciowos$¢ nie ma juz

56 Por.C.M. Martini, Maria Magdalenanaszadrogado Jezusa, ttum. W. Szymona, Krakéow
2019, s. 29.

57 Por. G. Yamasaki, John the Baptistin Life and Death. Audience-Oriented Criticism of Mat-
thew’s Narrative, Sheffield 1998, s. 22n (Journal for the Study of the New Testament.
Supplement Series, 167).

58 Por. D. Muszytowska, Zona zbawiajqca meza (1 Kor 7,16)?, ,Verbum Vitae” 19 (2011),
s.1501.

59 Zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce (Stromata), ttum. J. Niemirska-Pliszczynska,
Warszawa 1994, I11, 9, 66.
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miejscab®. Postawy enkratyzmu rozwijaly sie gléwnie w chrzescijan-
stwie Wschodu. Ich echo pobrzmiewa w Ewangelii Egipcjan, Ewangelii
Tomasza, Ewangelii Filipa, Dziejach Piotra, Dziejach Filipa, Dziejach Toma-
sza. Szerokie spektrum utworéw apokryficznych przesigknietych ideg
enkratyzmu $wiadczy o popularnosci tego stylu zycia w rodzacym sie
chrze$cijanstwie.

Pierwotny Ko$cidt zmagajac sie z ewangelizacja w warunkach oskar-
zen o burzenie porzadku spotecznego w Imperium Rzymskim, starat sie
udowodnié, ze podtrzymuje starozytne zwyczaje i stad zacheta §w. Pio-
tra, zeby ,.zony byty poddane mezom” (1P 3, 1), co potwierdzata rowniez
wspdlnota §w. Pawta (Ef 5, 22). Pamietajmy, ze ideat kobiety w starozyt-
nej Grecji kreowat jg na cichg piastunke domowego ogniska. Eurypides
w Heraklidach wkiada wusta Makarii stowa wyja$niajgce jej pojawienie
sie na scenie:

Nie myé$lcie obey, ze wychodze do was

z zuchwalstwa—o to was po pierwsze prosze.
Kobieta milczeé ma, znaé swoje miejsce,

w domu spokojnie siedzie¢ —tak najpiekniej.

Ukazujac sie ttumowi Atenczykéw Makaria stawia pod znakiem zapy-
tania swoj status przyzwoitej panny szlachetnego pochodzenia, dlatego
czuje sie zmuszona odnie$¢ do tej sytuacji®l. Jakze sformutowanie Eu-
rypidesa przypomina nakaz Pawtla skierowany do wspélnoty w Koryn-
cie: ,kobiety majg na tych zgromadzeniach milcze¢; nie dozwala sie im
bowiem moéwié, lecz majg by¢ poddane, jak to Prawo nakazuje” (1 Kor
14, 34). Prawdopodobnie Pawel tym sformutowaniem odpierat zarzuty
kierowane pod adresem jego wspolnoty, ze zbytnio pozwala przewodzié
kobietom, a wiec burzy przyjety porzadek spoteczny. Jednak juz sama
konieczno$¢ wypowiedzenia tych stéw §wiadczy o tym, ze w pierwot-

60 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, ttum. S. Basista, Krakéw 2002, s. 107.

61 Por. K. Pietruczak. Kobieta w przestrzeni scenicznej, kobieta w przestrzeni publicznej.
Otragicznej konwencji jako elemencie kreowania ideatu i antyideatu kobiety w Atenach
Vw. p.n.e., w; Ideat i antyideat kobiety w literaturze greckiej irzymskiej, red. A. Mar-
chewka, Gdansk 2018, s. 47.
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nym KoSciele w wielu wspélnotach kobiety zabieraty gtosiuczestniczy-
1y w oficjalnym nauczaniu.

We wspolnocie korynckiej Pawel musiat zajaé¢ stanowisko w spra-
wie nakrycia gtowy u kobiet w czasie zgromadzenia liturgicznego
(1 Kor 11, 2-16). W kulturze Mezopotamii zwyczaj nakrywania gtow
przez kobiety zamezne symbolizowatl zwigzek matzenski, tak jak wspot-
cze$nie obrgczki. W Koryncie, w mieScie portowym, $cieraty sie rézne
zwyczaje i stad dyskusja we wspdlnocie. Pawet byt zwolennikiem usza-
nowania tradycji, co nie oznacza, ze w ten sposéb deprecjonowat status
kobiet®?. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze wptyw mentalno$ci greckiej i pra-
wa rzymskiego ograniczy! prerogatywy kobiet w Ko$ciele, co jeszcze
bardziej widaé w kolejnej epoce. Polikarp, biskup Smyrny, piszac list do
Filipian okoto 110 roku po Chr., starat sie ograniczy¢ dziatalnos¢ kobiet,
wyraznie okreslajgcich role jako dziewic, wdéw i zawsze wiernych zon.
Tertulian widziat ideat kobiety w catkowicie ulegtym zyciu, w najdrob-
niejszych szczegdtach uregulowanym przez $ciste normy®3. Niektore
zwyczaje w pluralistycznym spoteczenstwie rzymskim ulegaty zmianie
ito, cobylo dumaiprzywilejem kobiet zameznych (nakrycie gtowy), mo-
glo stac sie symbolem ulegtoéci wobec mezczyzn. Czy we wspdiczesnym
spoteczenstwie nie powstaje podobny dysonans kulturowy, gdy dla jed-
nych kobiet zakryta twarz jest powodem do dumy, a dla innych oznaka
zacofania i dominacji mezczyzn?

Od IT wieku po Chr. wielkim cieniem na pozycji kobiety potozyta sie
rozwijajgca sie gnoza®*, ktéra odrzucajgc cielesnoéé i seksualno$é, do-

62 Szerzejnatematinterpretacji1Kor11, 2-16 pisze Zateski, zob. J. Zateski, Obrazkobiety
w listach Nowego Testamentu, s. 21-87.

63 Por. V. Abrhamsen, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Co-
ogan, Warszawa 1996, s. 311; J. Raczka, Czy legende Tekli ocenzurowano? Swiadectwo
Tertuliana o apokryficznych Dziejach Pawta (De baptismo 17, 5), ,U Schytku Starozytno-
$ci. Studia Zrédloznaweze” 10 (2011), s. 111-130.

64 Nazwa ,gnostycyzm”, ktora stata sie wspolnym nagtéwkiem dla doktryn gtoszonych
przezrozmaite sekty, ktore pojawity sie w obrebie chrzescijanstwaiwokétniego w cig-
gu pierwszych przetomowych wiekéw jego istnienia, wywodzi sie z greckiego stowa
gnosis, oznaczajgcego ,wiedze”. Nacisk potozony na wiedze jako $rodek osiggniecia
zbawienia, a takze przypisywanie sobie takiej wiedzy w formie wtasnej okreslonej
doktryny, to cechy wspélnerozlicznych sekt, w ktérych wyrazatsie historycznie ruch
gnostycki. Por. H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz, Kryspinéw 1994, s. 48.
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prowadzita do pogardy zycia matzenskiego®®. Rezygnacja z matzenstwa
i okreslonych pokarmoéw (przede wszystkim zwierzecych) nalezata do
pierwszych nakazéw gnostyckiej ascezy. Kobieta uchodzita w wielu
ugrupowaniach za ,dzieto szatana”. Stad, powiadajag marcjonistyczni
sewerianie (III wiek), ,ci, ktorzy sie tacza weztem matzenskim speinia-
ja dzieto szatana”. Cztowiek bowiem od pepka w gore jest tworem ,,sity
Boga”, od pepka w d6t natomiast tworem ztej sity: wszystko, co dotyczy
rozkoszy, namietno$ci i zadzy, dzieje sie od pepka w dé1%6. Gnostycka
Ewangelia Filipa rozdzielenie pici przedstawia jako czyn zawiniony
przez kobiete (Ewe) i tgczy je z nastaniem $miertelno$ci. Jedno$é jest
zyciem, rozdzielenie §miercig—oto przewodnia teza gnostyckiego my-
§lenia, wyrazona takze w twierdzeniach Kurta Rudolpha:

Gdy Ewa byta w Adamie, nie byto $mierci. Gdy odtaczyta sie od niego, nastata
$mier¢. Je$li ponownie wyjdzie i wezmie jg ($mierc) do siebie, nie bedzie §mierci.

Gdyby kobieta nie oddzielita si¢ od mezczyzny, nie umartaby z mezczyzng. Jej

oddzielenie stato sie poczatkiem $mierci i dlatego przyszedt Chrystus, aby od-
dzielnie, ktére byto na poczatku, ponownie oddali¢, aich dwoje potaczyé—zmar-
tych w oddzieleniu obdarzyé zyciem i potgczy¢®”.

Niektorzy gnostycy poszli w kierunku wspélnoty cielesnej, zaktada-
jacwspodlnote dobr, wpisywano réwniez w nig kobiety. W ten sposéb na-
stapito roztgczenie mitosciiseksualnosci, jakby te dwie rzeczywistosci
wzajemnie sie nie warunkowaty®8. Karpokrates i Epifanes, przedstawi-
ciele tego kierunku gnozy, najwyrazniej zastosowali nadinterpretacje
mys$li Platona, ktéry w Panstwie zada, by kobiety staty sie wspolnym
dobrem wszystkich®?,

Jednak dominujgcy nurt gnozy uwazat prokreacje za rzeczywistosé¢
negatywng, w konsekwencji zawieranie matzenstwa za rzecz zbytecz-

65 Jedng z charakterystycznych cech gnozy jest dualizm ducha i materii, przy czym ma-
teria jest wiezieniem dla rzeczywisto$ci duchowej. Por. G. Quispel, Gnoza, Warszawa
1988, s. 33nn.

66 Por. K. Rudolph, Gnoza, Krakéw 2003, s. 246.

67 K. Rudolph, Gnoza, s. 2770.

68 Zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce (Stromata) 111 25, 1-30.

69 Zob. Platon, Panstwo V 457 D; Klemens Aleksandryjski, Kobierce III 5, 1-11.
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ng’%. Stad w gnozie pojawily sie kobiety, ktére pragnety sie wyzwolié
z okowow matzenstwa bez mitosci. Matzenstwo w §rodowisku greckim
wielokrotnie stuzylo mezczyznom do prokreacji, a w tle pozostawa-
ty konkubiny, ktére wypelniaty przestrzen zycia erotycznego. Zatem
dla wielu kobiet pragnacych sie wyzwolié¢ z tego dualizmu roli kobiety
w $wiecie greckim, gnoza jawita sie jako przestrzen wolnosci, wpraw-
dzie bez do$wiadczenia mitosci od mezczyzny, ale w zamian za prestiz
we wspolnocie.

Bezposrednig przyczyna skazania Sw. Piotra na $mier¢, wedtugzabar-
wionych pogladami gnostyckimi Dziejéw Piotra, byto wejscie na droge
czysto$Sci nawrdconych Rzymianek. Autor Dziejéw Piotra w ten sposéb
relacjonuje zaistniatg sytuacje:

Przyszty do Piotra razem konkubiny prefekta Agryppy; byto ich cztery: Agryp-
pina, Nikaria, Eufemia i Doris. Wystuchawszy nauk na temat czystosci oraz
wszystkich stéw Pana, przejety sie do giebi serca, i postanowity miedzy sobg, ze
zachowajg czysto$éizaprzestang dzieli¢ toze z Agryppa. [...] Takze pewna kobie-
ta, niezwyktej urody, imieniem Ksantyppa, zona Albinusa, przyjaciela Cezara,
przyszta rowniez do Piotra wraz z innymi zameznymi kobietami i ona réwniez
odsuneta sie od Albinusa. [...] Albinus przedstawit swojg sytuacje Agryppie, mo-
wigc: Albo ty zemS$cisz sie na Piotrze, ktéry odsunat moja zone ode mnie, albo
ja zemszcze sie sam. I Agryppa odpart mu, ze jest w takiej samej sytuacji: Piotr
oddalit moje konkubiny ode mnie. A Albinus odrzek! mu: Agryppo, na co wiec
czekasz? Schwytajmy goiwydajmy go na $mieré¢jako czarownika, abySmy mogli
odzyskaé nasze zony i pomé$ci¢ innych mezoéw, ktérzy go nie mogga zabié, lecz od
ktérych réwniez odciggnat zony™.

Czy zatem w gnozie kobiety nie posiadaty znaczenia? Czasami miaty
znaczgca pozycje, ale byt to nowy typ kobiety wolnej od zycia rodzin-
nego, aseksualnej, gotowej do wejécia na droge poznania (gnozy). One
czesto dostepowaty kierowniczych stanowisk—jako nauczycielki, pro-
rokinie i misjonarki czy celebrantki ceremonii kultowych i dziatan

70 Zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce 11112, 1-3.
71 Zob. Dzieje Piotra—meczenstwo, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Apostotowie, cz.
1, 33-34, red. M. Starowieyski, Krakéw 2007, s. 519-520.
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magicznych (egzorcyzmy)’2. Pozornie mogtoby sie wydawaé, ze byt to
znaczacy awans dla niektérych kobiet, jednak cena byla jeszcze wiek-
sza, rezygnacjazzyciarodzinnegoicatkowite podporzadkowanie celom
wspolnoty, w ktérej ich cielesno$é¢ dostepowata pogardy!

Jakze trudno w tych warunkach byto wspdlnocie Kosciota budowac
wtlasciwy obrazkobiety, zjednej strony nie gubigcjej powotania do bycia
matzonkgiposiadaniadzieci, zdrugiej strony zachecajgc do wtasciwego
zaangazowania w proces ewangelizacji. Pierwotna wspélnota Kosciota
rozpoczeta budowac pozycje kobiety na podwdjnej relacji mitosci, do
Bogaidomatzonka. W lustrzanym odbiciu mezczyzna powinien ksztat-
towac swoje zycie w relacji mitosci do Boga i matzonki.

4. Znaczenie kobiet w tworzeniu pierwotnych wspélnot
Kosciola domowego”

Mimo olbrzymich ograniczen kulturowych, kobiety odegraty znaczaca
role w ksztattowaniu sie pierwotnej wspdélnoty Kosciota. Na drogach
ewangelizacji Sw. Pawta pojawili sie: wspaniate matzenstwo, Pryscylla
i Akwila, wspomagajace go w Koryncie, diakonisa Feba, ktérej prawdo-
podobnie zlecit misje przekazania wspdélnocie w Rzymie swojego listu,
Lidia—stuzaca go$cinnoscig swego domu. Nalezy zauwazy¢, ze Lidia sa-
modzielnie utrzymywata swoéj dom, byta kobietg niezalezng finansowo.
Pochodzita z Tiatyry, miasta w Lidii, w ktéorym rozwineto sie farbiar-
stwo. Lidia zajmowata sie barwieniem tkanin w kolorze purpury i ich
sprzedaza, co oznaczalo zatrudnienie jakiej$ liczby oséb. Odbiorcami jej
tkanin z pewnosScig byli ludzie zamozni, stad réwniez kontakty z ludz-
miz éwcezesnych elit. Szaty w kolorze purpury w Imperium Rzymskim
mogtnosié cesarz (toga purpuera) oraz wtadey zaleznych krélestw. Toge
purpurowg zaktadali wodzowie tryumfujgcy, im tez przystugiwata
purpurowa tunika. Toge (praetexta) z szerokim pasem purpury wzdtuz
brzegu szaty mogli nosi¢ konsulowie, pretorzy i cenzorzy. Obywatele
pochodzenia ekwickiego mogli nosié toge trabea wykonczong paskiem
purpury. Pomiedzy stanamiwystepowaty dystynkcje, ekwici posiadali
w tunice dwa waskie paski purpurowe idgce od ramion po pas (tunica

72 Por. K. Rudolph, Gnoza, s. 210.

30



Kobiety w misji ewangelizacyjnej pierwotnej wspolnoty chrzescijanskie;

angusticlavia—,wgskopasmowa”), podczas gdy senatorzy nosili tunike
zjednym szerokim pasem purpury idgcym posrodku tuniki (tunicalatic-
lavia—,szerokopasmowa”). Purpure tyryjska uzyskiwano z wydzieliny
gruczotéw Slimakéw nalezacych do rodzaju rozkolnikéw —Muracidae:
Murex trunculus (Hexaples trunculus) i Murex brandaris (bolinus bran-
dalis) oraz szkartatnika—Purpura haemastoma’s. Ulokowanie firmy
w Filippi przez Lidie mogto wynika¢ z faktu wystepowania §limakéw
z rodziny Muracidae na wybrzezu macedonskim™. Specjalistyczna pro-
dukcja i elitarny rynek zbytu moze sugerowaé posiadanie przez Lidie
znacznej pozycji spotecznej w Filippi.

Imie Lidia wywodzace sie od krainy, z ktérej pochodzita moze ozna-
czaé, ze pochodzita ze stanu niewolniczego i udato sie jej uzyskaé¢ wyzwo-
lenie. Sposéb, wjaki podejmuje decyzje po spotkaniu z Pawlem sugeruje,
zejuznatym etapie zycia nie jest niewolnicg, tylko kobietg wolng. Jaka
byta jej droga do wolnosci, trudno okreslié, ale moze dzieki swojej pra-
cowito$ci uzyskata na tyle przychylno$é swojego patrona, ze dostgpita
wyzwolenia”. Jest przedstawiana jako ,bojgca sie Boga”, czyli ta, ktéra
wyznaje wiare wjednego Bogaiczeka na pelne wigczenie do drogi zycia
w judaizmie. Z wiarg Zydéw mogta sie zetkngé w trakcie prowadzenia
dziatalnoéci handlowej. Wielu Zydéw w Imperium Rzymskim zajmowa-
1o sie¢ handlem i rzemiostem, a wynikato to z faktu rozwinietego etosu
pracy, ktéry byt oparty na pierwszym powotaniu cztowieka, by czynit
sobie ziemie poddang i przekazywat zycie (Rdz 1, 28). Ciekawe jest spo-
tkanie Pawta z Lidig. Nalezy zatozy¢, ze w Filippi nie byto synagogi, sko-
ro Pawel w szabat udaje sie poza mury miasta, by tam szukaé modlacych
sie Zydéw’S. Zwyczaj spotykania sie na modlitwie nad rzekami wéréd
Zydéw wywodzil sie jeszcze z Babilonii i o tym Pawel z pewno$cia wie-

73 Por. B. Szczepanowska, Moda w Biblii. Odziez, obuwie, nakrycia gtowy, fryzury orazko-
smetykiiozdoby, Krakow 2011, s. 122.

74 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, S. 274.

75 Szerzej na temat procesu wyzwalania ze stanu niewolniczego pisze: L. Schumacher,
Niewolnictwo antyczne. Dzien powszedniilos niewolnych, ttum. B. Mrozewicz, Poznan
2005, S. 275-284.

76 Niektorzy sadza, ze termin z Dz 16, 13 proseche oznacza synagoge, a nie tylko groma-
dzenie sie namodlitwie. Por. E. Adamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, Warszawa
2010, s. 179.
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dzial””. Zaskakujgce jest jednak to, ze sg tam same kobiety. Nalezatoby
sie spodziewaé wrecz odwrotnej sytuacji, to na mezczyznach spoczywat
obowiazek modlitwy. Moze zatem mamy w Filippi wspélnote zydowska
oscylujaca bardziej w kierunku essenskim, gdzie rozdzial mezczyzniko-
biet byt bardziej radykalny niz w innych nurtach judaizmu i po prostu
mezczyzni spotykali sie w innym miejscu. Jedno jest pewne, ze Pawet
uznatdroge nauczania kobiet za najlepsze rozwigzanie ewangelizacyjne.
Swiety Eukasz wspomina, ze ,kiedy zostata ochrzczona razem ze swym
domem, poprosita nas: Jezeli uwazacie mnie za wierng Panu—powie-
dziata—to przyjdzcie do mego domu i zamieszkajcie w nim. I wymogta
tonanas” (Dz16, 15). Jakze otwarta byta pierwotna wspdlnota chrzes$ci-
janska na postuge kobiet, skoro meskie grono ewangelizacyjne mogto
swobodnie mieszkaé w domu, ktérym zarzadzata kobieta.

Pawel, przebywajac w Koryncie, zamieszkat w domu Pryscyllii Akwi-
li i razem z nimi pracowat, poniewaz jako byty faryzeusz (Dz 26, 4-5)
zdobylumiejetno$é pracy fizycznej. Faryzeusze wpajali swoim uczniom,
ze oproczzdobycia wiedzy potrzebnej do wyjasniania tekstow Swietych,
kazdy powinien nauczyé¢ sie wykonywania jakiej$ pracy fizycznej, ktéra
damozliwo$¢ utrzymania sie w sytuacji, gdy nie bedzie mozna sie utrzy-
macézwykladania Tory. Byé moze Pawet po przybyciu do Koryntu szukat
wspoétbraci i mozliwos$ci utrzymania sie. W ten sposéb Pawet zapoznat
sie z Pryscylla i Akwilg, ktérzy wytwarzali namioty (Dz 18, 2n). Cieka-
we, ze Akwila, Zyd pochodzacy z Pontu, posiada imie pochodzenia ta-
cinskiego wywodzace sie od orta. Imie matzonki Pryscylla jest réwniez
pochodzenia tacinskiego i wiele Rzymianek nosito to imie. Nie wiemy,
czy Pryscylla byta Zydéwka, czy miata inne pochodzenie. Wiemy nato-
miast, ze matzonkowie mieszkali w Rzymie i w 49 roku lub w 50 roku
zostali wygnani z Rzymu dekretem cesarza Klaudiusza (41-54) naka-
zujacym opuszczenie Rzymu przez Zydéw. W Koryncie otworzyli firme
zajmujacy sie wytwarzaniem namiotéw i by¢ moze takze ich sprzedaza
do innych miast. Nie wiemy, czy Akwila i Pryscylla poznali droge zycia
chrze$cijanskiego w Rzymie, czy Pawet ich wprowadzit na te droge, ale

77 Wspomina o tymzwyczaju Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela = Antiquitates Juadicae
X1V, 10, 23. Znaja réwniez ten zwyczaj pisarze chrze$cijanscy, na przyktad: Tertulian,
Adnationes, 1, 13, w: Ante-Nicene Christian Library: Translation of the Writings of the
Fathers downto AD 325, eds. A. Roberts, J. Donaldson, Edinburgh 1867-1872.
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najwyrazniej zwiazali sie z Pawlem, bo gdy opuszczal Korynt poptyneli
z nim do Efezu (Dz 18, 18). Pawel nastepnie poptynat do Cezarei i udat
sie do Jerozolimy. Pryscylla i Akwila pozostali w Efezie’®. Gdy do Efe-
zu przybyt Apollos, to Pryscylla i Akwila wytozyli mu doktadnie dro-
ge Boza, a wiec to oni stali na strazy depozytu wiary”®. Apollos zostat
przedstawiony jako ,czlowiek uczony i znajgcy $wietnie Pisma” (Dz
18, 24), amimo to, Pryscylla i Akwila nie wahali sie go pouczy¢ o aspek-
tach wiary w Chrystusa, ktérych nie znat. Na uwage zastuguje fakt, ze
nie czyni to tylko Akwila, ale réwniez Pryscylla, a wiec w dziedzinie
nauczania w pierwotnym KoSciele kobiety miaty analogiczne mozliwo-
Scijak mezczyzni. W Efezie Pryscylla i Akwila musieli zatrzymad sie na
dtuzej, bo Pawet umieszcza ich w gronie pozdrawiajgcych, piszac List
do Koryntian gdzie$ okoto roku 57. Najwyrazniej Akwila i Pryscylla or-
ganizujg wspélnote Koéciota w Efezie, bo spotyka sie ona w ich domu
(1 Kor 16, 19). Nalezy przypuszczaé, ze na pro$be Pawta, a moze rowniez
w interesach udali sie do Rzymu okoto 58 roku. Je$li bytoby to prawda,
to zadanie Pryscylii i Akwilii polegato na przygotowaniu wizyty Pawta
w Rzymie. Gdy Pawet wysyta List do Rzymian wydajg sie juz by¢ w tym
mieScie, bo sg uwzglednieni w pozdrowieniach. Nalezy przypuszczaé,
ze opuscili Rzym i powrdcili do Efezu, gdyz Pawet kaze ich pozdrowi¢,
wysylajac List do Tymoteusza z Rzymu (2 Tm 4, 19). Jest bardzo prawdo-
podobne, Ze opuécili Rzym na zyczenie Pawta w okresie prze§ladowan,
by mogli stuzy¢ wspdlnocie Kosciota w Efezie. Warte zauwazenia jest
to, ze Pawel nigdy nie eksponuje na drodze ewangelizacji Akwili, ale
zawsze umieszcza go w dziatalnosci na rzecz Kosciota wraz z matzonka
Pryscylls.

Pawet kierujac List do Filemona w sprawie niewolnika Onezyma na
réwni stawia Filemona i Apfie oraz Archipa. W tym kos$ciele domowym
Apfia wydaje sie odgrywacé znaczgcg role, skoro w szczegdlny sposéb Pa-
wel uwzglednia jg w swoich pozdrowieniach. Eksponowanie Filemona
w liscie wynika tylko z faktu, ze jest on wlascicielem niewolnika Onezy-
ma itylko jemu przystuguje mozliwo$é jego wyzwolenia.

Chociazautor Apokalipsy napietnuje postawe Jezabel we wspdlnocie
w Tiatyrze, gdzie prawdopodobnie w KoSciele domowym petnita funk-

78 Por. K. Romaniuk, Uczniowie i wspdétpracownicy §wietego Pawta, 8nn.
79 Por. D. Marzotto, Piotr i Magdalena. Ewangelia na dwa gtosy, s. 93-103.
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cje nauczycielska, ktérej przystugiwat tytut ,prorokini” (Ap 2, 20). Wy-
dajesie, ze to byla statainstytucja w pierwotnym KoSciele, gdzie kobiety
nauczajgce przyjmowaty tytut,prorokini” i jedna z istotniejszych funk-
¢ji, gdy zauwazymy, ze przestanie Apokalipsy jest oparte na przestaniu
proroctwa (Ap 1, 3)8°.

Niestety wptywy kultury grecko-rzymskiej ograniczyty w nastep-
nych wiekach znaczenie kobiet w postudze ewangelizacyjnej®L. Jeszcze
pdzniejsze wptywy kulturowe islamu, oddziatujac na niektére kregi
chrzes$cijanskie, utrwality obraz kobiety podporzadkowanej mezezyz-
nie. Czas zatem przywrdcié znaczenie kobiet w postudze ewangeliza-
cyjnej Kosciota. Moze juz wypracowane modele zaangazowania kobiet
w postuge KoSciota w starozytnos$ci sg znakomitym punktem wyjscia do
odtworzenia ich zadan ewangelizacyjnych we wspdiczesnosci.

Konkluzja

W starozytnos$ci w wielu kulturach wtadza krélewska przystugiwata
mezczyznom, przede wszystkim ze wzgledu na koniecznoéé prowadze-
niakampanii wojennych. Jednak niektérym kobietom udato sie dojéé do
godnosci krolewskiej i ich wtadza nie byta kwestionowana. Nalezy pa-
mieta¢, ze matzonki kréléw czesto posiadaty wiecej realnej wtadzy, niz-
by wynikato toze statusu prawnego. Niemalze zawsze pozycja spoteczna
kobiety wzrastata wrazzposiadaniem dzieci, w szczegdlnosci chtopcow.
Warto zauwazyc¢, ze kobiety w Izraelu miaty olbrzymiwptyw na wycho-
wanie dzieci do czaséw dominacji struktur synagogalnych.
Hellenizacja spoteczenstwa Izraela mogta negatywnie wptyngénapo-
zycje kobiety32. Obraz kobiet zamknietych w odosobnieniu w ramach
domowego §rodowiska, charakterystyczny dla §wiata hellenistycznego,
zostat zaaprobowany w judaizmie w nurcie faryzejskim®3, W komenta-

8o Tekst Apokalipsy posiada przede wszystkim wymiar profetyczny. Por. M. Karczewski,
LZaisteprzyjdeniebawem” (Ap 22, 20). Kilkarefleksjinad eschatologiq Apokalipsy $w. Jana,
,Studia Nauk Teologicznych” 16 (2021), s. 218n.

81 Por. J. Koleff-Pracka, Kobieta, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 5. red. T. Gadacz, B. Mi-

lerski, Warszawa 2002, s.483n.

82 Por. S.A. White, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan,

Warszawa 1996, s. 308.
83 Por. D.F. Sawyer, Kobiety ireligie w poczqtkach naszej ery, Wroctaw 1999, s. 120.
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rzu zydowskim do Ksiegi Rodzaju czytamy: ,,gdyby Bég chciat, aby ko-
bieta wtdczyta sie po dworze, stworzylby ja ze stopy Adama, a nie z jego
zebra” (18, 2)%4.

W Talmudzie znajdziemy wiele negatywnych wypowiedzi rabinéw
pod adresem kobiet, ale sg tez takie ukazujace ich warto$¢. Nauczycie-
lowi $w. Pawta, Gamalielowi, przypisywana jest nastepujaca opowieséé:

Pewien cesarz rzekt do medrca: Twoéj Bog jest ztodziejem. By stworzy¢ niewia-
ste, musiat uSpionemu Adamowi ukraé¢ zebro. Gdy zaklopotany medrzec nie
wiedziat, co odpowiedzieé, cérka rzekta mu: Pozwol, abym zatatwita to sama.
Poszta tedy do cesarza i o§wiadczyta mu: Zanosimy skarge. Tej nocy ztodzieje
dostali sie do naszego domu i skradli srebrng konewke, zostawiajgc zamiast niej
ztotg. Szkoda, Ze nie mam co noc podobnych odwiedzin—wykrzyknat, Smiejac
sie cesarz. To wta$nie uczynit nasz Bég: zabrat pierwszemu cztowiekowizwykte
zebro, aw zamian za to dat mu niewiaste®®.

W judaizmie pojawit sie rowniez nurt essenski, ktéry mogt sie inspiro-
wa¢é na szkole filozoficznej pitagorejczykdéw. Ideatem tej wspdlnoty byto
po$wiecenie dla zdobywania madrosci ukrytej w §wietych tekstach
i chociaz ich centrum duchowe w Qumran wydaje sie by¢ zdominowa-
ne przez mezczyzn, to jednak w przestrzeni codziennego zycia z duzym
prawdopodobienstwem réwniez kobiety mogty sie po$wiecaé studio-
waniu Prawa. Mozemy zaryzykowaé stwierdzenie, ze Marta, Maria
itazarz odzwierciadlajg styl zycia esseniskiego i otwierajg sie na nauke
Ewangelii.

Koncepcja samodzielnej kobiety egzystujacej poza kontekstem do-
mowym pojawita sie w spotecznej strukturze Rzymu dopiero wraz
z powstaniem chrze$cijanstwa i propagowaniem kobiety zyjacej w ce-
libacie®%. Warto zauwazy¢, ze Akwila i Pryscylla, jedni z pierwszych
chrzescijan, wspodlnie prowadzili dom i zajmowali sie wytwarzaniem
namiotéw (Dz 18, 1-4). W trzech kolejnych wzmiankach o tej parze

84 D.F. Sawyer, Kobietyireligie w poczqtkach naszej ery, s. 58.

85 Por M. Rosik, Kobieta w zyciu religijnym starozytnej Palestyny, w: Kobiety w czasach
biblijnych, £.6dz 2008, s. 77n.

86 Por. D.F. Sawyer, Kobiety ireligie w poczqtkach naszej ery, s. 33.
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imie Pryscylli wymienia sie przed imieniem jej meza (Dz 18, 18; Rz 16, 3;
2 Tm 4, 19).

W Nowym Testamencie autorzy wielokrotnie piszg o kobietach.
W rodowodzie Jezusa, przedstawionym przez Ewangeliste Mateusza,
wymienia sie cztery znaczace postacie kobiet wraz z pigtag Maryja, kto-
ra wienczy Stary Testament i otwiera nowg rzeczywisto$¢ zbawienia.
Ewangelista Jan ukazuje Samarytanke jako wzoér kobiety niosacej Do-
bra Nowine o Jezusie. Marii Magdalenie zostanie powierzona prawda
o zmartwychwstaniu Jezusa, a Maryja poprzez swoja zgode na wy-
peinienie woli Bozej stanie sie przedstawicielka catej ludzkoéci przed
obliczem Bozym. Wielkie zmiany dotyczace znaczenia kobiet w zyciu
publicznym i religijnym, jakie dokonaty sie w kregu kultury srédziem-
nomorskiej w momencie wkroczenia na arene dziejéw chrzescijaiistwa,
ciggle wymagajg przemyslen i aktualizacji.

Otwartym pozostaje pytanie, ktére elementy starozytnych relacji
ksztalttujgcych tozsamo$é kobiety nalezy pielegnowaé, a ktére sg obcig-
zeniem dlajej petnego rozwoju? Warto pamietac, ze tekst biblijny ukazu-
je pelnie cztowieczenstwa dopiero wrelacji miedzy mezczyzngikobietg.
W Ksiedze Rodzaju czytamy: ,,Stworzyl wiec Bég cztowieka na swoj ob-
raz,naobraz Bozy go stworzyt: stworzyl mezczyzneikobiete” (Rdz1,27).
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