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Polityka jako wyraz stuzby czlowiekowi
i spoleczenstwu

Czym jest polityka? Jaka jest polityka? Te pytania sa do$¢ czesto stawiane.
Odpowiedzi sa rézne. Nierzadko styszy sie, ze polityka to egoistyczne popieranie
intereséw partyjnych na szkode spoteczeristwa. Niejednokrotnie okresla sie
polityke mianem ,,brudnej gry”. Mozna takze spotkac sie z zarzutem, ze Koscidt
miesza sie do polityki. Na postawione pytania zamierzamy w niniejszym
artykule da¢ przynajmniej cze$ciowa odpowiedz, zwracajac uwage na nie-
ktére pozytywne aspekty polityki prezentowane przez nauczanie i praktyke
Kosciota oraz wykazujac, ze zarzut jego mieszania sie do polityki jest bezza-
sadny. Trzeba doda¢, ze zaktadana wizja polityki czesto nie jest realizowana.

1. Stuzebny charakter dzialalnosci politycznej

Naucza Sobdr Watykanski 1I: ,,Wspdlnota polityczna istnieje zatem
ze wzgledu na to dobro wspélne, w ktérym uzyskuje pelne usprawiedli-
wienie i znaczenie i z ktérego czerpie pierwotne, wlasciwe sobie prawo™.
Zrédtem i celem dziatalnosci politycznej, konstytuujacej wspdlnote poli-
tyczna, jest troska o jej dobro wspdlne. To ono uzasadnia potrzebe tworze-
nia takiej wspdlnoty. Tak wiec dobro wspdlne lezy u podstaw dziatalnosci
politycznej, ktéra w przypadku sprzeniewierzenia sie stuzbie temu dobru
staje sie bezzasadna i bezcelowa. Dobro wspélne nie pomija nikogo, jest
dobrem dla kazdego, uczestniczy w nim kazdy nalezgcy do wspdlnoty po-
litycznej. Nauczanie soborowe okresla je nastepujaco:

! Konstytucja soborowa Gaudium et spes [dalej: KDK], n. 74.



Dobro wspélne obejmuje za$ sume tych warunkéw zycia spotecznego, dzieki ktérym ludzie, ro-
dziny i grupy spoteczne moga w pehiejszy i szybszy sposéb osiggnacé swoja wlasng doskonatosé?.
Dobro wspdlne jest dobrem osdb, ktére zyja w rodzinach i wiekszych
grupach spotecznych. Dlatego dziatalno$¢ polityczna jest dla cztowieka.
Naucza Jan Pawel II:
W tym odniesieniu posiada wlasciwg sobie racje bytu cata dziatalno$é polityczna we-
whnatrzpafistwowa czy miedzynarodowa, ktéra - w ostatecznej analizie - jest z czlowieka,
przez cztowieka i dla cztowieka. Racja bytu wszelkiej polityki jest stuzba dla cztowieka, jest
petne troski i odpowiedzialnos$ci przywarcie do istotnych spraw i zadan jego ziemskiego

bytowania w spotecznym tego bytowania wymiarze i zasiegu, tam gdzie waza sie sprawy
dobrawspdlnego, od ktérego zalezy réwnoczesnie w sposdb bardzo istotny dobro kazdego®.

Dobro cztowieka jest wiec racja prowadzenia dziatalnosci polityczne;.
Dlatego w ocenie dziatalnosci politycznej jako podstawowe kryterium jawi
sie odpowiedZ na pytanie: czy stuzy ona dobru cztowieka, dobru osoby ludz-
kiej? Kazda zatem wspdlnota, ktéra profesjonalnie zajmuje sie dobrem osoby
ludzkiej, ma prawo oceniaé dziatalno$¢ polityczng. Cztowiekiem, jego dobrem,
jego prawami zajmuje sie Ko$ciét katolicki. Naucza Jan Pawet II: ,,cztowiek
jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczy¢ Koscidt, jest pierwsza i pod-
stawowg droga Kosciota, drogag wyznaczona przez samego Chrystusa...”.
Troska o cztowieka, o jego dobro, troska o kazdego cztowieka upowaznia
i zobowigzuje Ko$ciét do oceny dziatalno$ci politycznej, wtasnie w aspekcie
dobra cztowieka i dobra wspdlnego. Wyraza to Kodeks Prawa Kanonicznego:

Kosciotowi przystuguje prawo gloszenia zawsze i wszedzie zasad moralnych réwniez

w odniesieniu do porzadku spotecznego oraz wypowiadania oceny we wszystkich spra-

wach ludzkich, na ile wymagaja tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie
czlowieka (kan. 747, § 2 KPK).

Zadaniem za$ Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota jest gloszenie zasad
moralnych dotyczgcych zycia spotecznego i politycznego. Uzasadnieniem
wykonywania tego zadania jest troska Kosciota o godnos¢ osoby ludzkiej,
jej prawa podstawowe, jest troska o cztowieka, zaréwno w jego wymiarze
doczesnym, jak i wiecznym®.

2 Tamze, n. 74.

3 Jan Pawel II, Przemdwienie w ONZ z 2 X 1979, [w:] tegoz, Nauczanie papieskie, t. 11, 2, 1979,
Poznat 1992, s. 260.

“ Tenze, Encyklika Redemptor hominis (4 111 1979), n. 14.

5 Por. J. Dyduch, Obowigzki i prawa wiernych swieckich w prawodawstwie soborowym, Krakéw 1985,
s. 199.



Réznorodno$é dziatalnosci politycznej skutkuje wieloscig systeméw
politycznych. W zwigzku z tym cztonkom poszczegdlnych wspdlnot poli-
tycznych przystuguje prawo swobodnego wyboru ustroju politycznego®.
Jednakze we wspdlnocie politycznej jednoczy sie wielu ludzi, ktérzy maja
prawo posiadania réznych pogladéw. Dlatego dla utrzymania jej jednosci
potrzebna jest ,,wladza, ktéra kierowataby dziataniem wszystkich obywa-
teli ku dobru wspélnemu™. Naucza Sobdér Watykanski II:

Oczywiste jest zatem, ze wspdlnota polityczna i wtadza publiczna opieraja sie na naturze

ludzkiej i z tego wzgledu nalezg do porzadku stanowionego przez Boga, jednak ustalenie
rodzajurzadu i desygnacja rzadzacych powinny by¢é pozostawione wolnej woli obywateli®.

Stad wiec samo istnienie wspdlnoty politycznej i jej wladzy jako takiej
sa zapodmiotowane w porzadku ustanowionym przez Boga, w prawie
Bozym naturalnym. To ma daleko idace konsekwencje moralne i prawne,
gdyz zobowiazuje zaréwno wladze polityczng catej wspdlnoty, jak i insty-
tucje ja reprezentujace do sprawowania jej zawsze w granicach porzadku
moralnego i dla osiggniecia dobra wspdlnego. Takie sprawowanie wtadzy
zobowigzuje obywateli do postuszeristwa’. Méwigc inaczej, sprawowanie
wiadzy bez uwzglednienia porzadku moralnego czy wbrew niemu jest bez-
prawne i niezobowigzujgce obywateli w sumieniu®. To ma szczeg6lne zna-
czenie przy uchwalaniu ustaw we wspdlnocie politycznej. Jesli sa sprzeczne
z prawem Bozym, sa niegodziwe - nie zobowigzujg obywateli.

Wtadza polityczna istniejaca w spoteczno$ci z prawa naturalnego winna
by¢ powotana i sprawowana przy udziale tejze spotecznosci:

Sam podstawowy sens istnienia pafistwa jako wspdlnoty politycznej polega na tym, ze spo-

teczeristwo, ktdre je tworzy - w danym wypadku - odnosny nardd - staje sie niejako panem

iwladcg swoich wlasnych loséw. Ten sens nie zostaje urzeczywistniony, gdy na miejsce

sprawowania wladzy z moralnym udzialem spoteczeristwa czy narodu jeste$my $wiadkami
narzucania wladzy przez okre$lona grupe wszystkim innym cztonkom tego spoteczenistwa'’.

Dobro wspdlne paristwa wymaga silnej wtadzy politycznej, lecz sita
wiadzy polega nie na ucisku, terrorze i przemocy, ale przeciwnie: ma by¢

¢ Por. Jan Pawel 11, Przemdwienie w ONZ..., dz. cyt., n. 13.

7 Por. KDK, n. 74.

8 Tamze, n. 74.

° Por. tamze, n. 74.

1°Por. B. Lambert, Zycie wspdlnoty politycznej, [w:] Nowy obraz Kosciota, red. B. Lambert, Warszawa
1968, s. 366-367.

1 Redemptor hominis, n. 17.



oparta na wolnosci, poczuciu odpowiedzialno$ci, strzezeniu dobra wspdl-
nego i praw obywatelskich wszystkich cztonkéw wspdlnoty politycznej®2.
Rézne sa sposoby powolywania wtadzy politycznej. W nowoczesnych sy-
stemach politycznych dokonuje sie to najczesciej poprzez wolne wybory.
Sa one prawem i obowiagzkiem obywateli: ,,Niech wiec wszyscy obywatele
pamietaja o prawie, a réwnoczesnie o obowigzku brania udziatlu w wol-
nych wyborach w celu popierania dobra wspdlnego”*. W nowoczesnych
systemach politycznych wazng role odgrywaja partie polityczne, ktére
maja takze dziata¢ na rzecz dobra wspdlnego: ,,Partie polityczne powinny
za$ popiera to, co ich zdaniem potrzebne jest dla dobra wspdlnego, nigdy
nie wolno przedktadad korzysci wasnej nad dobro wspélne”. Nauczanie
soborowe nazywa wykonywanie zawodu polityka ,,uprawianiem sztuki
zarazem trudnej i bardzo szlachetnej”, do tego wymagane sg pewne zdol-
nosci oraz odpowiednie przygotowanie. Politycy sa zobowigzani kierowaé
sie uczciwoscig, sprawiedliwo$cig, mitoscia i polityczna odwaga, poswie-
cajac sie dobru wspdlnemu, a przeciwstawiajgc sie niesprawiedliwosci,
przemocy, nietolerancji i korupcji®s.

We wspétczesnej dziatalno$ci politycznej jako wiodacy jawi sie system
demokratyczny:

Koscidt docenia demokracje jako system, ktéry zapewnia udzial obywateli w decyzjach

politycznych i rzadzonym, gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania wasnych

rzaddw, a takze - kiedy nalezy to uczynié - zastepowania ich w sposéb pokojowy innymi’c.

Demokracja moze poprawnie funkcjonowaé w paristwie prawa i w oparciu
o poprawna koncepcje osoby ludzkiej, uwzgledniajac przyjecie i respek-
towanie wlasciwego systemu wartosci. Jak uczy historia: demokracja bez
warto$ci tatwo przemienia sie w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm,
ktdry niszczy cztowieka i spoteczeristwo”. Demokracja nie moze burzyé
porzadku moralnego, nie moze zadecydowal, ze zto staje sie dobrem,
a dobro ztem. Sprawa ta wymaga odrebnego omdwienia.

12 Por. B. Lambert, Zycie wspdlnoty politycznej, dz. cyt., s. 366-367; por. J. Krukowski, Koncepcje
praw czlowieka, [w:] Koscidl i prawo (1), red. J. Krukowski, Lublin 1981, s. 60.

B KDK, n. 75.

1 Tamze, n. 75.

15 Por. tamze, n. 75.

16 Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus (1 V 1991), n. 46.

7 Por. tamze, n. 46.



Nauczanie soborowe postuguje sie czesciej terminem ,,wspdlnoty po-
litycznej” zamiast tradycyjnym ,,patistwem”. Mimo ze chodzi o te sama
rzeczywisto$¢, przywotana terminologia nie jest bez znaczenia. Podkresla
inne aspekty, gdyz termin ,,patistwo” akcentuje bardziej jego instytucjonal-
ny charakter, w ktérym na pierwszym miejscu stawia sie element wladzy;
za$ w pojeciu wspdlnoty politycznej akcent ktadzie sie na wiezy taczace
jej cztonkdéw w dazeniu do dobra wspdlnego'®.

Méwigc o stuzebnej roli wspdlnoty politycznej, nie wolno pominaé
innej tradycyjnej wspdlnoty siegajacej swymi korzeniami gteboko w po-
rzadek spoteczny i moralny, ktérg stanowi nardd. Wspdlnota polityczna
ma swoiste zobowigzania wobec narodu, zwlaszcza w zaleznosci od tego,
czy panstwo pokrywa sie terytorialnie i ludno$ciowo z narodem, czy tez
jest wielonarodowos$ciowe, uwzgledniajac zawsze prawa mniejszo$ci na-
rodowych. Naucza Vaticanum II:

Obywatele powinni pielegnowa¢ wierng mito$¢ do ojczyzny - jednak bez ciasnoty umystu

- tak mianowicie, aby réwnocze$nie mieli na uwadze dobro catej rodziny ludzkiej, ktéra

faczg réznorodne wiezy wystepujace pomiedzy rasami, ludami i narodami®.

Wspdlnota polityczna, chcac wypetnié nalezycie swoje zadania wobec
cztowieka, rodziny, réznorodnych spoteczno$ci i wspdlnot oraz narodu,
winna sie - przede wszystkim - postuzy¢ takimi narzedziami jak spra-
wiedliwos¢ i wolnosé.

2. Sprawiedliwos¢ i wolnos¢ narzedziami polityki

Sprawiedliwy porzadek spoteczny polega na trosce o dobro kazdego
cztowieka, posiadajacego godno$¢ osoby ludzkiej. Ta godno$é jest atrybutem
kazdego cztowieka, ktdry otrzymat ja od Boga Stwdrcy jako wyposazenie
natury ludzkiej. Godno$¢ osoby ludzkiej jawi sie w calej rzeczywistosci
i pieknie wéwczas, gdy ,,weZmie sie pod uwage jej pochodzenie i przezna-
czenie: stworzony przez Boga na Jego obraz i podobietistwo, odkupiony
drogocenng, krwig Chrystusa cztowiek zostat wezwany do tego, by by¢ sy-
nem w Synu, zywa $wigtynia Ducha Swietego i jest przeznaczony do zycia
wiecznego w uswiecajacej komunii z Bogiem”?.

18 Por. J. Krukowski, Koscidt i paristwo, Lublin 1993, s. 95-96.

¥ KDK, n. 75.
% Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici, [dalej: ChL], 30 XIT 1988, n. 37.



Petna rzeczywisto$¢ godnosci cztowieka zawiera wymiar przyrodzony
i nadprzyrodzony. Jest ona darem Stwdrcy noszacym w sobie Jego obraz
i podobieristwo. Naucza Jan Pawet Il w Liscie do rodzin: ,,Gdy z matzeriskiej
jednosci dwojga rodzi sie nowy cztowiek, to przynosi on z soba na $wiat
szczegblny obraz i podobieristwo Boga samego, w biologie rodzenia wpi-
sana jest genealogia osoby”%.

Godnos¢ osoby ludzkiej sprawia podstawowa réwno$¢ wszystkich ludzi,
ktéra wyklucza jakakolwiek forme dyskryminacji, czy to dyskryminacji
spotecznej, czy kulturalnej, czy tez ze wzgledu na pteé, rase, kolor skéry,
pozycje spoteczna, jezyk lub religie?>. Naucza Sobdr Watykariski II:

Poniewaz wszyscy ludzie posiadajacy dusze rozumng i stworzeni na obraz Boga maja

te samg nature i ten sam poczatek, a odkupieni przez Chrystusa ciesza sie tym samym

powolaniem i przeznaczeniem, nalezy coraz bardziej uznawaé podstawowa réwno$é

miedzy wszystkimi®.

Podstawowa réwnos¢ wszystkich ludzi, zapodmiotowana w godnosci
osoby ludzkiej, zostaje ubogacona przez chrzest:

Zracji odrodzenia w Chrystusie wszyscy wierni sa réwni co do godnosci i dziatania, na sku-

tek czego kazdy, zgodnie z wlasng pozycja i zadaniem, wspdtpracuje w budowaniu Ciata
Chrystusowego” (kan. 208, KPK).

Ta podstawowa réwno$¢ nie wyklucza réznorodnoséci, a nawet jako$
ja zaktada, nie zmieniajac faktu, ze kazdego cztowieka Stwdrca obdarzyt
godnoscia osoby ludzkiej. Rodzi to bardzo wazne zobowigzania: ,,Ponadto,
chociaz pomiedzy ludZmi wystepuja uzasadnione réznice, to jednakowa
godno$¢ oséb domaga sie dazenia ku bardziej ludzkiemu i sprawiedliwemu
sposobowi zycia”*, Godno$¢ kazdej osoby ludzkiej ma byé uznanai szano-
wana. Zabezpieczenie godnosci osoby ludzkiej spoczywa przede wszystkim
na wspdlnocie politycznej i jej strukturach. Winny one stuzy¢ godnosci
i celowi cztowieka, zwalczajac zniewolenia polityczne oraz spoteczne,
a takze zapewniajac obywatelom korzystanie z fundamentalnych praw
wyptywajacych z godnosci osoby ludzkiej?. W tej dziatalnosci z pomoca

1 Tenze, List Gratissimam sane, 2 11 1994, n. 9, [w:] Jan Pawet II, Dziela zebrane, red. P. Ptasznik
i inni, t. I11, Listy, Krakéw 2007, s. 365.

2 Por. KDK, n. 29.

» Tamze.

* Tamze.

% Tamze.
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przychodzi Koscidt, gtoszac prawde o godnosci osoby ludzkiej: , Niech
takze przekazuja wiernym nauke, jaka Urzad Nauczycielski Ko$ciota gtosi
o godno$ci i wolnosci osoby ludzkiej” (kan. 768, § 2, KPK).

Uznanie i gloszenie godno$ci osoby ludzkiej jest Zrédtem wspétuczest-
nictwa oraz solidarno$ci miedzy ludzmi. Solidarno$¢é pomaga dostrzec
drugiego - osobe, rodzine czy nardd - nie jako przedmiot czy narzedzie,
ale jako ,,podobnego” nam. W swietle wiary solidarno$¢ sprawia, ze blizni
- kazdy cztowiek - jawi sie ,,nie tylko istotg ludzka z jej prawami i podsta-
wowa réwnoscig wobec wszystkich, ale staje sie Zywym obrazem Boga Ojca,
odkupionym krwig Jezusa Chrystusa i poddanym statemu dziataniu Ducha
Swietego. Winien by¢ przeto kochany, nawet jedli jest wrogiem, tg sama
mito$cig, jakg mituje go Bog*.

Z tego wynika, ze sprawiedliwo$¢ spoteczna trzeba ubogaci¢ mitoscia
spoteczna.

Uznanie godno$ci cztowieka prowadzi do poszanowania podstawowych
praw ludzkich, ich gloszenia, popierania i obrony. Jest to zadanie wspdlnoty
politycznej, ktéra zobowigzana jest strzec podstawowych praw ludzkich.
Wsréd nich wiodacg role odgrywa prawo do wolnosci, zwlaszcza do wol-
nosci religijnej. Prawo do wolnosci jest oparte na prawdzie. Naucza Jan
Pawet II: ,,Blask prawdy jasnieje we wszystkich dzietach Stwércy, prawda
o$wieca rozum i ksztattuje wolnosé¢ cztowieka”?. Encyklika przywotuje
stowa Jezusa ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32) i w oparciu
o nie ukazuje powiazanie prawdy z wolnoscig?. Wolnos$¢ zapodmiotowana
w prawdzie posiada szczegdlny wyraz w wolnosci religijnej i w wolnosci
sumienia: ,,Prawo do wolno$ci religijnej oraz szacunek dla sumienia poszu-
kujacego prawdy uwazane sg coraz powszechniej za fundament integralnie
pojetych praw osoby”%.

Wolno$¢ religijna - i to zaréwno w wymiarze osobistym, jak i wspdlno-
towym - stanowi podstawe wszystkich praw ludzkich: ,,Cywilne i spoteczne
prawo do wolnosci religijnej dotykajac najglebszej sfery duszy, staje sie
niejako punktem odniesienia i probierzem innych podstawowych praw”.

% Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 XII 1987), n. 40.
7 Tenze, Encyklika Veritatis splendor (6 VIII 1993), poczatek.

% Por., tamze, n. 31.

» Tamze.

3 ChL, n. 39.
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Prawo do wolnosci religijnej jest zakorzenione i ma swoje Zrédto w rozum-
nej i wolnej naturze ludzkiej, ktéra jest darem Stwdrcy. Nie jest to wiec
prawo nadane cztowiekowi przez jakakolwiek wtadze ludzka, panstwowa
czy koscielng. Wtadze te powinny to prawo oglaszaé, popieraé i bronié.
Tak czyni Ko$ciét w uroczystej proklamacji prawa do wolnosci religijnej:
,,Obecny Sobér Watykarski IT o§wiadcza, iz osoba ludzka ma prawo do wol-
nosci religijnej”.

Prawo to jest zakorzenione w godnosci osoby ludzkiej, ktéra poznaje sie
dwiema drogami: droga rozumu i droga Objawienia Bozego. Stad poznanie
prawa do wolnosci religijnej jest dostepne kazdemu. Jest wiec dostepne
sprawujacym wladze we wspdlnocie politycznej i powinno by¢ przez nig
uznane oraz wprowadzone do patistwowego porzadku prawnego®2. Dla cat-
kowitej jasnosci nauczanie soborowe podaje okreslenie wolnosci religijnej:

Wolno$¢ ta polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony

czy to jednostki, czy tez grup spolecznych i wszelkiej wtadzy ludzkiej, i to przynajmniej

tak, zeby nikt nie byt zmuszany do dziatania wbrew swemu sumieniu ani nie doznawat

przeszkody, gdy dziata wedtug swego sumienia - prywatnie czy publicznie, sam albo sto-
warzyszony z innymi - w naleznych granicach®.

Wolno$¢ religijna wiec taczy sie i zaktada wolno$é sumienia. Dzieki
niemu cztowiek moze poznawaé prawde moralna, czyli rozpoznawaé
dobro i zto, podjaé decyzje, i wyrazié ja swoim postepowaniem. Wolno$é
sumienia jawi sie w zdolnosci poznania prawdy moralnej, w obowigzku jej
przyjecia i wykonania®. Wolnos¢ religijna i wolno$¢ sumienia zaktadaja
obowiazek i prawo poszukiwania prawdy w dziedzinie religijnej w spo-
séb odpowiadajacy godnosci cztowieka i jego naturze spotecznej. Wyraza
to KPK: ,,Wszyscy ludzie obowiazani sg szukal prawdy dotyczacej Boga
i Jego Ko$ciota, a poznang maja obowigzek i prawo z mocy prawa Bozego
przyjac i zachowa¢” (kan. 748, § 1).

Rozwazajac wolnosé religijna, nie mozna poming¢ takze natury spotecz-
nej cztowieka. To ona domaga sie, aby wewnetrzne akty religijne cztowiek
ujawnial na zewnatrz, taczac sie wspdlnotowo z innymi ludZmi. Spoteczny
charakter wolnosci religijnej sprawia jej pewne ograniczenia, majace swoje

31 Deklaracja soborowa Dignitatis humanae [dalej: DWR], n. 2.

%2 Por. tamze, n. 2.

3 Tamze, n. 2.

34 Por. P. Mazurek, Prawa cztowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota, Lublin 1991, s. 104.
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zrédto w zasadzie odpowiedzialno$ci osobistej i spotecznej, uwzgledniajacej
dobro wspdlne, pokdj i porzadek publiczny®.

Dziatalno$¢ polityczna inspirowana i prowadzona w duchu sprawiedliwo-
$ci, mitosci i wolno$ci nadaje polityce wtasciwy ksztatt. Te narzedzia polityki
jawig sie szczegdlnie przy wiasciwym uregulowaniu relacji Kosciota i patistwa.

3. Wspotpraca Koéciota i panstwa

Sobdr Watykariski II wypracowat nastepujace zasady regulujace relacje
Ko$cibt - patistwo. 1. Zasada pluralizmu $wiatopogladowego; 2. Zasada
wolnosci religijnej; 3. Zasada autonomii i niezalezno$ci Kosciota i panstwa;
4. Zasada wspdtpracy KoSciota i panstwa®. Przywotane zasady soborowe
zastapity dotychczasowg teorie odniesienia Kosciota do paristwa, miano-
wicie teorie o dwdch spotecznosciach doskonatych. Glosita ona, ze Koscidt
i pafistwo stanowig spoteczno$ci odrebne, z ktérych kazda posiada samoist-
ne, wlasciwe sobie cele i wszystkie $rodki, aby je osiagnaé. W oparciu o te
teorie Kosciét bronit swej niezalezno$ci, majacy prawo jako réwnorzedny
partner nawigzywacé kontakty z panistwami®.

Nauczanie Vaticanum II ukazuje Ko$cidt jako wspdlnote Ludu Bozego, jako
mistyczne Ciato Chrystusa i stwierdza, ze ,,Ko$ciét jest w Chrystusie nieja-
ko sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”*. Ta wizja Kosciota sprawita,
ze przywotana teoria o spoteczno$ciach doskonatych przestaje by¢ zrédtem
inspirujacym relacje Kosciét - patistwo. Nie mozna powiedzie¢, ze byta ona
bledna, wprost przeciwnie: byta uzasadniona, ale na etapie samoswiadomosci
Kosciota wypracowanej przez Vaticanum II przestata by¢ przydatna. Tym
bardziej, ze nauczanie soborowe zaakcentowalo istotne elementy w relacji
Koscidt - paristwo. Mianowicie podkreslono: ,,Wspdlnota polityczna i Kosci6t
sa w swoich dziedzinach niezalezne i autonomiczne™. Tak wiec relacje
Ko$cidt - paristwo sg oparte o autonomie i wzajemna niezalezno$¢. Autonomia

% Por. DWR, n. 3-7.

36 Por. J. Krukowski, Stanowisko Soboru Watykariskiego I wobec rozdziatu Kosciota od paristwa,
,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, R. 27, 1980, z. 5, s. 53-62.

%7 Por. P. Baczkowicz, Prawo Kanoniczne, t. I, wyd. 3, Opole 1957, s. 104-108.

38 Por. SobSr Watykaniski I, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, n. 1.

¥ KDK, n. 76.
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moze by¢ pojmowana ontologicznie i normatywnie. Ontologicznie to znaczy,
ze dany byt ma swojg wlasna warto$¢ i wewnetrzng dobro¢ i nie moze by¢
przez inny byt traktowany instrumentalnie. W znaczeniu normatywnym
autonomia oznacza posiadanie wtasnego systemu prawnego. Niezalezno$¢
natomiast oznacza tak wysoki stopiefi autonomii bytu, iz wyklucza on ja-
kakolwiek ingerencje jednego w stosunku do drugiego. Takg niezaleznos§¢é
w stosunkach miedzynarodowych nazywa sie suwerenno$cia™.

Kolejny akcent nauczania soborowego rzutujacy na relacje Ko$cidt
- patistwo: ,,Wtadciwe postannictwo, jakie Chrystus powierzyt swemu
Kosciotowi, nie ma charakteru politycznego, gospodarczego czy spotecznego.
Cel bowiem, jaki Chrystus nakreslit Ko$ciotowi, ma charakter religijny”.
Kosciét zatem, zgodnie z wolg Zatozyciela, ma charakter religijny, stuzy
cztowiekowi i catej ludzkosci, gtoszac i bronigc godnosci osoby ludzkiej,
a przede wszystkim prowadzac ludzi do zbawienia. Koscidt we wlasciwej
sobie dziedzinie stuzy cztowiekowi. Temu samemu cztowiekowi, takze
we wlasciwej sobie dziedzinie, stuzy patistwo. Naucza Vaticanum II:

Obydwie jednak wspélnoty, cho¢ z réznego tytutu, stuza powotaniu indywidualnemu

i spotecznemu tych samych ludzi. Tym skuteczniej beda wykonywac te stuzbe dla dobra

wszystkich, im lepiej beda rozwijaé miedzy soba zdrowa wspdtprace, uwzgledniajac takze

okolicznosci miejsca i czasu®.

Celem Kosciota jest dobro cztowieka, podobnie jak celem paristwa, jak
to zaznaczyli$my, w ramach wtasnych zadar i kompetencji. Cel ten najlepiej
i najskuteczniej mozna osiagngé przez wzajemng wspdtprace. Wydaje sie,
ze osiggniecie tego celu przy rozdziale Kosciota i panstwa bytoby bardzo
trudne, wrecz niemozliwe. Trzeba doda¢, ze formuta rozdziatu Kosciota i pani-
stwa jest bardzo ogdlna. Moze wiec przyjmowad rézne modele i rozwigzania
praktyczne. Jednym z nich jest model amerykariski, gwarantujacy wspdlno-
tom religijnym, w tym Kosciotowi katolickiemu petng swobode dziatania®.
Na przeciwlegltym biegunie modelu amerykariskiego jest model sowiecki,
ktéry w ramach formuty rozdziatu Kosciota od paristwa przesladowat kazda
wspdlnote religijna, w szczegdlnosci Kosciét katolicki, czego §wiadkami

“ Por. J. Krukowski, Koscidt..., dz. cyt., s. 82.

“KDK, n. 42.

“2 Tamze, n. 76.

 Por. ]. Provost, Religious factor and the transformation of political institutions, maszynopis (ma-
teriaty VIII Miedzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicznego) Lublin 1993.
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bylismy w naszym kraju podczas dyktatury komunistycznej*. Nauczanie
soborowe nie wspomina o zasadzie rozdziatu Ko$ciota i paristwa. Bardzo
mocno natomiast akcentuje zasade wspdtpracy, ktéra zaktada odrebno$é
zadari Ko$ciota i panistwa, a takze odrebnosé porzadkéw prawnych. Biorac
pod uwage nauczanie soborowe i nauczanie posoborowych dokumentéw
Kosciota, trzeba formute rozdziatu Kosciota i paristwa uzna¢ za btedna®.

Analiza przywotanego nauczania Kosciota prowadzi do wniosku o po-
trzebie wielorakiej wspétpracy Kosciota i paristwa, ktérej racjg jest dobro
osoby ludzkiej, dobro rodziny, dobro réznorodnych zrzeszeri i dobro narodu.
W tej wspdtpracy zobowigzani sg uczestniczy¢ wszyscy nalezacy do Kosciota.
Zasady tej wspdtpracy okre$laja przepisy ko$cielne. Jest to zagadnienie
bardzo szerokie. Zwrécimy uwage jedynie na dwie sprawy:

1. Przepisy ko$cielne ograniczajg duchownym udziat w dziatalnosci
polityczne;j:

§ 1. Duchowni powinni jak najbardziej popiera¢ zachowanie miedzy ludZmi pokoju i zgody,

opartej na sprawiedliwo$ci.

§ 2. Nie mogg bra¢ czynnego udziatlu w partiach politycznych ani w kierowaniu zwigzkami

zawodowymi, chyba ze - zdaniem kompetentnej wladzy ko$cielnej - bedzie wymagata tego
obrona praw Ko$ciota lub rozwdj dobra wspdlnego (kan. 287, KPK).

To ograniczenie wprowadzono ze wzgledu na zakres dziatan pasterzy
Kosciola, nie jest ono bezwzgledne, bowiem w pewnych sytuacjach dopusz-
cza wyjatki. Trzeba dodad, ze takie ograniczenie moze wprowadzié¢ tylko
najwyzsza wtadza koscielna, nie za$ paristwowa, ktéra jest zobowigzana
jednakowo traktowal wszystkich obywateli. Przywotany zakaz nie dotyczy
diakonéw statych (por. kan. 288, KPK).

2. Wierni $wieccy mogg braé udziat w catoksztatcie dziatalnosci polityczne;:

Wierni §wieccy maja prawo, aby w zakresie spraw doczesnej spoteczno$ci przyznano

im wolno$¢ przystugujaca wszystkim obywatelom. Korzystajac z tej wolnosci, niech zatrosz-

cza sig o to, azeby swojg dziatalno$¢ przepoi¢ duchem ewangelicznym i mie¢ na uwadze

nauke przedstawiong przez Nauczycielski Urzad Kosciota oraz wystrzega¢ sie przedsta-
wiania w kwestiach watpliwych swojego stanowiska jako nauki Ko$ciota” (kan. 227, KPK).

Swieckim prowadzacym dziatalno$é polityczng przystuguje wolnoéé,
z tym ze sg zobowigzani nalezycie uksztattowaé swoje sumienie i nim sie

# Por. T. Pieronek, Czynnik religijny i transformacja instytucji politycznych w Polsce i innych krajach
wschodnioeuropejskich, maszynopis (j.w.).
% Por. J. Krukowski, Kosciédt..., dz. cyt., s. 54.
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kierowal w catej dziatalnosci politycznej. Tak wiec polityk jest autono-
miczny, ale nie wobec Boga iJego przykazan. Mdwiac obrazowo, polityk
parlamentarzysta nie moze w bramie parlamentu pozostawi¢ sumienia,
Boga i przykazan Bozych, ale ma z tymi warto$ciami wej$¢ na sale obrad
i nimi sie kierowac.

W ramach wspdtpracy Kosciota i panistwa kazda z tych wspdlnot posiada
wlasny system prawny. Istnieje takze potrzeba wspétpracy tych systeméw
dla osiggniecia dobra wspdlnego. Droga do tego prowadzacg jest zasada
dialogu i zasada pomocniczo$ci. Zasada dialogu ma na uwadze wspdl-
ne poszukiwanie prawdy i dobra, za§ zasada pomocniczo$ci uznawanie
kompetencji i wzajemne uzupetnianie brakéw. Dzieki temu dochodzi sie
do porozumienia, do umowy miedzy Ko$ciotem i paristwem. Tradycyjna,
siegajacg wiekéw klasyczng forma takiego porozumienia jest konkordat.

Zakonczenie

W nauczaniu Vaticanum II jawi sie wizja dziatalnosci politycznej jako
stuzby cztowiekowi, rodzinie, réznym zrzeszeniom i narodowi. Kosciotowi
katolickiemu zatroskanemu bytowaniem cztowieka, jego prawami i jego
zbawieniem przystuguje prawo gloszenia zasad i ocen etycznych, ktérymi
winna sie kierowaé polityka. Jest to zadanie Ko$ciota wyptywajace z jego
postannictwa w $wiecie, ktérego nie mozna nazwaé wtrgcaniem sie do po-
lityki. Dziatalnos$¢ polityczna musi opierac sie na warto$ciach moralnych,
wsrdd ktérych wiodgce znaczenie posiada zasada sprawiedliwosci, mitosci
i poszanowania wolnosci. Na takich warto$ciach winno sie budowane wzajem-
ne relacje Ko$ciota i paristwa, uwzgledniajac ich autonomie i niezaleznos¢.

Summary

Politics as an expression of service to man and society

The teaching of the Church presents a compact system of political activity, whose task is to
care for the common good of individuals, families and associations. Political activity in the country
should be based on ethical principles deriving from justice, love and religious liberty. The State and
the Church, serving the same people, are obliged to cooperate. Such cooperation can be expressed
in the agreement, called the concordat.



