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Abstrakt

,Communio” jako zasada duchowosci ekumenicznej

Rozwdj ekumenizmu, ktéry jest organicznie zwigzany z duchowos$cia ekumeniczng,
zalezy od wlasciwego zrozumienia i wdrozenia wartosci ,communio” (wspdlnoty).
Pojecie to, opisujace rzeczywisto$¢ koscielna, ma swoje zrédta w poczatkach Koscio-
ta. Dazeniedowypelnienia woli Chrystusa wzgledem wspdlnoty wierzgcych oznacza
zatem réwnoczesne odczytywanie zaréwno duchowosci koscielnej, jak i ekumenicz-
nej, a takze indywidualnej duchowosci kazdego wierzacego. Duchowo$¢ chrzescijan
rozumiana jest jako dazenie do zjednoczenia z Bogiem, czyli do §wietosci, ktérej
natura opiera sie na bezwarunkowej mitosci. Proces rozwoju duchowego polega na
»oczyszczeniu”, czyli odrzuceniu tego, co jest mu przeciwne, a takze na aktywnym
ksztaltowaniu duchowosci. We wszystkich wyznaniach chrzescijaniskich wierni sa
przekonanio tym powotaniu chrzescijanina. W ten sposéb rodzi sie i rozwija ducho-
wo$¢ ekumeniczna o charakterze wspélnotowym. Jej trescig jest Bog, ktory sam jest
Prawda i MiloScig, najpelniej objawiona w Jezusie Chrystusie. ,,Communio” ma wiec
charakter chrystocentryczny i chrystoformiczny. Jednoczesnie poddane jest ono
dziataniu Ducha Swietego, ktéry jest Autorem dzieta ekumenicznego. To doéwiad-
czenie ,communio” z Bogiem znajduje odzwierciedlenie w zyciu wierzacego poprzez
otwarto$é na blizniego—niezaleznie od jego wyznania—i staje sie Swiadectwem apo-
stolsko-ewangelizacyjnym wobec sekularyzujacego sie Swiata.

Stowa kluczowe: duchowo$é ekumeniczna, rozwdéj duchowy, jedno$é, duchowos$é
komunii, dialog miedzywyznaniowy

Abstract
,Communio” as a principle of ecumenical spirituality

The development of ecumenism, which is organically linked to Ecumenical Spiritual-
ity, depends of the proper understanding and implementation of the value of “com-
munio”. This concept describing ecclesial reality is found at the origins of the Church.
Reaching, therefore the will of Christ for the community of believersistoread equally
the ecclesial, ecumenical spirituality as well as the individual spirituality of each be-
liever. The spirituality of Christians is understood as the pursuit of union with God,
that is, the pursuit of holiness possessed in its nature based on unconditional love.
The process of spiritual development is “purification” i.e., rejecting of what opposes
it and also the work of developing it. In every Christian denomination, the faithful
are convinced of thisvocation of the Christian. Thisis how an Ecumenical Spirituality
of a communion character is born and developed. Its content is God, being Himself
Truth or Love. It is most fully revealed in Jesus Christ. Therefore, “communio” has
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achristocentric-christoform character. At the same time, itis submissive to the Holy
Spirit, whoisthe Author of the ecumenical work. This “communio” experience of God
isreflected in the life of the believer by reaching out to his neighbor regardless of de-
nomination and becomes an apostolic- evangelizing witness to a secularizing world.

Keywords: ecumenical spirituality, spiritual development, unity, communion
spirituality, interfaith dialogue

Problematyka ekumeniczna nalezy do istotnych przestrzeni teologicz-
nych. Bez watpienia rozbicie i podzial chrzescijanstwa, ktéry moze-
my okre$li¢ mianem grzechu oraz zgorszenia, jest antySwiadectwem
wobec Swiata pozachrzescijanskiego i z pewnoscig nie stuzy dzietu
ewangelizacyjnemu. W oczywisty sposéb staje w sprzeczno$ci z arcy-
kaptanskg modlitwg Jezusa Chrystusa—,aby byli jedno” {va mdvteg
&v wow (J 17, 21-23), zawierajacej prosbe o jedno$é. W réwnie waznym
stopniu sprzeciwia sie poleceniu ewangelizacyjnemu: ,IdZcie wiec
iczyncieuczniéow (paBntevoate —matheteusate) ze wszystkich narodow’
(Mt 28, 19). W tym kontek$cie nalezy siegngé do samych podstaw KoScio-
ta, ktoryjest wzamierzeniuiwolijego Zatozyciela. Posrod wielu modeli
eklezjologicznych pojawiajgcych sie zaré6wno wewnatrz poszczegdlnych
KosSciotéw i wspdlnot, jak rowniez na plaszczyznie dialogéw bilateral-
nych oraz multilateralnych, kluczowg role odgrywa pojecie oraz model
communio. Eklezjologiczne opracowania na gruncie ekumenicznym tej
drogidojedno$cisg bardzo bogate. Jednakze wérdd tych licznych analiz
brakuje ujecia z punktu widzenia duchowos$ci. Warto zaznaczy¢, zgod-
nie ze wskazaniami Dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio, ze
jest to ,dusza catego ruchu ekumenicznego™. Na gruncie duchowo$ci
ekumenicznej nalezy zatem podjaé refleksje dotyczg natury communio,
jego wpltywu na dialogi ekumeniczne, na kreowanie wizerunku Koécio-
tajednoczgcego sie, a takze na rzeczywiste ptaszczyzny rozwoju ekume-
nicznej duchowos$ci komunijne;j.

i

1 Sobdér Watykanski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 8.
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1. Natura communio w kontekscie
duchowosci ekumenicznej

Siegajac do nauczania Soboru Watykanskiego II, zawartego w dekrecie
Unitatis redintegratio, zauwazamy, ze wskazuje ono na jeden z gtéw-
nych jego celow, ktérym jest dgzenie do ,,przywroécenia jednoséci wsréd
wszystkich chrze$cijan”2. Dokument, nawigzujac do nauczania zawar-
tegow 1. Li$cie do Koryntian (1, 13), stwierdza, ze w Chrystusie nie ma po-
dziatu, a zatem rozbicie chrzescijanstwa bez watpienia jest wbrew woli
Chrystusaoraz,zgorszeniem dla §wiata”s. Siegajac do historii cztowieka,
zawartej na kartach Objawienia, nalezy stwierdzié, ze podziat ma swoje
zakorzenienie w pierwszym niepostuszenstwie cztowieka wobec Boga.
Pismo Swiete, zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu, odstania bar-
dzo bogate podstawy samego ekumenizmu, a takze duchowo$ci ekume-
nicznej*. Chrystus wskazuje na konieczno$¢ trwania w jednoéci, co jest
dowodem Jego reakcji na stabo$é cztowieka (por. J 17, 20-23). Podzia-
ty istnialy w samym Kolegium Dwunastu (por. Mk 9, 33-34; 10, 35-40;
Lk 22, 24-27), a takze u samych poczatkéw Kos$ciota (por. 1 Kor 11, 18-19;
Gal, 6-9;1J2,18-19)5. W swoim nauczaniu Ko$ciét przedstawia, ze roz-
tamy wjego historiinasilaty sie, rodzac spotecznosci, ktére odtgezyty sie
od ,,petnej wspblnoty (communio)”s. Wrazz podziatami rodzity sie takze
dazenia wynikajgce z pragnienia pierwotnego communio. Do tej idei na-
wigzuje KosScioét katolicki w swojej soborowej eklezjologii?, jak rowniez
w wielu dokumentach posoborowych. Wsr6d wspoédtczesnych nalezy
podkresli¢ przede wszystkim znaczenie dokumentu Kongregacji Nauki
Wiary, podpisanego przez kard. Josepha Ratzingera, Listu do biskupow
Ko$ciota katolickiego o niektérych aspektach Kosciota pojmowanego

2 Sobér WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 1.
Sobér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 1.

4 Por. M. Tatar, Specyfika duchowosci ekumenicznej, w: Odcienie polskiego katolicyzmu,
red. P. Artemiuk, Plock 2022, s. 147-170.

5 Por. M. Tatar, Specyfika, s. 153-154.

6 Sobor Watykanski I, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.

7 Por. A. Czaja, ,Communio” w eklezjologii Soboru Watykanskiego I1i w dokumentach poso-
borowych, w: ,Communio” w chrze$cijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Mar-
czewski, Lublin 2004, s. 109-133.
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jako komunia Communionisnotio®. Tatendencja, jak réwniez pragnienie
jednoéci, sg kluczowe w dialogach bilateralnych oraz multilateralnych
podzielonego Kosciotas.

Samo pojecie, atakze idea communio, cieszg sie obecnie wielkg po-
pularnos$cia na gruncie teologii i posiadajg liczne opracowania. Warto
wskazaé na czotowego badacza problemu communio, ks. prof. Marka
Jagodzinskiego®. Niezwykle cenne jest doprecyzowanie terminologicz-
ne, jakie on prezentuje. Podkresla, odwotujac sie do tekstéw chrystolo-
gicznych (por. 1 Kor 10, 16; 2 Kor 13, 13), ze termin grecki kowvwvia zostat
przettumaczony jako communio i communicatio. Jednocze$nie stwier-
dza jednoznacznie, Ze polskie tlumaczenie communio jako ,wspélnota”
nie jest wtasciwe, poniewaz ,,wspélnota” jest raczej efektem, a nie zré-
dtem®. W podobny sposéb argumentuje wtasciwe uzycie tego pojecia
ks. prof. Czestaw Bartnik, twierdzac, Ze samo pojecie ,wspdlnota” posia-
da pewne konotacje socjologiczne i domaga sie doprecyzowania (np. wo-
lontariatu), natomiast o wiele istotniejszy jest element wspolnototwor-
czy, ktory posiada charakter pierwotny wobec zaistniatej wspélnoty.
Dla chrze$cijanina jest to Osoba Jezusa Chrystusa®2. Niezwykle istotny
wplyw na teologiczne ipraktyczne rozumienie tego terminu ma na-
uczanie kard. Ratzingera. Opierajac sie na stanowisku, ktére prezentuje

8 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciota katolickiego o niektérych
aspektach Kosciota pojmowanego jako komunia Communionis notio, 28.05.1992, ht-
tps://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfa-
ith_doc_28051992_communionis-notio_en.html (06.12.2024).

9 Por. S. Pawltowski, ,Communio” w dokumentach §wiatowych dialogéw ekumenicznych,
w:,,Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, s. 135-158.

10 Warto pokresli¢ nastepujace czotowe publikacje tego teologa:,,Communio” dzieki komu-
nikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda
Kehla, Radom 2002; Sakramenty w stuzbie ,communio”, Warszawa 2008; Trynitarno-

-komunijna teologia stworzenia, Lublin 2016; Zarys mariologii komunijnej, Lublin 2019;
Eschatologia w perspektywie komunii, Lublin 2020; Trynitologia komunijna, Lublin
2021; KoSciét komunii, Krakéw 2022.

1 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie ,,communio”, Warszawa 2008, s. 7. Teolog
zaznacza, ze konieczne jest uwzglednienie podwojnej konotacji metaforycznej: po
pierwsze, odnoszacej sie do rdzenia ,mun”, ktéry oznacza obwatowanie gromadzace
ludzi nakierowanych na siebie, po drugie—do ,,munus”, okreslajgcego zadanie, postu-
ge, dar, poczestunek, wzajemne zobowigzanie stuzby. Istnieje zatem pewna rzeczywi-
stos¢, ktorajednoczy, buduje scala.

12 Por. C. Bartnik, Dogmatyka, t. 2, Lublin 2003, s. 40.
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Albert Hauck, zauwaza, ze odpowiednikiem communio jest hebr. Chabu-
rah (7an), ktére oznacza relacje wynikajgca z przynaleznoéci do pewnej
grupy orazuczestnictwa wliturgii Paschyjako antycypacji w tajemnicy.
Dla poglebienia rozumienia tej rzeczywistoéci postuguje sie réwniez po-
jeciem z berit (n™3), czyli, przymierza™s.

Bez watpienia kluczowe znaczenie w tym wzgledzie posiada wspo-
mniany juz dokument Communionis notio, ktéry stwierdza:

Pojecie ,komunii” lezy ,w samym sercu samorozumienia Koéciota”, gdyz jest
tajemnica osobowego zjednoczenia kazdego cztowieka z Tréjca Swieta iz reszta
ludzko$ci, zapoczatkowanego wiarg i skierowanego ku eschatologicznemu wy-
petnieniu w Ko$ciele niebieskim, zapoczatkowanego jako rzeczywistos¢ w Ko-
$ciele na ziemi.

Bazujac na biblijnych oraz patrystycznych akcentach, dokument
podkresla konieczno$é komplementarnego rozumienia charakteru
wertykalnego oraz horyzontalnego wymiaru communio. Centralnym
punktem tej komunijnejjedno$cijest Osoba Jezusa Chrystusa (por.1Kor
6,19-20)%. Jest to ujecie dos¢ klasyczne, znajdujace bogate odzwierciedle-

13 Por. J. Ratzinger, Ko$ciét—znak wsréd narodéw, red. K. G6zdz, M. Goérecka, ttum.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 293 (Opera Omnia, VIII/1). Ratzinger odwotujac sie do
Platona, twierdzi: ,Wedtug niego komunia miedzy bogami iludzmi jest takze przy-
czyng komunii miedzyludzkiej” (J. Ratzinger, Ko$ciét—znak wsréd narodow, s. 294);
por. Koscidt. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, red. S. Otto, V. Pfniir, ttum. W. Szymona,
Krakoéw 2005, s. 66. Jak twierdzi autor: ,,Staremu Testamentowi nie jest znana «ko-
munia» (haburah, kowwvia) miedzy Bogiem i cztowiekiem; Nowy Testament jest tg
komunig w osobie i przez osobe Jezusa Chrystusa”. Do$¢ charakterystycznejest to, ze
Ratzinger odwotuje sie do stéw Platona w tym wzgledzie.

14 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Ko$ciota katolickiego Communionis
notio, 3.

15 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Ko$ciota katolickiego Communionis
notio, 3:,,Jesli koncepcja komunii, ktéraniejestjednoznaczna, mastuzyc¢jakokluczdo
eklezjologii, musi by¢ rozumiana w ramach nauczania Biblii i tradycji patrystycznej,
w ktérej komunia zawsze obejmuje podwdjny wymiar: wertykalny (komuniaz Bogiem)
ihoryzontalny (komunia miedzy ludzmi). Istotne dla chrzescijaniskiego rozumienia
komunii jest, aby byta ona uznawana przede wszystkim za dar od Boga, za owoc ini-
cjatywy Boga dokonanej w tajemnicy paschalnej. Nowa relacja miedzy cztowiekiem
aBogiem, ktéra zostata ustanowiona w Chrystusie i jest przekazywana przez sakra-
menty, rozcigga sie rowniez na nowa relacje miedzy ludzmi”.
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nie w catej katolickiej teologii. Niemniej jednak z punktu widzenia du-
chowoscijest ono niezwykle istotne, poniewaz podkresla priorytetowe

znaczenie zjednoczenia z Bogiem w Jezusie Chrystusie, a takze zjedno-
czenia miedzyludzkiego. Zredukowanie relacji jedynie do wymiaru ho-
ryzontalnego grozi niebezpiecznym naturalistycznym socjologizmem,
za$ ograniczenie do wymiaru wertykalnego—réwnie niebezpiecznym

spirytyzmem. Ostateczng wyktadnig jest nauczanie Ko$ciota zawarte

w Katechizmie Ko$ciota katolickiego. Opisujgc misterium, natureiistote

Kosciota, podkresla on jego rzeczywisto$¢ ztozona, czyli , pierwiastka

Boskiego i ludzkiego™¢. Jednocze$nie jest on misterium oblubienczego

zjednoczenia—komunii z Bogiem oraz ludzmi przez mito$é?. Na szcze-
go6lne podkreslenie zastugujg stowa:

Jezus mowi o jeszcze gltebszej komunii miedzy Nim i tymi, ktorzy p6jda za Nim:

,Wytrwajcie we Mnie, a Ja bede trwat w was... Ja jestem krzewem winnym,
wy—latoro$lami” (J15, 4-5). Zapowiada takze tajemniczg irzeczywistg komunie
miedzy swoim i naszym ciatem:, Kto spozywa moje Ciato i Krew mojg pije, trwa
we Mnie, aJawnim” (J 6, 56).

Komunijno$é, oznaczajaca zjednoczenie, trwa w Koéciele i urzeczy-
wistnia sie poprzez dziatanie Ducha Swietego. Dlatego

Koscidt nie jest tylko jakim$ zgromadzeniem woko6t Chrystusa, lecz jest on zjed-
noczony w Nim, w Jego Ciele. Nalezy szczegdlnie podkreslié¢ trzy aspekty Ko-
Sciota jako Ciata Chrystusa: jedno$¢ wszystkich cztonkéw miedzy sobg dzieki
ich zjednoczeniu z Chrystusem; Chrystus jako Gtowa Ciata; Koéci6t jako Oblu-
bienica Chrystusa®.

Tak rozumiany Ko$ciét jako kowwvia jest wspdlnotg uswiecang
iu$wiecajacy. Z tego wzgledu nalezy rozpatrywac¢ duchowo$é chrzesci-
janinajako dazenie dojedno$ciz Chrystusemijednoécizludzmiw catej
przestrzenieklezjalnej. Nie mozna méwié o jakiejs kategorii,,prywatnej

16 Por. Katechizm Ko$ciota katolickiego, 771.
17 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 773.
18 Katechizm KoSciota katolickiego, 787.
19 Katechizm Kos$ciota katolickiego, 789.
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Swietos$ci”, ktéra rozwija sie w oderwaniu od rzeczywistos$ci. W takim
wypadku posiadataby ona charakter utopijny, co rzutowatoby wprost
na postrzeganie ekumenicznego wymiaru duchowosci. Soborowy doku-
ment Unitatis redinteratio w bardzo bogaty sposéb postuguje sie termi-
nem communio, méwigc zaréwno o jego rozbiciu, jak réwniez o dazeniu
do niego?°. Idee te znalazty swoje odzwierciedlenie i rozwiniecie w ency-
klice Jana Pawta II Ut unum sint*. Stwierdza on jednoznacznie:

Wierzy¢ w Chrystusaznaczy pragna¢jednosci; pragngéjednosciznaczy pragnaé
Kosciota; pragnaé¢ Koéciota znaczy pragnaé¢ komunii taski, ktéra odpowiada za-
mystowi Ojca, powzietemu przed wszystkimi wiekami. Taki wtadnie jest sens
modlitwy Chrystusa: ut unum sint?2.

Jak wynika z tych stéw, oprécz wymiaru Scisle dogmatycznego oraz
pragmatycznego, fundamentem jest duchowos$¢ chrzescijanina.

Analiza problemu komunijnej wizji Ko$ciota i formacji do swietosci
w duchu ekumenicznym domaga sie zauwazenia istnienia tego poje-
cia w dialogach ekumenicznych bilateralnych oraz multilateralnych.
Cenny wktad naukowo-badawczy wnosi w tym wzgledzie ks. Stawomir
Pawtowski. Pod katem istnienia, rozumienia i zastosowania communio
poddat analizie dokumenty dialogéw ekumenicznych. Zaznacza, ze po-
jecie to zago$cito w tej przestrzeni w latach osiemdziesigtych XX wieku
istato sie , kluczem pozwalajacym wzglednie catoSciowo ujgc¢ zagadnie-
niejednos$ci Ko$ciota™3. Przede wszystkim mamy do czynienia z bardzo
dobrym usystematyzowaniem dokumentéw wokot podjetego zagadnie-
nia, uwzgledniajgcych nastepujace dialogi: rzymskokatolicko-luteran-
ski, rzymskokatolicko-prawostawny, rzymskokatolicko-metodystycz-
ny, rzymskokatolicko-baptystyczny, rzymskokatolicko-pentakostalny,
rzymskokatolicko-anglikanski, rzymskokatolicki—uczniowie Chrystu-
sa. Rébwnieistotne opracowania, ktore zostaty zaaprobowane, wynikajg

20 W kontekscie analizy problemu nalezy podkreslié¢ nastepujace fragmenty Dekretu
o ekumenizmie Unitatis redintegratio: 3, 4, 14, 15, 17, 18, 19, 22.
21 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 25.05.1995, 9, 12, 17, 22, 42, 54, 77, 84, 97.
22 Jan PawelII, Encyklika Ut unum sint, 9.
23 S. Pawlowski, ,Communio” w dokumentach s§wiatowych dialogéw ekumenicznych, w:
,Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, s. 135.

14
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ze Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Rady Koéciotéw (VII—1990—Can-
berra 1991), Konferencji Komisji ,Wiara i Ustréj” (V—Santiago de Com-
postela1993), Komisji,,Wiarai Ustréj” (Ditchingham 1994) oraz Deklara-
cjaKomisji ,WiaraiUstrdj” (1998)*+. Kluczowe zagadnienia w kontek$cie

communio to: rozumienie tego pojecia jako dazenie do jednoéci z zacho-
waniem réznorodno$ci, fundamentalne znaczenie jedno$ci trynitar-
nej jako podstawy, chrystocentryzm komunii oraz jej wymiar pneu-
matologiczny, miejsce i znaczenie Eucharystii, a takze pozostatych

sakramentéw, rola stowa Bozego i jego przepowiadania, relacja Ko-
$ciota powszechnego do lokalnego oraz charakter jego struktury i hie-
rarchicznosci, Ko$ciét wobec jego przymiotéw, znaczenie §wiadectwa
w $wiecie?. W konteks$cie rozumienia samego pojecia na podkreslenie

zastuguja ustalenia Piatej Swiatowej Komisji ,Wiara i Ustréj”, ktéra pra-
cowala, opierajgcsie na przetomowym dokumencie Chrzest. Eucharystia.
Postugiwanie duchowne (dokument z Limy 1982)%¢, a owocem jej prac sg
raporty Koinonia jako dar i powotanie oraz Koinonia w wierze apostolskiej,
a takze oredzie Ku petniejszej koinonia (Santiago de Compostela). Pod-
kreslajac, ze jest to istotne pojecie dla ekumenizmu, oredzie najbardziej

wtlasciwie opisuje jedno$é¢ i wielowymiarowo$é KosSciota, stwierdzajac,
ze nie do konca jest ono definiowalne ze wzgledu na wzorcowy charak-
ter Troéjcy Swietej. Dokument szczegdlnie akcentuje communio jako dar
domagajacy sie przyjecia, wspoétpracy w duchu nadzieii mitosci. Z kolei
raport uwypukla tak znaczace elementy, jak wyznanie jednej wiary, od-
wotujgce sie do symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego, oraz cha-
rakter apostolskos$ci wobec wspdtezesnosci?’. Kontynuacija tej myslijest
kolejny dokument Naturaicel Ko$ciota (1998), rozpatrujgcy w tym duchu

24 Por. S. Pawtowski, ,,Communio” w dokumentach swiatowych dialogéw ekumenicznych,
s.135-136.

25 Por. S. Pawlowski, ,,Communio” w dokumentach swiatowych dialogéw ekumenicznych,
$.136-157.

26 Por. Komisja ,Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest. Eucharystia. Postu-
giwanie duchowne. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarze, Lublin 2012. ,,Duch Swie-
ty gromadzi wjedno Ciato tych, ktérzy idg za Jezusem Chrystusem i posyta ich jako
$wiadkéw do §wiata. Przynalezno$¢ do KoSciota oznacza: zyé we wspdlnocie z Bogiem
przez Jezusa Chrystusaw Duchu Swietym” (Postugiwanie duchowne, I.1, w: Dokument
z Limy 1982).

27 Por. S. Pawtowski, ,,Communio” w dokumentach swiatowych dialogéw ekumenicznych,
s.153-155.
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wszystkie wymiary eklezjalno$ci?®. W tym kontekscie nalezy podkreslié
znaczenie kolejnego dokumentu tej samej Komisji—Natura i misja Ko-
$ciota (2005)*. Na tym tle wyrdznia sie dokument bilateralnego dialogu
anglikansko-katolickiego ARCIC II Ko$ciét jako komunia (Dublin 1990),
stwierdzajacy, ze pojecie to ma bardzo bogate podstawy biblijne i odnosi
sie do sakramentalnosci, apostolskosci, katolickoéci i Swieto$ci, jedno-
Sci oraz komunii koécielnej, zwtaszcza pomiedzy katolikami i anglika-
nami. Na szczegdlne podkreslenie zastuguje stwierdzenie:

Koscidt jako wspdlnota wierzacych z Bogiem i ze sobg nawzajem jest znakiem
nowej ludzkosci, ktérg Bég stwarza, i obietnicg nieustannego dziatania Ducha
Swietego. Jego powotaniem jest uciele$nienie i objawienie odkupieniczej mocy
Ewangelii, oznaczajacej pojednanie otrzymane przez wiare i udziat w nowym
zyciuw Chrystusie (ttum. wtasne)3°.

W kontek$cie podjetego problemu konieczne jest odniesienie warto-
$ci ekumenicznego communio do duchowosci chrzescijanskiej. Kosciét
katolickijednoznacznie stwierdza: ,...nawrdcenie sercaiswieto$é zycia
w potaczeniu z prywatnymii publicznymi modlitwami o jedno$¢ chrze-
$cijan nalezy uznaé za dusze catego ruchu ekumenicznego i stusznie
mozna je zwaé ekumenizmem duchowym”.

Jak mozemy zauwazy¢, pojawiaja sie dwa terminy: ,ekumenizm du-
chowy” oraz,. duchowos$é ekumeniczna”. Nalezy zaznaczy¢, ze kluczowy

28 Por. S. Pawlowski, ,,Communio” w dokumentach swiatowych dialogéw ekumenicznych,
s.156-157.

29 Dokument Natura imisja Kosciota zostat przyjety pod zmienionym tytutem: The
Church—Towards a Common Vision najpierw przez Komisje ,Wiara i Ustréj” podczas
posiedzenia na wyspie Penang w Malezji 21 czerwca 2012 roku, nastepnie przez Ko-
mitet Naczelny Swiatowej Rady Kosciotéw podczas spotkania na Krecie w dniach 28
sierpnia—5 wrze$nia 2012 roku, https://www.oikoumene.org/sites/default/files/Do-
cument/The_Church_Towards_a_common_vision.pdf (10.12.2024).

30 “The Church as communion of believers with God and with each other isa sign of the
new humanity God is creating and a pledge of the continuing work of the Holy Spi-
rit. Its vocation is to embody and reveal the redemptive power of the Gospel, signify-
ing reconciliation received through faith and participation in the new life in Christ”
(Second Anglican-Roman Catholic International Commission The Church as Commu-
nion, 18, Dublin 1990, https://iarccum.org/doc/?d=13#text [09.12.2024]).

31 Sobdér Watykanski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 8.
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dokument Kosciota katolickiego Unitatis redintegratio, ktéry $§miato
mozna okre$li¢ mianem Magna Charta katolickiego ekumenizmu, zo-
stat ogloszony 28 pazdziernika 1965 roku. Bezwatpienia jest on odzwier-
ciedleniem ogromnych, a jednocze$nie ostroznych wysitkéw i prac
w dialogach miedzywyznaniowych. Fakt ten miat jednak miejsce nie-
mal szeS¢dziesiat lat temu. Od tego czasu mamy wiele dokonan w tym
wzgledzie, alejednocze$nie wcigz sie ksztattujeirozwija jezyk teologicz-
no-ekumeniczny. Skoro, idgc za soborowym nauczaniem, nawrdcenie,
Swieto$¢ zycia oraz modlitwa stanowi ,,dusze ruchu ekumenicznego”,
to nalezy zauwazyé¢, ze nauczanie to jest elementem konstytutywnym
orazozywiajacyms3?. Zasadniczym powotaniem kazdego chrzescijanina,
niezaleznie od denominacji, jest Swieto$é, czyli zjednoczenie z Bogiem.
Nieco wcze$niej KoSciét wyraza sie w sposéb niezwykle jasny: ,Rze-
czywisty ekumenizm nie istnieje bez wewnetrznej przemiany. Wszak
z nowosci ducha, z zaparcia sie siebie i swobodnego wylania mitosci
pochodzg i dojrzewajg pragnienia jednosci”s3. Jest to najglebsza istota
duchowoéci chrzescijanina, ktéra opiera sie i rozwija w mito$ci poprzez
mito$é. To ona jest zwornikiem jedno$ci z Bogiem, ktéry jest samg Mi-
to$cig—@e0¢ ayann éativ (por.1J 4, 16).

Soborowe okreslenie,,ekumenizm duchowy” wpisuje sie w triade eku-
meniczngiwystepuje wrazzekumenizmem doktrynalno-teologicznym
oraz praktycznym. W taki sposéb wyraza sie wiekszo$¢ teologdéw i eku-
menistéw, na przyktad kard. Joseph Ratzinger, Jan Pawet II, Walter
Kasper, a takze Andrzej Napiérkowski34. Jednak mozemy zauwazy¢, ze
w $wietle nauczania Koéciota katolickiego nie jest on w peiniadekwatny
ze wzgledu na to, ze duchowo$¢ pozostaje jedynie pewng kategorig eku-
menizmu. Naturg duchowos$ci chrzescijanskiej jest przenikanie catego
organizmu, a zatem znacznie wiasciwszym terminem jest ,,duchowosé
ekumeniczna”, zawierajgca zasadniczy element, ktorym jest rozwdj pro-
wadzacy do jednosci i wspélnoty z Bogiem oraz drugim cztowiekiem.
Jak mozemy zauwazy¢, jest to istota analizowanego pojecia communio.

32 Por. P. Jaskoéta, Duchowos$é ekumeniczna w §wietle ,, Ut unum sint”, w: Pojednanie dro-
gaq Kosciota. Dziesieciolecie encykliki ,, Ut unum sint”, red. J. Budniak, Katowice 2006,
S. 41-4.2.

33 Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 7.

34 Por. M. Tatar, Elementy duchowosci ekumenicznej, Pelplin 2018, s. 22.
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W taki sposéb podejmuje refleksje wspodiczesna teologia ekumeniczna.
Warto podkreslié, ze prekursorem i ojcem tego pojecia na gruncie ka-
tolickim jest ks. Paul Couturier. Uwazat on, ze konieczne jest dziatanie
dwutorowe i komplementarne w tym wzgledzie. Jednym kierunkiem
jest nieustanny dialog i dziatanie na poziomie merytoryczno-teologicz-
nym, za§ drugim—duchowo$é ekumeniczna3s. Idea terminu ,,duchowos$¢
ekumeniczna” posiada swoich zwolennikéw nie tylko na gruncie kato-
lickim, ktérego przedstawicielem w Polsce byt ks. Wactaw Hryniewicz3®.

N

alezy tu wymieni¢ Lawrence’a E. Sullivana, ktéry twierdzi, ze jest to

~wspoblne zycie dzielone przez chrze$cijan pomimo rozdziatu ich Koscio-
16w” (ttum. wiasne)*”. Stanowi to raczej nawigzanie do ekumenizmu
praktycznego. Pewnym uzupelnieniem jest jego stwierdzenie: ,,Ducho-
wos$¢ ekumeniczna skupia sie na zyciu modlitwy i uwielbienia, szcze-
gblnie na modlitwie o jedno$¢” (ttum. wiasne)3®. Ten termin przyjmuje
John R. Tyson, podajgc nastepujaca definicje:

~,Duchowo$¢ chrzescijanska” opisuje relacje, jednoé¢ i zgodnos$é z Bogiem, kté-

rych chrze$cijanin do§wiadcza poprzez przyjecie taski Bozej i odpowiadajgca
temu gotowo$¢ odwrdcenia sie od grzechu, ,,aby postepowaé wedtug Ducha”
(ttum. wtasne)3.

Wspomniany juz ks. Hryniewicz przyjmuje za punkt wyj$cia w swo-

jej probie zdefiniowania tego pojecia pokrewienstwo poje¢ kath’ halon
oraz oikoupévn (oikumene). Nieco konkludujgc, stwierdza, odwotujgc
sie do Ducha Swietego, ktéry jest Autorem zaréwno ekumenizmu, jak

35
36

37

38

39

Por. G.H. Tavard, Two centuries of ecumenism, Indiana 1960, s. 153.

Por. W. Hryniewicz, Duchowosé catosci, w: Ku chrzescijanstwujutra. Wprowadzenie do
ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J. Gajek, S. Koza, Lublin 1997, s. 750-758.
“Ecummenical spirituality express the common life shared by Christians in spite of
the separation of their churches”, w: E. Sullivan, Ecumenical spirituality, w: A Dictio-
nary of Christian Spirituality, ed. G. S. Wakefield, London 1983, s. 125-126.
,Eccumenical spirituality focuses on the life of prayer and worship, especially prayer
for unity”, w: E. Sullivan, Ecumenical spirituality, s. 126.

“‘Christian Spirituality’ describes the relationship, union, and conformity with God
thata Christian experiences through his own reception of the grace of God, and a cor-
responding willingness to turn from sin ‘to walk according to the Spirit’”, w: J.R. Ty-
son, Invitation to Christian Spirituality. An Ecumenical Anthology, New York-Oxford
1999, s. 1.
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i duchowosci chrzescijanina, ze ,kiedy méwimy o duchowosci eku-
menicznej rozumiemy przez to catoksztatt wartosci i postaw ludz-
kich, ktoére ksztaltujg sie wowczas, gdy wierzgcy otwiera sie na catosc
dos$wiadczenia chrze$cijaniskiego™°. Nalezy zgodzié¢ sie w pelni z jego
stwierdzeniem, ze duchowo$¢ ta wynika z samej natury chrzescijan-
stwa i, podobnie jak ekumenizm, odpowiada na wezwanie Chrystusa.
Lubelski teolog uwaza, ze jest jedno chrzescijanistwo, ktérego bogactwo
moze by¢ przezywane w réznoraki sposéb i nie jest rzeczywisto$cig
enigmatyczng ani abstrakcyjna, ale dotyczy konkretnych oséb+.
Nakreslone ujecia prowadza do stwierdzenia, ze zasadniczym elemen-
tem taczacym ekumenizm i duchowo$é jest kowwvia, rozumiana jako
jedno$¢ prowadzaca do wspdlnoty. Duchowosé zycia kazdego chrzesci-
janina wynika z communio trynitarnego, okre$lanego terminem évwotg
(hénosis) / évétne (hendtes). Troéjca Swieta posiada charakter sprawczy,
wzorczy oraz celowy, i dlatego duchowos$¢ ekumeniczna z natury jest
trynitarna, chrystologiczno-chrystoformizacyjna oraz pneumatolo-
giczna (por. J 16, 8; 16, 13; 17, 21)**. Kolejne wymiary duchowo$ci ekume-
nicznej wynikajg z pierwowzoru i wyrazajg sie przez: dialogiczno$é43,
sakramentalno$é+4, powszechno$é4s oraz metanoicznoéé+. Idgc za Tec-
le Vertalim, mozna je usystematyzowac nastepujgco: jest otwarciem
na inspirujace dziatanie Ducha Swietego, nie jest kompromisem ani
dyplomacja, ale autentycznym przezywaniem chrze$cijanstwa, opiera
sie na wiernosci Ewangelii, cechuje ja mito$é, pojednanie i pokdj, sta-
nowi styl mys$lenia i zycia catego KoSciota, ale takze poszczegblnych
wiernych, odrzuca ekskluzywizm wyznaniowy, rozréznia stabilno$é¢
doktryny od sposobu jej wyrazania, przyjmuje postawe dialogiczna,
posiada u podstaw nawrécenie, odchodzi od ciasnego schematyzmu,

40 W. Hryniewicz, Duchowo$¢ catosci, s. 750-751.

41 Por. W. Hryniewicz, Duchowos¢ catosci, s. 756.

42 Por. W. Hryniewicz, Duchowo$¢ catosci, s. 753.

43 Por. A.E. McGrath, Christian Spirituality, Oxford 1999, s. 13-14..

44 Por. E. Sullivan, Ecumenical Spirituality, s. 126-127.

45 Por. B. Leeming, The Churches and the Church. A study of ecumenism, London 1963,
s. 68-69.

46 Por. Katechizm KoS$ciotakatolickiego, 821; Sobdr WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio, 6-12; A. Napiérkowski, Teologia jednosci chrzescijan, Krakéw
2011, s. 18-21.
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dostrzega bogactwo innych wyznan, rodzi jasne i czytelne §wiadectwo
wobec §wiata47.

2.

Prawda w communio syntetyzujaca

duchowos$é i ekumenizm

W

centrum zyciairozwoju duchowego kazdego chrzescijanina znajduje

sie uosobiona Prawda, ktérg jest Jezus Chrystus. Jednocze$nie nalezy
stwierdzi¢, ze jest On zwornikiem i esencja dazenia do zjednoczenia
wszystkich chrzesécijan w jednym KoSciele, zawierajagcym i uwzgled-

ni

ajacym zasade réznorodnos$ci. Fundamentalng podstawa, na ktoérej

mozna oprzeé to stwierdzenie, jest Modlitwa arcykaptanska Chrystusa
(por. J17,20-26). Poérdd tytutdw samookreslenia sie Chrystusa czotowe
miejsce zajmuje ,,Prawda”. Znamienne jest to, ze w autoprezentacjiiwy-
ja$nieniu swojego postannictwa Chrystus stwierdza: ,Ja jestem droga,
prawdgizyciem” —Eyw el 1) 680¢, kai ) aAndeia, kainlwn (J 14, 6); tytut
~prawda” () aAnBeia) wystepuje pomiedzy tytutami, droga—m 680¢” oraz
»zycie—1) {wn”. Laczy w ten sposdb dwie rzeczywistodci, to jest dazenie
do Ojca oraz obdarowywanie przez Ojca zyciem. Dla analizowanego
problemu réwnie wazne jest stwierdzenie Chrystusa: ,,Poznacie praw-
de (tfv aAnBelav), a prawda was wyzwoli (€AevBepwoet Luag) (J 8, 32).

Ja

47

48

20

k wskazuje Adam Kubi$, ,,prawda winna by¢ rozumiana jako Syn™é.

Por. T. Vetrali, Duchowo$¢ ekumeniczna i duchowos$é franciszkanska, ttum. A. Kaznow-
ski, Lublin 2004, s. 138-139 (Studia Oecumenica, 4).

Por. A. Kubi$, Poznacie prawde i prawda was wyzwoli. Zwigzek miedzy Janowymi kon-
cepcjami prawdy i wolnos$ci w §wietle J 8, 31-36, ,,Scripturae Lumen” 4 (2012), s. 59-85.
Autor podkresla bardzo istotne elementy: ,Uzycie czasownika «poznaé» (ginosko)

w Ewangelii Janowej sugeruje, iz wystepuje on do pewnego stopnia zamiennie z cza-
sownikiem «wierzyé» (6, 69; 10, 38;17, 8). Wyrazenie «poznacie prawde» w naszym tek-
$cie mogloby zatem by¢ rozumiane jako wiara w prawde lub wiara prawdzie. Tekst

czynijednakrozréznienie: wiaraw Jezusa (8, 30-31) oraz trwanie w Jego stowie (8, 31)

bedzie owocowaé «poznaniem prawdy». Poznanie prawdy nie jest zatem tozsame

zwiarg, ale jest warunkowane wiarg” (A. Kubi$, Poznacie prawde i prawda was wy-
zwoli, s. 68); ,«Prawda was wyzwoli» (w. 32). Wiersz ten jest jedynymzdaniem w Ewan-
gelii Janowej, gdzie «prawda funkcjonuje jako podmiot. Paralela z 8, 36 wyjasnia, iz

«prawda» winna byé rozumiana jako «Syn». Sam czasownik «<wyzwalaé» (eleutheroo)

wystepuje w Pismach Janowych jedynie w tych dwu wierszach (8, 32. 36). Jego uzycie

w pozostatych pismach NT wskazuje na podwdjne rozumienie: «<wyzwolenie od» cze-
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Jednakze Ignace de la Potterie w swojej analizie stwierdza, ze ,dla
$w. Jana prawda—to nie istota samego Boga; jest to stowo Ojca (J 17, 17;
por.1J1,8)”, ,Tak wiec prawda—to stowo, kierowane przez Chrystusa
do nas, a ré6wnocze$nie to takze stowo, ktére ma doprowadzi¢ do wiary
w Niego™. Nalezy zauwazy¢ i podkresli¢, iz zestawiajac tytut ,,Prawda”
w odniesieniu do Jezusa Chrystusa, musimy mieé na wzgledzie nie tyl-
ko wypowiedziane i pozostawione stowa, ale rowniez czyny i postawy
(por. J 17, 8-18). Z tego wzgledu On sam jest Prawdg (por. J 14, 6) oraz
pelnig objawienia w jednosci z Ojcem, jak nieco dalej stusznie przyzna-
je Ignace de la Potterie’°. Jednoczeénie Chrystus-Prawda jest zZzr6dtem
u$wiecenia chrze$cijanina, cowynikaz Jego stéw skierowanych do Ojca
idotyczacych apostotéw: ,, Uswie¢ ich w prawdzie” —aylacov adtolg €v
T aAndela (J 17, 17).

W poszukiwaniach i prébach zdefiniowania prawdy odwotujemy sie
do mys$li Arystotelesa i poprzez §w. Tomasza z Akwinu dochodzimy do
wypracowanego jej pojecia. Jest cechg realnie istniejacego bytu, ktoéry,
bedac okreslong treécig istniejaca, jest tozsamy ze sobg, nie ma w nim
sprzecznosci i posiada racje swojego istnienia’'. W Osobie Jezusa Chry-
stusa odnajdujemy wszystkie te warunki urzeczywistnione w sposéb
pelny oraz absolutnie doskonaty. W tym duchu Krzysztof Guzowski
stwierdza:

Zhistorii filozofii znamy rézne koncepcje prawdy, np. Arystotelesa, §w. Tomasza
z Akwinu, Hegla, Marksa, Nietzschego, Kierkegaarda, Heideggeraiinnych, nato-
miast teologia postuguje sie wtasng koncepcja pochodzaca z Objawienia. Jest to
koncepcja typowo chrze$cijaniska, personalistyczna, powigzana z objawieniem
Osoby Jezusa Chrystusas2.

gos$lub tez «wyzwolenie do» czego$” (A. Kubis, Poznacie prawde i prawda was wyzwoli,
s. 69).

49 1. delaPotterie, Prawda, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Ro-
maniuk, Poznan-Warszawa 1982, s. 766.

s0 Por.I. delaPotterie, Prawda, s. 767.

51 Por. A.B. Stepien, Prawda, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997,
S. 437-439.

52 K. Guzowski, Jezus Chrystus—Prawda dajqgca zycie, ,Roczniki Teologii Dogmatycznej”
5(2013), s. 61.
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W tym kontekscie nalezy siegnaé¢ do jeszcze dwdch istotnych pytan
Chrystusa skierowanych do apostotéw: ,Za kogo uwazaja Mnie lu-
dzie?” — T{va pe Aéyovowv oi &vBpwmotLetvar? (Mk 8, 27) oraz,,A wy za kogo
Mnie uwazacie?” —Ypeic 8¢ tiva pe Aéyete elvar? (Mk 8, 29). W sensie
dostownym nalezy grecki czasownik Aéyw (leg6) odnieéé do mdéwienia
czego$, wyrazania pewnej opinii®. Jak zatem mozemy zauwazy¢, mamy
do czynienia z zasadnicza réznicg, czyli peinig Prawdy, ktéra znajduje
swoje petne odzwierciedlenie w Osobie Jezusa Chrystusa, oraz rodza-
cymi sie juzna samym poczatku opiniami. Zdaniem Ratzingera obecny
kryzys dotyczy znacznie gtebszej sfery, poniewaz nie zatrzymuje sie na
opinii, ale relatywizuje prawde, prowadzac do subiektywizmu i indy-
widualizmu epistemologicznego. W konsekwencji jest to praktyczne
zakwestionowanie istnienia obiektywnej prawdy>4.

Prawda, ktérg jest Chrystus, znajduje sie w centrum zycia uswieca-
jacego chrzescijanina (por. J 18, 37)%. Z tego wzgledu duchowo$é chrze-
Scijanska w swojej istocie jest chrystocentryczna, ale rowniez nalezy
ja okresli¢ jako chrystoformizacyjng ze wzgledu na obecno$é Chrystu-
sa-Prawdy w zyciu czlowieka (por. Ga 4, 19)5¢. Papiez Benedykt XVI
podkresla ten fakt stowami: ,,Prawda to bowiem «l6gos», ktéry tworzy
«dialogos», a wiec komunikacje i komunie”s’. To oznacza, ze chrzes$ci-
janie podejmujg zycie, w ktérym ,upodabniajg sie” —petapopdpoipeba
(2 Kor 3, 18)5® do Niego, poprzez rozwdj w kierunku stawania sie Jego
obrazem—,,eik6vogtod Yiod avtol” (por. Rz 2, 29). Z tego wzgledu uswie-
cajgce zycie cztowieka koncentruje sie na Jego Osobie, poniewaz On jest

53 Por. legod, https://biblehub.com/greek/3004.htm (13.12.2024).

54 Por. J. Szymik, Prawda imaqdrosé. Przewodnik po teologii Benedykta XVI, Krakéw 2019,
S.144-145. ,Najwigekszym biedem ifalszem relatywizmu jest to, iz §lepote cztowie-
ka wobec prawdy uznaje on apriorycznie za rzecz nieprzezwyciezalng” (J. Szymik,
Oprawdzie, istocie nieomylnosci. Szukaé—znalezé —szukaé, ,,Teologia. Kultura. Spote-
czenstwo” 2-3 (2016-2017) nr 2, s. 24).

55 Por. J. Szymik, Prawdaimaqdro$é, s. 147.

56 Por. A.J. Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003, s. 183-184..

57 Benedykt XVI, Encyklika Caritasin veritate, 29.06.2009, 4.

58 Ttumaczenie na jezyk polski tego pojecia oddano jako ,upodabniamy sie”. Ten grecki
czasownik posiada o wiele glebsze znaczenie, poniewaz oznacza gtebokg transforma-
cje, czylizmiane formy, ktéra obejmuje zaréwno wewnetrzna, jak izewnetrzna sfere,
zmiane natury lub charakteru, por. petapopdow, https://biblehub.com/greek/3339.
htm (12.12.2024).
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samym Communio z Ojcem, a jednoczeénie na drodze objawienia praw-
dy jedynym i najpetniejszym jej Mediatorem3°. W ten sposéb Chrystus—
Prawda staje w centrum jedno$ci wszystkich chrzescijan. Specyfika tej
obecno$ci polega na tym, ze nie jest On tylko Prawdg poznawana, ale
Prawda formujaca ku zjednoczeniu z Bogiem oraz jednos$ci miedzyludz-
kiej%°. Mozna zatem stwierdzié, ze prawda zawiera charakter komunijny
oraz komunio-twoérezy wewnatrz Kosciota katolickiego, a takze w jego
odniesieniu do innych wyznan.

Kosciét katolicki w swoim nauczaniu dotyczacym ekumenizmu bar-
dzo wyraznie podkresla, ze

Chrystus Pan bowiem zatozyt jeden jedyny Koscidt, tymcezasem wiele chrzesci-
janskich wspoélnot przedstawia sie ludziom jako prawdziwe spadkobierczynie Je-
zusa Chrystusa. Wszyscy wyznajg, ze sa uczniami Pana, mimo, ze majg rozbiezne
przekonaniaipodazajg réoznymidrogami, jakby sam Chrystus byt podzielony®.

Dlatego ruch i dgzenia ekumeniczne nalezy uznaé za droge odkrywa-
nia komunijnej Prawdy prowadzgcej do jednosci. Z tego wzgledu nieco
dalejnauczanie Ko$ciota podkresla bardzojednoznacznie: ,,To wszystko,
copochodziod Chrystusaiprowadzido Niego, stusznie nalezy do jedyne-
go Kosciota Chrystusowego®?. Dazenie do jednos$ci zawiera w sobie na-
wroécenieiprzemianezycia, ktére musza oprzeé sie wtasnie na prawdzie.
Z tego wzgledu Jan Pawet IT postulowal, ze konieczne jest oczyszczenie

59 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei o $wietej liturgii, 20.11.1947, Wstep: ,,Po$rednik

miedzy Bogiem aludzmi, arcykaptan wielki, ktéry przeniknatl niebiosa, Jezus, Syn

Bozy, zchwila gdy podjat dzieto mitosierdzia, ktéorym rodzaj ludzki obsypat dobro-
dziejstwaminadprzyrodzonymi, zamierzat niewatpliwie naprawié stosunek miedzy

stworzeniema Stwoércg zaktécony przezgrzechiprzyprowadzic¢ nieszcze$liwe potom-
stwo Adama, skazone zmazga pierworodng, z powrotem do Ojca Niebieskiego, prazré-
diaicelu ostatecznego wszystkich rzeczy”.

Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritasinveritate, 4: ,,W dzisiejszym kontek$cie spotecz-
nym i kulturowym, w ktérym jest rozpowszechniona tendencja do relatywizowania

prawdy, przezywanie mito$ci w prawdzie prowadzi do zrozumienia, ze przyjecie war-
tosci chrzescijanskich jest elementem nie tylko uzytecznym, ale koniecznym dla zbu-
dowania dobrego spoteczenstwa orazprawdziwego, integralnego rozwoju ludzkiego”.
61 Sobo6r WatykanskiIT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 1.

62 Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.
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pamiecihistorycznej®s. To docieranie do prawdy wymaga obiektywnego
spojrzeniana przeszto$é¢, w ktérej zrodzity sie podziaty z r6znorodnosci
jej odczytywania, a tym samym opowiedzenia sie za opiniami.

W nauczaniu Jana Pawta II prawda wchodzi w korelacje z mitosier-
dziem: ,Potrzebne jest spokojne i czyste spojrzenie prawdy, ozywione
Bozym mitosierdziem, ktére potrafiwyzwoli¢ umysty i ponownie wzbu-
dzi¢ w kazdym dobra wole”%4. To antidotum wobec préby jej zawtaszcze-
nia: ,,Poza granicami wspélnoty katolickiej nie rozcigga sie préznia
eklezjalna”®. Nie oznacza to takze jej relatywizacji i dostosowywania
do okolicznoéci, koniunkturalnej zmiany dogmatéw czy pomijania ele-
mentéw, ktére nas dzielg. Papiezjednoznacznie stwierdza: ,,Kompromis
w sprawach wiary sprzeciwia sie Bogu, ktory jest Prawdg”®¢. W tym du-
chu wskazuje, ze zaprzeczeniem wtasciwej jednosci bytby kompromis
w sprawach wiary, ktéry odbywatby sie kosztem Prawdy. Z pewno$cia
nie jest to droga ewangeliczna, znajdujaca sie u podstaw zycia chrzesci-
janina®’. Odwotujac sie do $w. Wicentego z Lerynu i jego dzieta Commo-
nitorium primus, stwierdza, iz sednem jest zrozumienie i przyjecie, ze
prawda moze by¢ wyrazana w réznorodny sposéb, a odnowa w tym
wzgledzie musi dokonywac¢ sie ze wzgledu na zmiany cywilizacyjne®s.
Znakomitym dopowiedzeniem, ktére niejako syntetyzuje nauczanie
papieskie, sg stowa kard. Ratzingera: ,,Nie konsens stanowi podstawe
prawdy, lecz prawda jest podstawg konsensu®.

63 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 2.

64 Jan PawetlII, Encyklika Ut unum sint, 2.

65 Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 13.

66 Jan PawetlII, Encyklika Ut unum sint, 18.

67 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 18: ,Tak wiec «bycie razem», ktére zdradza-
toby prawde, bytoby sprzeczne z naturg Boga, ktéry obdarza swojg komunig orazz po-
trzeba prawdy, zakorzeniong w gtebi kazdego ludzkiego serca”.

68 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 19: ,, Elementem, ktéry decyduje o komunii
w prawdzie, jest bowiem znaczenie tejze prawdy. Wyrazanie prawdy moze przybieraé
rézne formy. Wiasnie odnowa form wyrazu staje sie konieczna, aby mozna byto prze-
kazywaé wspdlczesnemu cztowiekowi ewangeliczne oredzie wjego niezmiennym
sensie”.

69 J. Ratzinger, Ko$cidot—znak wsréd narodéw, Lublin 2013, s. 683-684 (Opera Omnia,
VIII/2); P. Beyga, Prawda a ekumenizm—Benedykt XVI wobec anglikandw, ,Teologia
w Polsce” 13 (2019) nr 2, s. 187, https://doi.org/10.31743/twp.2019.13.2.11.
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Kardynat Ratzinger, dla ktérego eklezjologia komunijna jest niezwy-
kle istotna, podkresla, ze samo pojecie kowvwvia jest kluczem dla wta-
Sciwego rozumienia KoS$ciota, ktéry wynika z communio Boga z ludzmi
w Osobie Jezusa Chrystusa, Wcielonej Prawdy?. Ten fakt ma decydujacy
wplyw na rozumienie przez niego miejsca i roli prawdy w ekumeni-
zmie, ktéry musi odrzucié pozorny konsensus na rzecz prawdy. Nawig-
zujgc do przetomu, w ktérym odrzucono ,,ekumenizm konsensualny”,
stwierdza, ze przyjeto nowy ,paradygmat ekumeniczny”, ktéry podaje
w watpliwo$é samo wyznanie wiary, a zatem problem jednoznaczno$ci
prawdy. Pojawia sie zatem zabdjczy relatywizm, pociaggajgcy za sobg nie-
jednoznaczno$c¢iniejednorodnos$é prawdy. Réwnie nie do przyjecia jest
ekumenizm konsensualny, ktéry—wedtug niego—dokonat przewrotu
w postaci przej$cia od ortodoksji do ortopraksji, uwzgledniajgcej nowe
nurty spoteczne, polityczne i kulturowe. Kardynat, odrzucajgc takie
opcje i odwotujgc sie do przykazania mitosci Boga i blizniego (por. Mt
22, 40), wskazuje na konieczno$¢ podstawy relacji prawdy do wiary
i mitoéci”’. Te jedno$¢ mitosci i prawdy podkreslit pézniej jako papiez
Benedykt XVI w stowach:

Mitos¢ w prawdzie, ktérej Jezus Chrystus dat §wiadectwo swoim zyciem ziem-
skim, azwtlaszcza swojg $miercigizmartwychwstaniem, stanowizasadnicza site
napedowg prawdziwego rozwoju kazdego cztowieka i catej ludzkosci?.

Ujecie to bardzo mocno akcentuje caty wysitek teologiczno-dogma-
tyczny, duchowy, a takze pragmatyczny w dazeniu do eklezjalnego com-
munio KoSciota i KoSciotéw. Koniecznymi elementami na tej drodze sg

70 Por. J. Ratzinger, Ko$ciét—znak wéréd narodéw, Lublin 2013, s. 283-300 (Opera Omnia,
VIIL/1).

71 Por. J. Ratzinger, Ko$ciot—znak wsréd narodéw, s. 689-690 (Opera Omnia, VIII/2);
P. Jaskota, Ekumenizm—prawda w teorii iZyciu, ,Roczniki Teologii Ekumenicznej”
1(20009), s. 25. Autor podkre$la ten antagonizm nastepujaco: ,,Z perspektywy «prawdy
praktycznej» wszelkie teoretyczne poznanie jest bardziej lub mniej natury dogma-
tycznej. Teoretyczny rodzaj poznawania prawdy chetnie kojarzony bywa z niepro-
duktywnymi, medytatywnymi czy marzycielskimi ludZzmi, ktérzy zadawalaja sie
spiritualistycznym i narcystycznym my$leniem”.

72 Benedykt XVI, Encyklica Caritasin veritate, 1.
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pokora wszystkich wobec jednej obiektywnej prawdy, ulegto$é wobec
mitosci, cierpliwo$é oraz dtugomys$lnosés.

Komunijno$é prawdy, jako fundament duchowo$ci ekumenicznej, po-
jawia sie i znajduje gteboki wyraz w prowadzonych dialogach bilateral-
nych oraz multilateralnych. Analizujac dokumenty, warto podkreslié,
ze do gtéwnych elementéw nalezg: rozumienie i przekaz prawd wiary,
prawda zawarta w sakramentach, w urzedzie KoSciota oraz w §wiadec-
twie chrze$cijanskim7.

3. Otwarcie na duchowos¢ ,.innych” naturg ,communio”

Biorac pod uwage sposéb rozumienia duchowosci jako stanu zjednocze-
niaz Bogiem oraz dynamike jej rozwoju, nalezy stwierdzié, ze w sposéb
najbardziej wtasciwy opisuje jg wtasnie pojecie communio. Siegajgc do
klasyka mistyki chrze$cijanskiej, ktérym niewatpliwie jest §w. Jan od
Krzyza, odkrywamy, ze natura tego zjednoczenia polega ,,na tak catko-
witym wtopieniu woli duszy w wole Bozg, by nie tylko nie bylo w niej
nic przeciwnego woli Bozej, ale zeby we wszystkim i catkowicie porusze-
nia jej stanowity jedno z wolg Boz3”7. Rozwdj duchowy chrzescijanina
prowadzi z samej natury do odrzucenia wszystkiego, co sprzeciwia sie
tejze woli. Na gruncie duchowo$ci okre§lamy ten proces jako oczysz-
czenie, ktére przybiera postaé dwukierunkowq: czynng—wynikajgcag

73 Por. J. Ratzinger, Ko$ciét—znak wéréd narodéw, s. 691-692 (Opera Omnia, VIII/2).

74 Dokument Miedzynarodowej Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego miedzy
Kos$ciotem rzymskokatolickim i KoSciotem prawostawnym, Misterium Kosciota i Eu-
charystii w §wietle tajemnicy Tréjcy Swietej, ttum. W. Hryniewicz, II sesja plenarna,
Monachium, 6.07.1982, https://theo-logos.pl/server/api/core/bitstreams/e22b535e-

-5617-451b-99a0-4doe773da82¢/content (16.12.2024); Jednosé przed nami, Raport Wspdl-
nej Komisji Rzymskokatolicko-Ewangelicko-Luteranskiej, 1984, w: Blizej wspélnoty.
Katolicy iluteranie w dialogu 1965-2000, red. K. Karski, S.C. Napiérkowski, Lublin
2003, 5. 283-345; Komisja ,Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest. Eucha-
rystia. Postugiwanie duchowne; Raport Sekcji II Pigtej Swiatowej Konferencji Komisji

,Wiara i Ustrdéj”, Koinonia w wierze apostolskiej, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
10 (1994) nr 1, s. 82-89; Second Anglican-Roman Catholic International Commission
The Church as Communion, https://iarccum.org/doc/?d=13#text (09.12.2024).

75 Sw. Jan od Krzyza, Drogana Gére Karmel, w: Dziela, ttum. O. B. Smyrak, Krakow 1986,
1,11, 2.
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z inicjatywy cztowieka oraz bierng—bedgcg dziataniem Boga’¢. Mozna
powiedzieé, ze jest to spojrzenie na rozwéj duchowy od strony negatyw-
nej. Drugim kierunkiem jest ujecie pozytywne, ktére oznacza wspoipra-
ce z taskg uSwiecajgca, usprawniajgcg naturalne zmysty i wtadze chrze-
$cijanina”?. Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, ze na tej drodze rozwoju
konieczne sg $rodki, do ktérych zaliczamy zycie stowem Bozym, zycie
sakramentalne, modlitwe, §wiadectwo wiary, dziatalno$¢ apostolsko-
misyjng. Wszystko to chrzescijanin odnajduje w Ko$ciele, ale jednocze-
$nie $rodki te sg przedmiotem ozywionego dialogu ekumenicznego na
poziomie doktrynalnym. Réwnie istotng role odgrywajg one w ducho-
woéci ekumenicznej. Z tego wzgledu duchowos$¢ te nalezy rozpatrywac
w kategoriach duchowosci trynitarnej, chrystocentryczno-chrystofor-
micznej, pneumatologicznej, eklezjalnej oraz personalistycznej. Sobér
Watykanski II, méwigc o powszechnym powotaniu do $wieto$ci’® w Uni-
tatisredintegratio, w pewnym stopniu poszerza sposéb jej postrzegania,
nawigzujgc do wymiaru ekumenicznego w stowach:

Dlatego wszyscy katolicy powinni dazy¢ do chrzescijanskiej doskonatosci,
ikazdy stosownie do swego stanu winien doktada¢ staran, aby Kosciét, noszac
wswym ciele unizenie i konanie Jezusa oczyszczat sieiodnawiatz dnianadzien,
az Chrystus przedstawi go samemu sobie jako chwalebny, nie majacy skazy czy
zmarszczki?.

Ta teza w spos6b jednoznaczny podkresla stanowisko wobec opcji od-
rzucenia ekumenizmu przez Ko$ciét katolicki, a nawet twierdzenia,
iz dokument soborowy jest sprzeczny z dotychczasowa jego naukg®°.
Oznacza to, ze chrzes$cijanskie powotanie do swietosci, ktére posia-
da u swoich podstaw fundamentalne prawo mitosci Boga i blizniego

76 Por. S. Urbanski, Teologia Zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 163-189.

77 Por. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 22-23; Katechizm Ko$ciota
katolickiego, 2000.

78 Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 4.0.

79 Soboér WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4.

8o Por. Od ekumenizmu do apostazji, ,Zawsze Wierni” 4 (2004) nr 59, https://www.piusx.
org.pl/zawsze_wierni/artykul/712 (16.12.2024); M. Sktadanowski, Ekumenizm—nie
utopia, lecz chrzescijanskiobowigzek w odpowiedziJerzemu Kopani, ,,Zeszyty Naukowe
Centrum Badan im. Edyty Stein” 15 (2016), s. 351-371.
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(por. Mt 22, 37-40), nie moze zamyka¢é sie w pewnej enklawy wyzna-
niowej. Podobnie jak caty Kos$ciét katolicki jest misyjno-apostolski,
tak rowniez zycie poszczegblnego wierzacego winno zmierzaé do jed-
noéci i pokoju. Z tego wynika, ze w swojej naturze dgzenie do jedno-
Sci z Bogiem musi posiada¢ wymiar ekumeniczny. Ksiagdz Hryniewicz
moéwit o ,nowym stylu bycia chrzescijaninem”. Nakres$lajac go, zauwa-
za, ze—nie pozbywajgc sie catego intelektualno-teologicznego bogac-
twa—zawiera on postawe ofiary i po§wiecenia, ktéra jest inspirowana
otwarciem na Ducha Swietego, a w ten sposéb, niezaleznie od denomi-
nacji, rodzi sie postawa Swiadka ewangelicznych wartoéci®. Rozwéj
duchowy w relacji do ekumenizmu musi odrzuca¢ zaréwno fatszywy
irenizm, jak réwniez prozelityzm, a takze ciasny ekskluzywizm. Du-
chowos$c¢ to postawa otwarta, charakteryzujaca sie wiernoécia prawdzie
ewangelicznejinieustannie podejmowanym wysitkiem metanoizaréw-
now zyciuindywidualnym, eklezjalnym, jak tez miedzywyznaniowym.
Niestety, niekiedy taka postawa moze spotyka¢ sie z zarzutem braku
postuszenstwa czy tez lojalnoSci wobec wlasnego KoSciota. Czestokro¢
wynika to z niewta$ciwego rozumienia, czym jest Kosciodl, jaka jest jego
natura oraz powotanie. Jednoznacznie stwierdzat to ks. Paul Couturier,
apostot duchowosci ekumenicznej: ,,Kto chce stuzy¢ Kosciotowi, musi
znosié cierpienia pochodzgce od niego”®2. Idgc za my$la soborowa, ktéra
niewgtpliwie inspirowana byta jego teologig i duchowo$cig, nalezy pod-
kreslié¢ niezwykle istotny aspekt:

Rzeczywisty ekumenizm nie istnieje bez wewnetrznej przemiany. Wszak z no-
wosci ducha, z zaparcia sie siebie i swobodnego wylania mito$ci pochodza i doj-
rzewaja pragnieniajednosci. Dlatego u Ducha Swietego musimy wypraszaétaske
szczerego umartwienia, pokory i cichoéci w postudze, a takze braterskiej wspa-
niatomys$lnosci ducha wobec drugich?®.

81 Por. W. Hryniewicz, Duchowo$¢ catosci, s. 745-746.

82 Cyt.za: W. Hryniewicz, Duchowo$¢ catosci, s. 746.

83 Soboér Watykanskill, Dekret o ekumenizmie Unitatisredintegratio, 7; J. R. Tyson, Invi-
tation, s. 8-11; D. Carter, Spirituality of ecumenical dialogue, A paper given to the London
branch of the Society on 15 July 2000, Surrey 2000, s. 5.
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Rozwijajac nauczanie Ko$ciota, papiez Jan Pawet II zauwaza, ze kato-
lik nie moze pozostawac jakby ,,na zewngtrz” wobec rozbicia jednosci
ani wobec koniecznosci jej odbudowy. W duchu rozwoju ku duchowo-
$ci ekumenicznej wskazuje na priorytet modlitwy wspdlnej i wspdlno-
towej o charakterze ekumenicznyms?4, ale takze podkresla znaczenie
dialogicznosci w tym procesie, ktéry nazywa ,dialogiem nawrdcenia”.
Musi on byé¢ podejmowany przez wierzacego na plaszczyznie zwrodce-
nia sie ku Bogu i ku innym?. Tenze dialog umiejscawia w ,braterskiej
koinonii”, ktéra ,trzeba splata¢ przed Bogiem i w Jezusie Chrystusie”s®.
Jak mozemy zauwazy¢, analizujac mysl Jana Pawta II, dialog ten dotyka
poszczegdlnych osdb, Kosciotdw, wspdlnot, ale musi by¢ jednoczeénie
rachunkiem sumienia, usuwaniem rozbiezno$cii prowadzié¢ do commu-
nio roéwniez na ptaszczyznie praktycznej®”. Kardynat Stanistaw Nagy,
uzasadniajgc ten kierunek, opiera sie na stowach Couturiera:

Poniewaz wszyscy chrzeécijanie sg w mniejszym czy wiekszym stopniu odpo-
wiedzialni za obecny stan podzielonego chrze$cijanistwa, wobec Boga publicz-
nie obrazonego i wobec ludzi stusznie zgorszonych trzeba koniecznie zbiorowej
wspolnej naprawy?®s.

Luigi Sartori postuluje, iz aby mogta sie urzeczywistnia¢ duchowosé¢
ekumeniczna w zyciu chrzeécijanina, muszg sie rozwijaé trzy postawy:
(a) otwarcie na Ducha Swietegoiuznanie wtasnejniedoskonatosci. Na tej
drodze rozwija sie duch komunii (koinonia); §wiadectwo (martyria) oraz
podjecie konkretnych czynéw poprzez stuzbe (diakonia); (b) przyznanie
pierwszenstwa mito$ci, poniewaz jest to sama natura Boga; (c) dyna-
miczny rozwdéj duchowy o charakterze wznoszacym, akceptujacy jed-
no$¢ w bogatej réznorodnosci®.

Duchowa transformacja zycia chrze$cijanskiego, budujaca ducho-
wo$¢é ekumeniczng, urzeczywistnia sie poprzez konkretne $rodki

84 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Ut unum sint, 21.

85 Jan PawetlII, Encyklika Ut unum sint, 82.

86 Jan Pawetl I, Encyklika Ut unum sint, 82.

87 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 28-4.0.

88 S. Nagy, Kosciétna drogachjednosci, Wroctaw 1985, s. 232.
89 Por. T. Vetrali, Duchowo$¢ ekumeniczna, s. 137-138.
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uswiecajgce. Zagadnienie to jest niezwykle szerokie i wymaga odreb-
nego opracowania kazdego z nich. Jednakze nie mozna nie zasygnali-
zowa¢ ich znaczenia ani nie zauwazy¢ ciggle istniejgcych rozbieznosci.
Idac za nauczaniem Ko$ciota, rzeczywiscie nalezy uznaé¢ modlitwe za
najbardziej podstawowy Srodek w rozwoju duchowo$ci ekumeniczne;j*.
W tym konteks$cie kazda jej forma—indywidualna, wspdlna i wspdlno-
towa, liturgiczna, pozaliturgiczna—posiada swoje wiasciwe miejsce
ijestniedo przecenienia®. Obok modlitwy kolejnym ,,mocnym” Zrédtem
oraz$rodkiem tej duchowoscijest Pismo Swiete. W swoim nauczaniuna
temat ekumenizmu Koéciét zalicza je do débr, ktére pochodzg od Chry-
stusa, prowadzg do Niego i sg absolutng podstawg chrzeécijanstwa kaz-
dej denominacji2. Podkresla jego znaczenie dla duchowos$ci zaré6wno
w Koéciotach Wschodu?3, jak tezw KosSciotachiwspoélnotach powstatych
po reformacji®4. Kluczowe miejsce w rozwoju duchowym odgrywa zycie
sakramentalne (communicatioin saris). Siegajac do dokumentdéw KosScio-
ta katolickiego, a takze do dialogéw ekumenicznych, nalezy stwierdzié¢,
ze stanowig one jego przedmiot zasadniczy?. Ko$ciét katolicki jasno

9o Jan PawetIl, Encyklika Ut unum sint, 21-27; Papieska Rada do spraw Jednos$ci Chrzesci-
jan, Dyrektorium w sprawierealizacjizasadinormdotyczqcych ekumenizmu z 25 marca
1993 r., w: Ut unum. Dokumenty Ko$ciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998,
red. S.C. Napiérkowski, K. Le$niewski, J. Lesniewska, Lublin 2000, s. 30-101.

91 Por. Sob6r Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 24; 33; Kate-
chizm Kosciota katolickiego, 2558-2865; T. Chlebowski, Ekumenizm duchowy w naucza-
niupapieza Jana Pawta II, Lubin 2006, s. 123; J. Czerski, Modlitwa ekumeniczna, w: Ku
chrzescijanstwu jutra, s. 758-766.

92 Por. Sobér WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie Unitatisredintegratio, 3; Jan Pawet II,
Encyklika Ut unum sint, 15; Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych
ekumenizmu, 59.

93 Por. Sobér Watykanski I, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 17: ,,Gdy cho-
dzio autentyczne tradycje teologiczne chrze$cijan wschodnich, to trzebauznac, ze s
oneznakomiciezakorzenione w PiSmie §w., Ze wspierajeiuwydatniazycieliturgiczne,
akarmizywatradycjaapostolskaipisma Ojcéw wschodnichiautoréw ascetycznych”.

94 Por. Sobdér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 21: ,,Umito-
wanie Pisma $§wietego, a wrecz otoczenie go szczegdlng czcig, sktania naszych braci
do cigglego i wnikliwego studiowania §wietych kart”; S. Koza, Chrystus w centrum
pojednania idialogu, w: Chrystus naszym pojednaniem, red. P. Jaskoéta, S. Koza, Opole
1997, S. 242-24.4. )

95 Por. Komisja ,WiaraiUstréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest. Eucharystia. Postu-
giwanie duchowne; Dyrektorium w sprawie realizacji zasad inorm dotyczgcych ekume-
nizmu, 122-136.
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stwierdza: ,Nie mozna wszakze uzna¢ wspoétudziatu w swietych czyn-

no$ciach (communicatio in sacris) za $rodek, ktéry bez zastrzezen nale-

zaloby stosowaé dla przywrdcenia jednos$ci chrzescijan™®. Nalezy przy-
znaé, ze w tym wzgledzie istniejg bardzo powazne rozbieznosci w relacji

Kos$ciota katolickiego do Koéciotéw wschodnich?7, a takze do KoSciotow

i Wspélnot protestanckich?®. O ile chrzest—posréd sakramentéw —jest

swoistym ,zwornikiem”, to granicznym sakramentem jest Eucharystia.

Wecigz nie mozemy stangé¢ przy jednym ottarzu ze wzgledu na réznice

doktrynalne (w przypadku protestantyzmu), jak réwniez dyscyplinar-

ne (w odniesieniu do Ko$ciotéw wschodnich). Wraz z tymi §rodkami ca-
to$¢ stanowi §wiadectwo zycia oraz wspdlnote dziatania misyjno-apo-
stolskiego. Od poczatku martyria (naptupia) uwiarygodniata gtoszong
prawde, a takze odstaniata communio wierzacych. Ten Srodek znajduje
swoje odzwierciedlenie w soborowym dokumencie %, a jego szczegétowe
wyjasnienie zawiera Dyrektorium Ekumeniczne©°. Rozwija te mysl Jan

Pawel II, ktéry, méwigc o niepeinej komunii na ziemi, stwierdza—w od-

niesieniu do Swietych i btogostawionych, ktérzy sa dowodem $wiadec-

twa:,,Ci$wieci wywodzg sie z Wszystkich KoS$ciotéw i Wspdlnot kosciel-
nych, ktére otworzyty im droge do komunii zbawienia™.

96 Sobor Watykanski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 8.

97 Soboér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 15. ,,Poniewaz za$
owe Koécioty mimo odtgczenia posiadajg prawdziwe sakramenty, szczegdlnie za$ na
mocy sukcesji apostolskiej kaptanstwo i Eucharystie, dzigki ktérym wciaz sa znami
zlaczone najscislejszym weztem, to pewien wspétudziat w czynnosciach $wietych
(communicatio in sacris), w odpowiednich okolicznosciach iza zgodg wtadzy kosciel-
nej, jest nie tylko mozliwy, alei wskazany”.

98 Sobo6r Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 19: , Trzeba uznaé,
ze miedzy tymi Ko$ciotami i wspélnotami a KoSciotem katolickim istniejg bardzo
powazne rozbiezno$ci nie tylko ocharakterze historycznym, socjologicznym, psy-
chologicznym i kulturowym, lecz przede wszystkim w interpretacji prawdy objawio-
nej”; Soboér WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 22: ,,Chociaz
odigczonym od nas Wspoélnotom kosécielnym brakuje wyptywajacej ze chrztu peinej
jedno$ciznami, i cho¢ w naszym przekonaniu nie zachowaty one autentycznejicatej
istoty eucharystycznego Misterium, gtéwnie przez brak sakramentu kaptanstwa, to
jednak sprawujac w Swietej Uczcie pamigtke §mierciizmartwychwstania Panskiego,
wyznaja, ze oznacza ona zycie w tgcznosci z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego
przyjscia”.

99 Por. Sobdér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4, 8, 23.

100 Por. Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu, 161-162.

101 Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 84; M. Tatar, Elementy duchowosci, s. 371-380.
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Zakonczenie

Rozwdj ekumenizmu, ktéry organicznie zwigzany jest z duchowoscia
ekumeniczng, zalezy od wlasciwego rozumienia i wprowadzania w zy-
cie warto$ci communio. Pojecie to, opisujgce rzeczywisto$é eklezjalna,
znajduje sie u poczatkéw Koéciota. Siegniecie zatem do woli Chrystusa
wobec wspélnoty wierzacych jest odczytaniem zaréwno duchowosci
eklezjalnej, ekumenicznej, jak réwniez indywidualnej kazdego wie-
rzacego. Duchowo$¢ chrzescijan, rozumiana jako dazenie do jednosci
z Bogiem —czyli dazenie do $wietoSci—ma w swojej naturze oparcie
w bezwarunkowej mito$ci. Proces rozwoju duchowego jest ,,oczyszcza-
niem”, czyli odrzucaniem tego, co sie mu sprzeciwia, oraz praca nad
jego poglebieniem. W kazdej denominacji chrzescijaniskiej wierni sa
przekonani o takim powotaniu chrze$cijanina. Tak rodzi sie i rozwija
duchowos$¢ ekumeniczna o charakterze komunijnym. Jej trescig jest
Bég, bedacy samg Prawdg oraz MitoScig. W sposéb najpelniejszy obja-
wita sie ona w Jezusie Chrystusie. Dlatego communio posiada charak-
ter chrystocentryczno-chrystoformiczny. Jednocze$nie jest ulegtoscia
wobec Ducha Swietego, ktéry jest Autorem dzieta ekumenicznego. To
komunijne do§wiadczenie Boga znajduje swoje odzwierciedlenie w zyciu
wierzacego poprzez wyjscie w kierunku blizniego—niezaleznie od deno-
minacji—i staje sie apostolsko-ewangelizacyjnym §wiadectwem wobec
sekularyzujgcego sie Swiata.
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