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Komunia z Bogiem
istota chrzescijanskiego powolania

,Komunia” jest poprawnym ttumaczeniem taciriskiego communio i do-
tyczy relacji miedzyosobowej pomiedzy ,ja” i,ty”’. Termin ,komunia”
najlepiej oddaje samg istote chrzescijariskiego powotania, do tego oddaje
najgltebsza nature Kosciota. Pozwoli wiec ukierunkowaé nasze my$lenie
o chrzescijatiskim powotaniu na to, co najwazniejsze i moze zdopinguje do
planowania i realizowania naszej dziatalnosci w kluczu komunii cztowieka
zBogiem i ze sobg nawzajem.

Na zasadniczg strukture tego wystapienia sktadaja sie punkty uwzgled-
niajgce powotanie do $wietosci na poszczegdlnych etapach procesu uswie-
cenia: poczatku, szczycie i drodze. Ten zasadniczy wyktad poprzedzi punkt
o komunijnym charakterze powotania, a zakoticzy punkt o pedagogii ko-
munijnej chrze$cijariskiej formacji do $wietosci. Gdy chodzi o Zrédia tej
refleksji, opieram sie w duzej mierze na mistykach karmelitariskich, trzech
doktorach Kosciota.

Komunijny charakter powolania do $wietosci

W kwestii powotania nie bedziemy otwiera¢ otwartych drzwi i powtarzaé
rzeczy nam znanych. Wystarczy dla formalnosci przypomnie¢, co mamy tu
na mysli. Chodzi o powotanie do $wieto$ci. Ono stanowi istote wszystkich
szczegdtowych, czy méwiac inaczej, charyzmatycznych powotar, sprowa-
dzanych zwykle do trzech: kaptariskiego, zakonnego i matzenskiego.

! Por. Jan Pawel 11, List do Rodzin Gratissimam sane (1994), 7.
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Powotanie chrzescijanina, dzisiaj mniej, a niegdy$ niemal wylacznie,
kojarzono ze stanem zycia zakonnego i kaptariskiego. Ograniczone do stanu
duchownego lub zakonnego oznaczato dar wyjatkowy, ofiarowany niektd-
rym, bez ktérego zdecydowana wiekszo$¢ mogta sie oby¢. Nie jest to catkiem
btedne myslenie, gdyz powotanie do wymienionych dwéch stanéw zycia jest
rzeczywiscie wyjatkowe - nie powszechne - a ilosciowo stanowi zaledwie
niewielki utamek jednego procenta catosci katolikéw w Kosciele. Btad po-
lega na wigzaniu tylko tych powotan ze §wieto$cig. Oczywiscie nie wszyscy
popetniali taki btad. Wielu katolikéw $wieckich w kazdym okresie Kosciota
dazyto do $wietosci i zostato wyniesionych nawet na ottarze.

Od strony teologicznej sprawa zostaje jasno okreslona i ogtoszona wraz
z Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, gdzie w rozdziale
V (nr 39-42) mowa jest o powszechnym powotaniu do §wietosci. Swietosé
dotyczy wszystkich. Pozostaje sprawa wlasciwego jej rozumienia i odpowie-
dzi na to powotanie. Skoro jednak tylko Bdg jest $wiety, a cztowiek moze
by¢ $wiety tylko przez zwigzek i relacjg z Bogiem, zamiast o powszechnym
powotaniu do $wietosci, mozemy méwic o powszechnym powotaniu do ko-
munii lub —uzywajac jezyka mistykéw - do zjednoczenia z Bogiem.

Wydaje sie, ze jezyk, jakiego uzywamy, méwiac o zyciu duchowym i naj-
wznio$lejszym powotaniu chrzescijanina, jest najmniej wazny. Ale tak nie
jest. Najcze$ciej uzywanym terminem na okreslenie naszego najwznioslej-
szego powotania jest ,,Swieto$¢”. Termin ten jest jednak catkowicie obcy dla
naszej zwyczajnej codziennej mowy. Byt on zrozumiaty moze bardziej dla
Hebrajczyka, bo oznaczat co$ konkretnego. W naszym przypadku tak nie jest.

Najczestszym zawezeniem, a przez to znieksztalceniem pojecia $wie-
tosci, jest utozsamianie jej z moralno$cig. Zycie moralne czlowieka jest
wizytéwka jego wewnetrznego $wiata, ale przeciez prawdziwe powody
poprawnego moralnego zycia sg przed nami ukryte. Nie widzimy intencji,
widzimy gotowy czyn. Poza tym poprawne zycie moralne nie musi wynikaé
z wiary z Boga. Podstawowe korzenie moralnosci tkwia juz w ludzkiej na-
turze. Kazde stworzenie, a wiec i cztowiek, powinno zy¢ zgodnie ze swoja
naturg. Zwierzeta czynig to bezwiednie, bez swiadomosci i woli. W przy-
padku cztowieka wierzacego postepowanie moralne ma swoje najgtebsze
uzasadnienie w godnosci dziecka Bozego. Nie jest jednak warto$cia sama
w sobie. Potwierdzenie pojmowania samej istoty powotania chrzescijatiskie-

188



gow kluczu relacji, komunii znajdziemy w Pi§mie Swietym, dokumentach
Kosciota i u mistykéw.

Argument z Pisma Swietego. Historia zbawienia od Ksiegi
Rodzaju do Apokalipsy opisywana jest w kategoriach osobowej relacji Boga
z ludem, tj. w kategoriach przymierza, oblubiericzych za$lubin, przyjazni.
Warto$cig podstawowa w tej zazyto$ci Boga z ludem i odwrotnie - jest mi-
tos¢é, a jej normalnym przejawem jest postuszeristwo Bogu. Odczytywanie
catej historii zbawczej w kluczu osobowej komunii widzimy w Konstytucji
o0 Objawieniu Bozym:

Spodobalo sie Bogu w swej dobroci i madro$ci objawié siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice

woli swojej (por. Ef 1,9), dzieki ktdrej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie majg dostep

do Ojca w Duchu Swietym i staja sie uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2, 18, 2P 1, 4).

Przez to zatem objawienie Bég niewidzialny (por. Kol 1, 15,1 Tm 1, 17) w nadmiarze swej

mitoéci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33, 11,] 15, 14-15) i obcuje z nimi (por.

Bar 3, 38), aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z sobg i przyjaé ich do niej (DV 2).

Komunia z Bogiem jest ostatecznym przeznaczeniem cztowieka i jedno-
cze$nie celem Bozego Objawienia. Takze Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele
zagadnienie powszechnego powotania do §wietosci traktuje w kategoriach
zjednoczenia Chrystusa z Ko$ciotem i Ko$ciota z Chrystusem (LG 39-42).

Gdy chodzi o mistykdw, powszechnie wiadomo, Ze najchetniej odwotuja
sie do symboliki oblubieticzej i méwig o mistycznym matzenstwie, ktére
bytoby doskonatg realizacja biblijnego przymierza w wymiarze indywidual-
nym. Sw. Jan od Krzyza, wielki mistyk i doktor Ko$ciota, wyjasnia problem
terminologii. Uzywa takiego jezyka, by §wieto$¢ byta rozumiana wtasciwie
nawet bez znajomosci hebrajskiej etymologii tego stowa. Swiadomie omija
terminy ,,$wieto$¢” 1,,doskonato$¢”, a méwi o ,,zjednoczeniu” Boga z czto-
wiekiem i cztowieka z Bogiem przez mitos¢ i faske. Termin ten pozwoli
mu uchwyci¢ caly dynamizm, ale i dramatyzm procesu uswiecenia. Pisze:

Catanauka, ktéra chce podaé w tej Drodze na Gére Karmel, streszcza sie w nizej przytoczonych

strofach. Zawieraja one sposéb wzniesienia sie az na szczyt géry, to jest do wysokiego

stopnia doskonatoéci, ktéry tu nazywamy zjednoczeniem duszy z Bogiem (DGK, zalozenie)?.

Termin ,,zjednoczenie” kryje w sobie nastepujace tresci:

« zjednoczenie Oséb Tréjcy Swietej,

? Droga na Gére Karmel [dalej: DGK], [w:] Sw. Jan od Krzyza, Doktor Ko$ciola, Dziela, z hiszp. prze-
tlumaczyt o. Bernard Smyrak OCD, wyd. IV - przejrzane i uzupetnione, Krakéw 1986 (cyfra rzymska
po skrécie oznacza ksiege, natomiast kolejne cyfry arabskie - rozdziat i paragraf).
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* zjednoczenie Stowa z Jego czlowieczenstwem,

« zjednoczenie Chrystusa z czlowiekiem,

« zjednoczenie ludzi z Chrystusem,

« zjednoczenie wierzacych miedzy soba,

« zjednoczenie wewnetrzne w cztowieku zmystéw i ducha,
« zjednoczenie i harmonia czlowieka ze tworzeniem?.

Zaden inny termin bliskoznaczny nie jest w stanie wyrazi¢ tego boga-
ctwa znaczeni: ani, dialog”, ani ,,doskonato$¢”, ani ,,spotkanie”. Klucz oso-
bowego zjednoczenia nadaje ton catej mistyce i ascezie §w. Jana od Krzyza.
W proces opisywany w jego dzietach zaangazowane sg dwie gtéwne osoby:
Bég i cztowiek. Ujmujac szerzej, z jednej strony Ojciec, Syn, Duch Swiety,
z drugiej cztowiek, Koscidt, ludzie, ludzka natura. Wszystko inne, nawet
bedac czym$ wspaniatym, stanowi jedynie srodek podporzadkowany zjedno-
czeniu z Bogiem i ma wartos$¢ o tyle, o ile utatwia to zjednoczenie. W takim
wlasnie $wietle oceni wszystkie rodzaje mediacji, wtacznie z religijnymi*.

Realizacja powolania do komunii z Bogiem
u poczatku drogi Swigtosci

Powotanie ze swej natury posiada charakter dialogu, relacji. Jest za-
proszeniem, wezwaniem, ktére domaga sie odpowiedzi. W kazdym mo-
mencie jego realizacji mamy do czynienia z dialogiem. Do Boga zawsze
nalezy pierwsze stowo, cztowiek natomiast odpowiada. Z punktu widzenia
teologicznego chrzescijatiskie powotanie jest zawsze aktem stwdrczym?®.
Bbég wzywa do odpowiedzi, udzielajac odpowiednich daréw. Chodzi tu
zaréwno do dar zycia naturalnego, jak i nadprzyrodzonego. Studiujgc ka-
techizmowa definicje taski uSwiecajacej, przez ktdra stajemy sie dzie¢mi
Bozymi, dowiadujemy sie jednocze$nie, ze podstawowym skutkiem taski,
obok daru Bozego dzieciectwa i odpuszczenia grzechu pierworodnego, jest
taska zamieszkania Tréjcy Swietej w duszy®.

* Por. F. Ruiz, Mistico y maestro San Juan de la Gruz, Madrid 1986, s. 71.

4 Por. tamze, s. 72.

> Por. C. Castagnetti, Vocazione, [w:] Nuovo dizionario di spiritualita, a cura di S. De Fiores e T. Goffi,
Roma 19823, s. 1694.

¢ Por. KKK 1997-2000.
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Wielka Teresa, pewnego wiosennego dnia roku 1577 po komunii $w.,
ma wizje duszy cztowieka bedacego w stanie taski uswiecajacej. Widzi ja na
ksztatt wspaniatego zamku zbudowanego z drogocennych kamieni, gdzie
w centrum przebywa Krél, ktérym jest Chrystus Oblubieniec. Tak rodzi sie
jedna z peret chrzescijaniskiej mistyki, jaka jest Twierdza wewnetrzna, w kté-
rej cate zycie duchowe opisane jest w kategoriach modlitwy zjednoczenia.
Poszczegblne mieszkania oznaczajg odpowiedni rodzaj relacji z Oblubieticem.
Wraz z zacie$nianiem sie tej relacji, zmienia sie cztowiek. Przemiana skut-
kuje lepszym zrozumieniem wtasnego powotania i jednocze$nie lepszym
zrozumieniem tego, kim jest Bég. Decydujgca zmiana w tym procesie znaczy
przejécie do nastepnego mieszkania duszy. Im blizej centrum, tym cztowiek
bezpieczniejszy i tym wyrazniej stycha¢ gtos Oblubietica.

Centralng datag w zyciu $w. Teresy jest rok 1554, kiedy ma 39 lat i prowadzi
- wedlug wtlasnej subiektywnej oceny - Zycie przecietne, cierpiac jedno-
cze$nie z tego powodu. Wéwczas nastepuje przetom. W sposdb mistyczny
do$wiadcza obecnosci Chrystusa, co w jednym momencie wprowadza ja
w nowy nadprzyrodzony $wiat, burzac jednocze$nie stary. Madra tym do-
swiadczeniem pisze Ksiege zycia w kluczu relacji przyjazni z Chrystusem.
Kiedy dochodzi o przetomowego momentu, tj. do roku 1554, przerywa
opowiadanie i wstawia traktat o modlitwie - rozdziaty od 11 do 22. Dopiero
teraz moze kontynuowa¢ opowiadanie. Na poczatku rozdziatu 23 czytamy:

Chce teraz podjaé na nowo opowiadanie swego zycia od tego miejsca, na ktérym je

przerwatam, zatrzymawszy sie, moze diuzej niz nalezato, nad rzeczami potrzebnymi jednak

do lepszego zrozumienia tego, co dalej nastapi. Odtad zaczyna sie inna, nowa ksiega, to

jest inne, nowe zycie. Zycie dotad opisane, byto to zycie moje, zycie, ktérym ja zytam. 0d

poczatku za$ tych stanéw modlitwy, ktére opisatam, zaczyna sie zycie, ktérym powiedzie¢
moge, ze B4g zyt we mnie, bo bez Niego, jasno to widze, niemozliwe, bym mogta w tak
krétkim czasie wyzwoli¢ sie z tylu ztych przyzwyczajen i swoich nalogéw. Chwata niech

bedzie Panu, iz mnie wybawit ode mnie (Z 23, 1)’.

Sw. Teresa potwierdza tym samym relacyjny charakter powolania
do $wietosci, prymat Bozego dziatania, konieczno$¢ wspétpracy z taska.
Bliska jest jej historia zycia $w. Pawta, w ktérej widzi odbicie wlasnej drogi.
Chrzescijaiska droga $w. Pawta miata swoje Zrédto w inicjatywie Chrystusa.
Chrystusa spotyka Pawta i o$lepia go swoim blaskiem pod Damaszkiem.

7 Ksiega zycia, [w:] Sw. Teresa od Jezusa, Doktor Kosciota, Dziela, t. 1-2, z hiszp. przet.
ks. bp H. Kossowski, Krakéw 1987°.
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Wielka Teresa rozumie z tego przyktadu, ze Bég nawet wielkiemu grzesz-
nikowi moze udzieli¢ daru kontemplacji wlanej, by go wyrwa¢l z grzechu
i matostkowosci.

Sw. Jan od Krzyza juz sam moment chrztu $wietego opisuje w katego-
riach za$lubin Chrystusa z cztowiekiem:

Pod drzewem jabtoni

Po$lubitem cie, ma mila,

Tam reke moja ci oddatem

I tam niewinno$¢ Twoja powrdcila,
Gdzie ja twa matka niegdys utracita®.

,,Zaslubiny, ktére dokonaty sie na Krzyzu, nie sa tym, o czym teraz méwimy. Tamte bowiem

za$lubiny dokonaly sie raz, gdy Bég udzielit duszy pierwszej taski, jakg otrzymuje kazda du-

sza przez Chrzest $wiety. Te za$ za$lubiny dokonuja sie na drodze doskonato$ci i spetniaja sie

bardzo powoli i stopniowo. Chociaz te dwojakie za$lubiny sa jednym i tym samym, zachodzi

jednak taréznica, ze jedne odbywaja si¢ wedtug postepowania duszy, a wiec powoli, a drugie

wedtug postepowania Bozego, a przeto dokonuja sie naraz” (PD 23, 6).

Chrystus pos$lubia na Krzyzu Koscidt, ludzko$é, cztowieka. Z punktu
widzenia osobistej historii zbawienia dokonuje sie to w momencie naszego
chrztu. Cata droga do swietosci widziana jest przez Doktora Mistycznego
jako dokonujgce sie stopniowo, krokiem cztowieka zaslubiny.

Powotanie do $§wietosci zna jeszcze drugi poczatek, nazywany nawré-
ceniem duchowym®. Tutaj akcentuje sie przede wszystkim odpowiedz
cztowieka. Wspomnieli§my o jednym z takich nawrdceni u dojrzatej juz
$w. Teresy, zobaczmy, jak to wyglada u $w. Jana od Krzyza. Na poczatku
Piesni duchowej, Doktor Mistyczny méwi o mitosci Oblubietica, ktéry rani
dusze i znika.

,,Gdzie sie ukrytes,

Umitowany, i mnie$ wérdd jekéw zostawit?

Uciekte$ jak jelen,

Gdy$ mnie wpierw zranit,

Biegtam za Toba z ptaczem, a Ty$ sie oddalil” (PD 1).

Poczatek drogi do zjednoczenia z Bogiem naznaczony jest do§wiadcze-
niem mito$ci Oblubierica. Najprawdopodobniej nie chodzi tu juz o pierwsze
nawrdcenie duchowe w ogéle, ale o ktdre$ z kolei. Dobrym komentarzem do

8 Piesri duchowa [dalej: PD], strofa 23, [w:] Sw. Jan od Krzyza, Dzieta, dz. cyt.
° Zob. bardziej szczegétowa refleksje na ten temat: J. W. Gogola OCD, Teologia komunii z Bogiem,
Krakdw 20093, s. 113n.
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tego zagadnienia jest wspomniana historia nawrdcenia $w. Teresy Wielkiej.
Moze by¢ wiele momentéw nawrdcenia w zyciu chrze$cijanina. Kazdy z nich
naznaczony jest do§wiadczeniem Boga, szczegdlniejszym dotknieciem Jego
mito$ci. Nie musi to by¢ do§wiadczenie spektakularne. Dziatanie Boze moze
by¢ catkowicie ukryte. O jego obecno$ci moze natomiast $wiadczy¢ odnowa
ducha, nowy zapat, nowa cheé wspaniatomyslnej stuzby Bogu i ludziom.
Dzialanie Ducha Swietego jest zazwyczaj dyskretne i ukryte przed nami.

Komunia z Bogiem na szczytach zycia duchowego

U kresu procesu uswiecenia mistycy doswiadczaja glebokiej komunii
zBogiem i dla jej wyrazenia odwotuja sie do symboliki matzeniskiej: $w. Jan
od Krzyza pisze, ze jest to ,,catkowite przeobrazenie duszy w Umitowanego
i tutaj obydwie strony oddaja sie sobie przez catkowite wzajemne posia-
danie w pewnym dopelnieniu zjednoczenia mitosci, w ktérym dusza staje
sie boska i Bogiem przez uczestnictwo, w stopniu mozliwym w tym zyciu”
(PD 22, 3). Jeszcze dobitniej wyraza to w Zywym plomieniu mitosci:

I nie nalezy uwazaé za niewiarygodne, ze na duszy do§wiadczonej i wyprébowanej,

oczyszczonej w ogniu utrapien, prac i réznych pokus, a ktéra pozostata zawsze wierna

w milosci, spetnia sie w tym zyciu to, co przyrzekt Syn Bozy, mianowicie, ze jesli Go kto

miluje, przyjdzie do niego Trdjca Przenaj$wietsza i uczyni w nim swe mieszkanie (J 14,

23), tj. o$wiecajac boskim sposobem jego rozum w madrosci Syna, uweselajac jego wole

w Duchu Swietym i sprawiajac, Ze zostanie pochtoniety catkowicie i z niezmierng moca

w uscisku Ojca i w bezmiarze Jego stodyczy (ZPM 1, 15)".

To nie jest suchy wyktad teologii mistycznej, ale bardzo osobiste $wia-
dectwo, ktérego Doktor Mistyczny nie potrafit ukryé, mimo wielkich sta-
raf, Zacytujmy jeszcze jeden z najstawniejszych jego tekstéw, $wiadczacy
o stanie ducha cztowieka bedgcego juz na szczytach zjednoczenia z Bogiem,
patrzacego na $wiat Bozymi oczyma:

Moje sa niebiosa i moja jest ziemia, moje sa narody, moi grzesznicy i sprawiedliwi. Aniofowie

sg moi. Matka Boza jest moja, wszystkie rzeczy sa moje i sam Bdg jest moim i dla mnie,

gdyz Chrystus jest mdj i wszystek dla mnie. Czegdz wiecej pragniesz, duszo moja? Wszystko
jest twoje i wszystko dla ciebie!.

10 Z7ywy plomieri mitosci [dalej: ZPM], [w:] Sw. Jan od Krzyza, Dziela, dz. cyt.
1 Modlitwa duszy rozmitowanej w Bogu, [w:] tamze, s. 90.
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Cztowiek nie tylko spotyka Boga, ale odzyskuje wszystko, co Bogu oddat
z mito$ci. Wraca do rzeczywisto$ci ziemskiej catkowicie odmieniony, jako
osoba wolna, do ktérej nalezy caly §wiat i moze sie cieszy¢ jego pieknem
nieprzy¢mionym wiasng zachtannoscia.

U poczgtku duchowej drogi chrzes$cijanina byta Mito$¢ i u jej kresu réw-
niez jest Mito$¢. Ale jest wielka réznica pomiedzy tymi dwoma okresami
zycia duchowego. Na poczatku dusza niecierpliwie rzuca si¢ na wszystkie
strony: szuka, pyta, narzeka. Na koricu zamyka usta w milczeniu, bo nic
lepiej nie jest w stanie odda¢ ogromu Bozej Mitosci, ktéra catkowicie ja
przemienita.

0 tym tchnieniu pelnym débr i chwaly najczulszej mitosci Boga dla duszy nie chciatbym

i nie chce méwié, bo widze jasno, ze nie potrafie tego wypowiedzieé; a mogtoby sie zdawac,
ze przedstawia sie to tylko tak, jak ja to wyraze (4, 17).

1 koficzy Zywy ptomieri mitosci.

Droga przez noc
jako proces poglebiajacej si¢ komunii z Bogiem

Do petni zjednoczenia z Bogiem prowadzi okreslona droga, bedaca
jednoczenie procesem wewnetrznej przemiany cztowieka. Do jej opisu
$w. Jan od Krzyza uzywa symbolu nocy:

Z trzech przyczyn nazywa sie NOCA ta droga, ktéra przechodzi dusza do zjednoczenia

z Bogiem. Po pierwsze ze wzgledu na punkt wyj$cia; musi bowiem i$¢ pozbawiona poza-

dania i upodobania, wyrzekajac sie wszystkich rzeczy $wiatowych, jakie posiadata. Takie

wyrzeczenie i pozbawienie sie tych rzeczy jest jakby noca dla wszystkich zmystéw czto-
wieka. Po wtdre zowie sie nocg ze wzgledu na droge, czyli na $rodki, jakimi musi postugi-
waé sie dusza, by doj$é¢ do zjednoczenia. Srodkiem jest tu wiara, bedaca taka ciemnoscia

dla umystu jak noc. Po trzecie, nazywa sie noca ze wzgledu na cel, do ktérego dusza chce

dojs$é. Celem tym jest Bég. W zyciu doczesnym jest On dla duszy réwniez nocg ciemna. Te

trzy noce musza przej$¢ przez dusze, albo, by lepiej sie wyrazié, dusza musi przej$¢ przez

nie, aby doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem (DGK I, 2, 1).

Zwymienionych przyczyn do$§wiadczenia nocy nalezy wnioskowa¢, ze
nie jest to propozycja zarezerwowana dla wielkich mistykdw, ale rzeczy-
wisto$¢ majaca miejsce w zyciu kazdego wierzacego. W tym punkcie nale-
zaloby mocno podkresli¢ rodzaj wspdtpracy wierzgcego z taska powotania
do $wietosci. Przez wspdtprace z taskg zwykle rozumie sie wypetnianie

12 Por. J. W. Gogola OCD, Teologia komunii..., dz. cyt., . IV.
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obowiazkéw stanu, asceze i umartwienie. Takie ujecie jest jednak podatne
na wielorakie btedne interpretacje.

W Drodze na Gdrg Karmel objasnia, co to jest zjednoczenie z Bogiem
i ukierunkowuje wysitki osoby pragnacej osiggna¢ to zjednoczenie. Mozna
powiedziel, ze cata ksiega ma charakter pedagogiczny, wychowawczy.
W perspektywie Drogi centralne miejsce zajmuje wiara, nadzieja i mito$¢,
ktére sg jedynymi i proporcjonalnymi §rodkami zjednoczenia cztowieka
z Bogiem (por. DGK 1, 8-9)*. Doktor Mistyczny wychowuje do zycia teolo-
galnego. Wierzacy poprzez cnoty teologalne powinien wszystkie swoje
sity kierowa¢ ku Bogu, staraé sie by¢ Mu postuszny, nagladujac Chrystusa
i pragna¢ catkowitego zjednoczenia swojej woli z Boza wola.

Do takich wnioskéw Doktor Mistyczny musiat doj$¢ w oparciu o osobiste
dos$wiadczenie. Jednak réwniez noc, jako dramatyczny etap procesu uswie-
cenia, musi by¢ odczytywana w kategoriach oblubiericzego zjednoczenia
z Chrystusem. Wyraz ,,oblubieniec” w odniesieniu do Chrystusa wystepuje
8 razy w ksiedze Drogi i 8 razy w ksiedze Nocy. Co ciekawe, w ksiedze Nocy
na jej poczatku i koticu. Nie wystepuje natomiast w rozdziatach central-
nych, gdzie $w. Jan od Krzyza omawia proces oczyszczen biernych. Na
poczatku omawiania procesu oczyszczenia méwi o duszy, ze ,,tego wyjscia
mogta dokonac dzieki mocy i gorgcosci mitosci otrzymanej od Oblubierica”.
Oblubieniec udziela jej obficie swojej mito$ci i uzbraja w moc, by mogta
meznie przej$é przez préby nocy i doj$¢ do mistycznych zaslubin. A przy
koticu Nocy méwi:

Dusza wiec, przejeta (dost. tocada del amor - dotknieta) mito$cig swego Oblubiefica Jezusa

Chrystusa, dla pozyskania Jego taski i mito$ci, wychodzi przebrana w taka szate, ktéra

najzywiej odzwierciedla sklonnosci uczuciowe jej ducha, a przez ktéra réwnoczesnie

najlepiej sie zabezpiecza od swych przeciwnikéw i nieprzyjacidt, jakimi sa szatan, $wiat

i cialo. Liberia wiec, ktéra przywdziewa, ma trzy zasadnicze kolory: bialy, zielony i czer-

wony. Barwami tymi oznaczone s3 trzy cnoty teologalne: wiara, nadzieja i mito$¢. Przez

te cnoty dusza nie tylko pozyskuje taske i wzgledy swego Umilowanego. Lecz zabezpiecza

sie najlepiej przed swymi trzema nieprzyjaciétmi (NC 11, 21, 3)*.

Zmiana szat obrazujaca dokonana przemiane wewnetrzna, oczyszczenie
mitosci, nastapita pod wptywem dotkniecia mitosci Chrystusa. Oblubienica

1 Doktor Mistyczny wymienia tu jedynie wiare, lecz jest rzecza oczywista, ze do takiego zjed-
noczenia konieczne sg wszystkie trzy cnoty teologalne. Na nich tez zbuduje koncepcje dazenia do
zjednoczenia z Bogiem w ksiedze 11 i I1I Drogi na Gére Karmel.

1 Noc ciemna [dalej: NC], [w:] Sw. Jan od Krzyza, Dziela, dz. cyt.
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podczas nocy ubierata sie dla swego Oblubietica, odrzucajac od siebie wszel-
kie cudze bozki, oczyszczajac sie, zmieniajac szaty. Zmiana ta dokonywata
sie w ukryciu, byta przygotowaniem do zaslubin z Chrystusem. Na koricu
Nocy mamy praktycznie do czynienia z poczatkiem mistycznych zaslubin:
,Udziela sie jej tutaj Béstwo, do ktérego dazyta przez oczyszczenie, uci-
szenie i umacnianie sig, aby je tym lepiej méc przyjaé. Wchodzi tu dusza
w zjednoczenie, bedace bozymi zaslubinami pomiedzy nig a Synem Bozym”
(NCII, 24, 3). A zatem caly ten bolesny proces biernych oczyszczeti w petni
przynalezy do procesu zjednoczenia z Bogiem.

Pedagogia komunijna chrzescijanskiej formacji do Swigtosci

Dla $w. Jana od Krzyza nie ma watpliwosci, Ze istote chrze$cijariskiego
powotania nalezy sprowadzi¢ do osobowej wiezi z Bogiem przez wiare
nadzieje i mito$é. Zrozumiatl to na podstawie duchowego doswiadczenia
wiasnego, a takze 0séb trzecich, dla ktérych byt kierownikiem duchowym.
Przetomowy okres zycia duchowego to ten, w ktérym ujawnia sie to, co
naprawde sie liczy na kazdym etapie drogi, bierne noce zmystéw i ducha.
Wéweczas wierzacy nie moze liczy¢ na pomoc jakichkolwiek ziemskich
posrednikdw, nic nie jest w stanie mu pomdc. Znajduje sie jakby zawie-
szony w powietrzu i niejako zywcem pogrzebany. Pozostaje tylko jedna
mozliwo$¢: zdad sie catkowicie na Pana, gdyz jedynie On moze cztowieka
wyzwoli¢ z tego stanu. Mamy do dyspozycji tylko jeden proporcjonalny
srodek: wiare; a jak wiare, to réwniez nadzieje i mitos¢é, bo cnoty teologalne
sg $cisle ze sobg powiazane i przeznaczone do osiggniecia przez cztowieka
zjednoczenia z Bogiem.

Teresa od Dziecigtka Jezus opisuje identyczna sytuacje. Zmaga sie z idealem
Swietosci i przez wiele lat nie jest w stanie przezwyciezy¢ trudnosci. Sadzi
bowiem, ze droga do swietosci obowigzkowo prowadzi przez nadzwyczajne
praktyki ascetyczne, jakie stosowali inni §wieci. Trzeba tu wyjasni¢, ze nie
istnieje mozliwo$¢ dojscia do Swieto$ci drogg praktyk ascetycznych. Asceza
juz z definicji rozumiana jest jako trud wspétpracy z taskg powotania, nie za$
jako samodzielny $rodek do $wietosci. Teresa przypuszczalnie zrozumiata
te prawde w odpowiednim czasie. Teresa z Lisieux odkrywa ,,matg droge”
swietosci, ktdéra polega na catkowitym zaufaniu Bogu, tak jak mate dzieci
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ufajg rodzicom®. Odkrywa to, czego uczyt 300 lat wczesniej §w. Jan od Krzyza
- absolutny prymat taski w procesie zjednoczenia z Bogiem.

Na czym ta pedagogia wychowawcza polega? Polega na oparciu catej
swojej nadziei w Bogu i skupieniu wszystkich wysitkéw na postuszenistwie
Jego woli przez cnoty teologalne. Aspekt czynny procesu uswiecenia
przedstawiony w pewnym zarysie w Drodze na Gore Karmel sprowadza sie
do praktyki wiary, nadziei i mitosci.

Cnoty teologalne petnig podwdjna role: realizuja zjednoczenie z Bogiem
i jednocze$nie oczyszczajg daznosci cztowieka z wszelkiej niezaleznosci i sa-
mowystarczalnosci. Te dwie czynno$ci dokonuja sie jednoczesnie w $cistym
uzaleznieniu od siebie. Nie znajdziemy u Jana od Krzyza zachety do praktyki
cnét moralnych jako srodka do zjednoczenia z Bogiem. Cnoty moralne sg bo-
wiem owocem zjednoczenia. Bedziemy mie¢ natomiast asceze wiary, asceze
nadzieii asceze milosci. Z tej racji metode Swietosci $w. Jana od Krzyza moz-
na nazwa¢ teologalna®®, bo catkowicie oparta na cnotach teologalnych, jako
jedynych, ktére jednocza cztowieka z Bogiem. Skuteczno$¢ metody $w. Jana
od Krzyza polega nie na radykalnej ascezie, ale na ofiarowaniu naszej mitosci,
poczatkowo egoistycznej, ogromnych mozliwosci rozwoju. Nikt bowiem nie
porzuca mitosci, ktdra posiada, jezeli nie zostanie mu ofiarowana wieksza
jeszcze mito$¢ (por. DGK 1, 14).

Tytulem zakonczenia

Bdg powotuje do komunii z sobg wszystkich ludzi i ofiaruje wszystkie
potrzebne srodki do jej realizacji, ale cztowiek ze swej strony musi réwniez
sie zaangazowa¢, gléwnie przez stwarzanie w sobie sprzyjajacych warunkéw
rozwoju mito$ci. Za §w. Janem od Krzyza mozemy wymienic przynajmniej
trzy warunki i formy wsp6tpracy z taska:

- bezwarunkowe oddanie sie Bogu;

- oderwanie serca od stworzeni. Przez caly proces u§wiecenia potrzebna
jest asceza mitosci. Poprzedza jg, jak juz wspomnielismy, doswiadczenie
mitosci Bozej i bezwarunkowy wybdr Boga;

15 0dnosnie do catej problematyki zwigzanej z ,,mala droga” por. J. W. Gogola OCD, Sekret
$w. Teresy z Lisieux. Elementy duchowosci, Krakéw 19992

1 Szerzej o metodzie teologalnej zob. F. Ruiz Salwador, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz - pisma - na-
uka, thum. J. E. Kielecki, Krakéw 1998, s. 614-617.
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- otwarcie sie na taske i catkowite powierzenie sie Bozemu dziataniu. Sami
nie jesteSmy w stanie wypelni¢ czekajacego nas zadania, dlatego trzeba zdaé
sie na Boga. On wybiera drogi i sposoby, nie zawsze przez nas zrozumiate.

Chrzescijanin powinien by¢ zawsze i gtéwnie zainteresowany komunia
z Bogiem, w ktdérej moze wzrastal dzieki wierze, nadziei i mito$ci. Caty trud
ascetyczny polega w istocie rzeczy na wychowaniu teologalnym.

Union with God as the core of Christian vocation

Summary

Union with God constitutes the essence of the Christian calling for holiness. Only God is holy.
If one wants to be holy, there is no other way from that to unite with God. Such wisdom flows from
God’s Revelation and from the teaching of the Church and mystics, particularly those Carmelitan
ones mentioned in the article. The dynamic of the communion with God has been considered here
according to three stages of sanctification: the starting, final and intermediate. The process may
begin owing to the free experience of God, who is initiating the way leading to Him. Typical exam-
ples of that are: St. Paul, St. Theresa of Avila, St. John of the Cross and St. Theresa from Lisieux. In
the end of the process mystics enjoy anew a deep communion with God, but on the incomparably
higher level than the initial one, which is most often represented through bridal symbolism. To
achieve that stage requires the process described by mystics in terms of marital union with Christ.
Such a vision of sanctification results in the adequate educational pedagogy. The Carmelitan doctors
seem to direct efforts of the faithful towards personal union with God due to faith, hope and love.



