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Abstrakt
Zarys koncepcji Swietosciikultu Swietych w Kosciele okresu patrystycznego

W okresie patrystycznym (I-VIII w.) Swieto$¢ w teologii chrzescijanskiej odnosita sie
przede wszystkim do Boga, a ludzie stawali sie Swietymi przez udziat w Jego tasce
dzieki Chrystusowi i Duchowi Swietemu. Poczatkowo wszyscy wierni byli nazywa-
ni §wietymi jako cztonkowie uswieconej wspdlnoty. Z czasem (od III-1V w.) termin
ten zaczeto odnosi¢ gléwnie do wybitnych jednostek, takich jak meczennicy, mnisi,
asceci i biskupi. Teologia patrystyczna wyrdzniata pie¢ koncepcji §wietosci: przebod-
stwienie, u§wiecenie przez Ducha Swietego, u§wiecenie przez taske, moralng dosko-
nato$éorazSwieto$éjakonormatywny wzor zycia. Kult §wietych rozwijat sie stopnio-
wo, a od IV-V wieku przyjat forme oficjalng —§wieci zostali uznani za oredownikéow
u Boga. Swieto$é przestata by¢ utozsamiana wytacznie z meczenstwem, obejmujac
takze cnotliwe zycie. Wizerunki$wietych zaczety odzwierciedlaé potrzebyiaspiracje
wspdlnot, a ich kult wzbogacita hagiografia. Ostatecznie to §wieto$c¢ jako wzdr zycia
uznawana byta za podstawe oficjalnego kultu w Kosciele.

Keywords: koncepcje $wietosci, kult §wietych, okres patrystyczny

Abstract

Anoverview of the concepts of holiness and the cult of saints in the Church during
the patristic period

Inthetheology of the patristic era (1st-8th centuries), holiness was primarily ascribed
to God, with human beings becoming holy through participation in His grace, made
possible by Christ and the Holy Spirit. Initially, the term ,saint” referred collectively
toallthe faithful who had been sanctified through baptism and faith. Over time, par-
ticularly from the 3rd and 4th centuries onward, the designation came to be reserved
for exceptionalindividualsdistinguished by their virtue and commitment—firstand
foremost martyrs, and subsequently monks, ascetics, and bishops. Patristic theology
articulated five principal concepts of human sanctification: deification (participation
in the divine nature), sanctification by the Holy Spirit, sanctification through divine
grace, the pursuitof moral perfection, and holinessunderstood asanormative model
of Christian life as proposed by the Church. The veneration of saints developed gradu-
allyand achieved formal recognition by the 4th and 5th centuries, when saints began
to be presented as intercessors before God. Holiness was no longer seen exclusively
as the consequence of martyrdom but also as the fruit of a virtuous, Christ-like life
marked by humility, charity, and peace. With thisevolution emerged new typologies
of saints, and the production of hagiographical literature flourished. Saints not only
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shaped Christian communities but were also shaped by them —their portrayals re-
flected the spiritual aspirations, fears, and ideals of the faithful. Ultimately, despite
thediversity of theologicalunderstandings of holiness, the Church formally adopted
only one concept for the purpose of canonization: holiness as a normative model of
Christian life.

Stowa kluczowe: concepts of holiness, cult of saints, patristic period

W roku 2014 Arkadiusz Baron wydat w Wydawnictwie WAM w Kra-
kowie swa dysertacje profesorska pt. Swietosé a ideaty cztowieka (Ojco-
wie Apostolscy, Klemens Aleksandryjski, Orygenes). Studium teologiczne
na tle modeli filozoficzno-religijnych. W pracy tej autor dokonat analizy
teologicznej pojecia biblijnej $wietosSci, osadzajac jg w szerokim kon-
tekscie religijno-filozoficznym starozytnego Swiata i ukazujgc ewolucje
wspomnianego pojecia od religii mezopotamskich, egipskich, greckich,
rzymskich, pogladéw judaistycznych oraz réznych szkét filozoficz-
nych, co pozwala zrozumieé intelektualne tto, w jakim ksztattowaty
sie ideaty Swietoéci autoréw chrzescijaniskich pierwszych wiekéw. Ba-
ron wykazat, jak chrzescijanski ideat $wietosSci, rozumiany jako efekt
inkulturacji Ewangelii, wyrasta z istniejacych tradycji, ale je zarazem
przekracza. Jeéli w Starym Testamencie §wieto$¢ zarezerwowana jest
przede wszystkim dla Boga—jest Jego istotgipelnig, to cztowiek zostaje
wezwany do uczestnictwa w tej §wietosci. Autor podkreslit, ze ludzka
Swietoé¢é nie wynika zatem z moralnoéci, lecz z Bozego wyboru i relacji
zNim. W Nowym Testamencie—wedtug Barona—nastepuje pogtebienie
idei $wieto$ci. Jej centrum stanowi Chrystus, ktéry uosabia boskg swie-
toéé. Swietoéé staje sie dostepna dla kazdego cztowieka przezrelacjez Je-
zusem, nasladowanie Go, mito$¢ do BogaibliZzniego oraz peinienie woli
Bozej. Jezus ukazuje Swieto$éé jako styl zycia oparty na autentycznosci,
mitosierdziu i stuzbie, przeksztatcajgc prawo zewnetrzne w wewnetrz-
ne zobowigzanie serca.

Analizujgc obecne we wspodtczesnej polskiej patrologii prace syn-
tetyczne dotyczace zagadnienia §wieto$ci, mozna doj$é do wniosku,
ze sg one opracowywane w dwoéch zasadniczych perspektywach,

223



ks.)an Zelazny, Dariusz Kasprzak

wspomnianej filozoficzno-religioznawczej oraz lingiwstyczno-kultu-
rowej (np. Dariusz Kasprzak!, Wojciech Prus?, Marcin Wysocki3).

Ujecie filozoficzno-religioznawcze wskazuje, ze w Starym Testamen-
cie pelnia §wietoéci przystuguje tylko Bogu, ktéryjako zréddto Swietosci
powotuje cztowieka do relacji z sobg. Swietoéé czlowieka przejawia sie
w przestrzeganiu Prawa Bozego i rytualnej czysto$ci. W nurtach pro-
rockich i madrosciowych podkreslana jest moralna $wieto$é, oparta
na nawrdceniu, sprawiedliwos$ci i postuszenistwie Bogu. W Nowym Te-
stamencie §wieto$¢ nabiera glebszego znaczenia—objawia sie w osobie
Jezusa Chrystusa, ktéry przez wcielenie staje sie jej zrédtem. Jego zy-
cie i nauka wyznaczajg nowy ideat cztowieka. Swietoéé¢ zwigzana jest
z nawroceniem, mito$cig do Boga i blizniego, pokorg oraz petnieniem
woli Bozej. W teologii patrystycznej Baron postrzega §wietos¢ jako ide-
al moralny, realizowany przez zachowanie przykazan i nasladowanie
Chrystusa.

W yjeciulingwistyczno-kulturowym wskazuje sie, ze juzna poziomie
semantycznym hebrajskie, ale tez greckie czy tacinskie pojecia §wieto-
$ci oznaczajg nie tylko ,,oddzielenie”, ale przede wszystkim , przynalez-
noé¢” i,relacje” zBogiem. Swieto§é wyraza bliskoéé Boga z cztowiekiem
iopiera sie na wzajemnym przymierzu, nie za$ na samym wypetnianiu
rytuatéw. Czysto$é rytualna i przykazania stanowig Srodki, a nie cel
sam w sobie. Ujecie lingiwstyczno-kulturowe akcentuje relacyjny i du-
chowy charakter §wieto$ci, przeciwstawiajgc sie jej etycznemu ideali-
zmowi, zwraca uwage na jezykowe i kulturowe (w tym historyczne)
uwarunkowania biblijnego i teologicznego rozumienia Swietos$ci. Nie-
watpliwie obie perspektywy uzupelniajg sie, ukazujgc Swietos¢ jako
wielowymiarowy fenomen. Natomiast paradoksalnie nie zestawia sie
rozmaitych ujeé koncepcji Swieto$ci w okresie patrystycznym z poczat-
kami kultu §wietych w Ko$ciele tamtej epoki, a istniejgce opracowania

1 Por. D. Kasprzak, Koncepcje $wietosci w okresie patrystycznym (I-VIII w.), ,Itinera Spi-
ritualia” 3 (2010), s. 45-49.
2 Por. W. Prus, Spor o Ecclesia sancta w Afryce na podstawie tacinskich przekazow patry-
stycznych II11 IV wieku, Poznan 2014.
3 Por. M. Wysocki, Koncepcje Swietosci w okresie patrystycznym. Zarys problematyki,
,Resovia Sacra” 23 (2016), s. 421-4.48.
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naukowe ukazujg najczeéciej prawno-historyczny aspekt zagadnienia
kultu $wietych?.

Dlatego w niniejszym artykule, postugujac sie metodologiag patry-
styczng, pragniemy syntetycznie ukazaé¢ ksztattowanie sie koncepcji
Swieto$ci w Biblii i w epoce patrystycznej (§ 1), by nastepnie przej$é¢ do
omoéwienia ksztaltowania sie kultu §wietych w pierwszych o$émiu wie-
kach Ko$ciota (§ 2) oraz wnioskéw koncowych.

1. Rozwdj biblijnej idei Swietosci w okresie patrystycznym

W klasycznym rozumieniu SwietoSci w religii Izraela, przedstawionym
w Starym Testamencie (Wj 3; 19-20; 2 Sm 6, 6-8; Rdz 2, 3), pierwsza
koncepcja §wietoéci jest zwiazana z hebrajskim pojeciem witp (kadész),
ktérego podstawowe znaczenie etymologiczne odnosi sie do fundamen-
talnej cechy tajemniczej doskonatosci Boga. W konsekwencji wszystko,
co jest zwigzane z Bogiem, jest ,u$wiecane”S. Druga klasyczna etymo-
logia kadosz sugeruje ,oddzielenie” lub ,zerwanie”, co odnosi sie do Bo-
zej niedostepnosci i transcendencji, wzbudzajac strach przed Bogiem
(Wj33,18-23; Oz 11, 9; Iz 6,1-5). Uludzi irzeczy termin ten oznacza
wszystko, co jest oddzielone od $§wieckiego i zwigzane z sacrum. Ozna-
cza to rytualng czysto$¢, wyraznie odseparowang od codziennosci i po-
$wiecong Boskim aspektom®. Trzecig—nowatorska koncepcje §wieto$ci

4 Por. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupdw przy kanonizacji §wietych przed XIII w.,
~Prawo kanoniczne: kwartalnik prawno-historyczny” 9 (1966) nr 3-4, s. 225-254; E. Pia-
centini, I[lmartirio nelle causae dei Santi. Concetto teologio-giuridico. Morte psicologica
emartirio blanco. Procedura antica a moderna. Riforma paolina. Fermenti per ulteriori
aggiornamenti, Roma 1979; H. Misztal, Causae historicae w postepowaniu beatyfika-
cyjnym ikanonizacyjnym, Lublin 1981; G. Dalla Torre, Santita e diritto. Sondaggi della
storia del diritto canonico, Torino 1999; H. Misztal, Prawo kanonizacyjne. Instytucje
prawamaterialnego, zarys historii, procedura, Lublin 2003; S. Rytko, Historia praktyki
kanonizacji i beatyfikacji kultu Swietych ibtogostawionych, w: Postepowanie kanoni-
zacyjne, t.1: Swieto$é kanonizowana, red. Sz. T. Praskiewicz, Krakéw 2008, s. 63-71;
A. Lis, Prawokanonizacyjne w rozwoju historycznym, ,,Przeglad Prawno-Ekonomiczny”
31(2015) nr2, s. 37-51.
5 Por. H.P. Miiller, witp, w: Theologisches Handwdorterbuch zum Alten Testament, bd. 2, red.
E. Jenni, C. Westermann, Miinchen-Ziirich 1994, s. 589-609.
6 Por. M. Gilbert, Lesacré dans’Ancien Testament, w: L'expression du sacré dans les gran-
des religions, vol. 1: Proche-Orient ancien et traditions bibliques, red. J. Ries, Louvain-
la-Neuve 1978, s. 205-289.
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w ST wypracowatly wspoétezesna lingwistyka komparatystyczna i bada-
nia kulturowe. Wedtug tego ujecia wyrazy zwigzane z rdzeniem kadosz
odnosza sie w ST nie tyle do pojecia oddzielenia, co do przynalezno$ci
irelacji. Formuta kadész wskazuje na Boga, ktéry zastuguje na to, aby
sie do Niego zblizaé, posiadaé¢ z Nim relacje i oddawa¢ mu ludzi, miejsca
i przedmioty, ktére On nastepnie uswieca’.

Podobny proces jak ten dotyczacy ewolucji znaczenia hebrajskiego
kado6sz mial miejsce w ksztaltowaniu sie chrze$cijanskiego pojecia Swie-
tego, zwigzanego zgreckim terminem dylog oraztacinskim sanctus. Ter-
miny te odnoszone do Boga miaty znaczenie ,boski”, ,bedacy Bogiem”.
Natomiast gdy odnosity sie do cztowieka, nabieraty znaczenia ,przy-
nalezacy do Boga”, ,,pozostajgcy w relacji z Bogiem”. Nowy Testament
wywodzi koncepcje Swietosci ze Starego Testamentu, lecz wprowadza
takze istotne réznice8. ,Swietym” jest Bég Ojciec, choé¢ rzadko okresla-
ny tym tytutem; Chrystus, jako ,Swiety Bozy”, oraz Duch Swiety. Duch
jest postrzegany jako moc u§wiecajaca, manifestujgca sie podczas Pieé-
dziesigtnicyiw sakramentach takichjak chrzestiEucharystia. Przezte
misteria wierzacy do$wiadczaja duchowej odnowy i stajg sie Swietymi.
W Nowym Testamencie zgodnie z przestaniem Jezusa nastepuje przej-
Scie od legalistycznych struktur starotestamentalnych do osobistego
dazenia do doskonato$ci i mitosierdzia. ,Lud §wiety” to w NT —KoSciét
Chrystusa, wolny od ograniczen narodowych, zjednoczony przez ofiare
Chrystusa i Ducha Uswiecenia. Poprzez uéwiecenie przez Ducha Swie-
tego chrzescijanie staja sie ,§wigtyniami Ducha Swietego” oraz ,$wiaty-
niamiBoga” (1 Kor 6, 11. 20; 3, 16). Utrzymuja oni autentyczng wspdlnote
zBogiem (2 Kor 13, 13) i sg uznawani za przybrane dzieci Boze, gdyz Duch
Swiety ich ozywia (Rz 8, 14-17; Ef 3, 6; Gal 3, 28). Swietoéé chrzescijan
wynikazichwybraniaprzez Boga (Rz1,7;1Kor1, 2). Dlatego powinnizy¢
zgodnie ze $wietoScig Boga (2 Kor 1, 12; 1 Kor 6, 9; Ef 4, 30-5, 1; Tt 3, 4-7;
Rz 6, 19). Nowotestamentalne u§wiecenie chrze$cijan odnosi sie do
relacji z Duchem Swietym, co jest widoczne w pierwszym okresleniu

7 Por.W.Kornfeld, H. Ringgren, qd$/holy, w: Theological Dictionary of the Old Testament,
vol.12, G.J. Botterweck (red.), Grand Rapids (Mich.) 2003, s. 521-545.

8 Por. E. Zocca, Dai “santi” al “Santo”: un percorso storico linguistico intorno all’idea di
santita (Africa Romana secoli II-V), Roma 2003 (Verba Seniorum, 13).
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chrzescijan jako ,$wietych” (Dz 9, 13.31-41, 1 Kor 16, 1; Ef 3, 5; Rz 16, 2;
2 Kor1,1.13,12)°.

Zbawcza ofiara Chrystusa obdarza chrzes$cijan rzeczywistg Swie-
toScig, uSwiecajgc wiernych w prawdzie (J 17, 19). Dzieje sie to poprzez
wiare, chrzest oraz namaszczenie, ktére pochodzi od Jedynego Swiete-
go—Boga (1 Kor 1, 30; Ef 5, 26; 1 J 2, 20). Chrzescijanie sg §wietymi nie
z natury, lecz dzieki Bozemu wezwaniu do takiego stanu. Nowym ele-
mentem chrze$cijaniskim, poré6wnywalnym ze starotestamentalng czy-
sto$cig rytualng, jest czysto$é moralna chrze$cijan'®.

W teologii patrystycznej wypracowanej od I do VIII wieku mozna
wyroéznié pie¢ zasadniczych koncepcji §wietosci i us§wiecenia czlowie-
ka: przebdstwienie, uswiecenie w Duchu Swietym, u§wiecenie poprzez
taske, dazenie do doskonato$ci moralnej oraz $wieto$é rozumiang jako
normatywny model zycia proponowany przez Ko$ciéH.

Koncepcja $wietosci jako przebdstwienia, rozwijana w refleksji
Ojcow Koéciota, osadzona byta gteboko w misterium Weielenia i Odku-
pienia. Choé elementy hellenistycznej filozofii oraz greckiej tradycji mi-
steryjnej dostarczytyjezykaikategorii wyrazu, zasadnicze fundamenty
tej doktryny opieraty sie na objawieniu chrzescijanskim, szczegélnie
na chrystologii oraz antropologii biblijnej. Kluczowe znaczenie miata
biblijna idea cztowieka jako obrazu Boga (por. Rdz 1, 26-27; Mdr 9, 6;
Ps 82[81], 6) oraz sakramentalne rozumienie chrztu i Eucharystii jako
misteriéw trynitarnych (por. Mt 28, 19), ktére wprowadzaja czlowie-
ka w ontologiczng relacje z Tréjca Swieta. Przebdstwienie ujmowane
jest jako dynamiczny proces partycypacji cztowieka w Boskiej naturze
(por. 2 P1, 4), inicjowany i podtrzymywany przez taske, majacy charak-
ter zar6wno etyczny (realizowany w zyciu doczesnym), jak i eschatolo-
giczny—w pelni urzeczywistniajacy sie po $§mierci, w zmartwychwsta-
niu i ostatecznym zjednoczeniu z Bogiem?!?.

9 Por. J. Czerski, Idea §wieto$ci Boga w stownictwie Nowego Testamentu, ,Roczniki Teo-
logiczne” 14.(1967) nr1, s. 65-80.

10 Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie Swietosci cztowieka, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
37(1984) 2, s.109-118.

1 Por. D. Kasprzak, Koncepcje $wietosci w okresie patrystycznym (I-VIII wiek ), , Itineria
Spiritualia” 3 (2010), s. 49-69.

12 Por. A.Eckmann, Przeb6stwienie cztowieka w pismach wezesnochrzescijanskich, Lublin
2003, S. 225-236.
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Koncepcja $wietosci jako rezultatu uswiecenia czlowieka przez
Ducha Swietego stanowi istotny temat Nowego Testamentu, szczegdl-
nie w pismach §w. Pawta. Duch Swiety prowadzi wierzacego od momen-
tu chrztu, poprzez wewnetrzng przemiane, ku duchowej wolnoécii doj-
rzatoéci (por. 1 Kor 12, 13; 2 Kor 1, 21-22; Ef 1, 14; Ga 5, 25; Rz 8). Orygenes
jako pierwszy usystematyzowat te idee, przedstawiajgc Swietos¢ jako
efekt dziatania Ducha w czlowieku. Ireneusz z Lyonu widziat jg w cha-
ryzmatach obecnych w Kosciele, Hipolit Rzymski—w §wiadectwie me-
czennikéw, a Metody z Olimpu—w zyciu ascetycznym. W efekcie wy-
ksztalcita sie tradycja teologiczna, ktéra utozsamiata obecno$é¢é Ducha
Swietego gtéwnie zosobami prowadzacymi zycie ascetyczne, aniezcala
wspdlnota wierzgcych?s.

Koncepcja Swietosci jako uswiecanie cztowieka w tasce. Greccy
iwschodni Ojcowie Ko$ciota rozwijali biblijng koncepcje taski jako try-
nitarnego dziatania Boga, ktéry podtrzymuje $wiat i zbawia cztowieka.
Laska byta dla nich réwnoznaczna z dziataniem Ducha Swietego i obej-
mowata cate wydarzenie zbawcze. Realizuje sie ona w KoSciele poprzez
chrzest, odpuszczenie grzechéwicharyzmaty, a wierzgcy wspétpracuje
znig wréznorodnych formach. W tradycji zachodniej, zwlaszcza u Ter-
tuliana, Cypriana z Kartaginy i Augustyna z Hippony, taska ujmowana
byta w ramach prawnych i moralnych. Augustyn sformutowat kluczo-
wy paradygmat: taska Boza i wolno$¢ cztowieka pozostajg w napieciu,
przy czym wzrost jednej oznacza ograniczenie drugiej. Wedlug niego to
Bég jest gtéwnym sprawcg dziatania zbawczego, a rola cztowieka spro-
wadza sie do proszenia o taske, by méc wypetnié Boze przykazanial®.

Koncepcja swietosci jako doskonalosci. Stary Testament ukazuje
cztowieka jako stworzonego na obraz Boga (Rdz 1, 26-27), istote obda-
rzong wyjatkowa godnoscia (Ps 8; Syr 17, 1-24), ktdrej celem jest ptod-
no$¢, zaludnienie ziemi i jej podporzadkowanie (Rdz 1, 28-29). Nowy

13 Por. J. Guillet, Esprit Saint. I. Dans L'Ecriture, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 4, Pa-
ris1961, s. 1246-1257; J. Gribomont, Esprit Saint chez les Péres. 2: L'Esprit Sanctificateur
dans la spiritualité des Péres. A. Péres grecs, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 4, Paris
1961, s.1268-1269.

14 Por.Y. Spiteris, Salvezzae grazia come divinizazzionenellatradizione d’oriente e occiden-
te, w: P. Zilio, L. Borgese (red.), La salvezza. Prospettive soteriologiche nella tradizione
orientale e occidentale. Atti del VII Simposio intercristiano, Reggio Calabria, 2-4 set-
tembre 2001, Venezia-Mestre 2008, s. 21-37.
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Testament kontynuuje motyw sprawiedliwego, wiernego normom reli-
gijnym i moralnym. Metody z Olimpu utozsamit dziewictwo z doskona-
losciag chrzescijanska, a autor biografii Pachomiusza—zycie cenobickie.
Od przetomu III i IV wieku idea doskonatosci zostata w KoSciele zwig-
zana z zyciem monastycznym i asceza. Augustyn wprowadzit nawet
hierarchie stanéw dla Swieto$ci, w kolejnos$ci zstepujacej: dziewictwo,
wdowienstwo, matzenstwo, ktéra nastepnie zostata przyjeta przez teo-
logie $redniowiecznego Zachodu®.

Koncepcja swieto$é rozumianej jako normatywny model zycia
proponowany przez Kosciot. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa
wszyscy ochrzczenibyli uznawaniza Swietych. Z czasem pojecie Swieto-
$cizaczelo dotyczyé wybranych jednostek, ogtaszanych oficjalnie przez
Kosciodt. Proces ten, trwajacy od III do V wieku, przebiegat w kilku eta-
pach: wzrost liczebny i r6znorodnos¢ wspdlnot; utrata tozsamosci me-
czenskiej po 313 r.; poglebianie sie dystansu miedzy duchowiennstwem
a Swieckimi; potrzeba nowych posrednikéw wobec rosngcego kultu
boskosci Chrystusa; rozwoj eschatologii ukierunkowujacy poboznosé
na $wietych jako oredownikéw. Od III wieku rozwijat sie kult meczen-
nikéw, ktoéry w IV wieku rozszerzytl sie na biskupéw, ascetéwimnichéw.
0Od IV wieku $wieci byli ogtaszani oficjalnie, reprezentujgc wspdlnoty
i promowane przez nie ideaty. Swieto$é zaczeto ujmowaé w kategoriach
kanonicznych i kosScielnych. Na Zachodzie utozsamiano jg z doskonato-
$cig moralna, wyrazang przez konkretne wzorce: meczennikéw, bisku-
poéw, ascetéw i mnichéw. Od V wieku pojawit sie zwyczaj poprzedzania
imion $wietych przymiotnikiem ,$wiety”. We wschodnim chrze$cijan-
stwie §wieto$é rozumiano ontologicznie, jako przejaw obecno$ci Ducha
Swietego w osobie. Koscioty bizantyjski i rosyjski réwniez rozwinety
klasyfikacje §wietych wedtug okreslonych modeli duchowoscit®.

15 Por. J. Gribomont, Perfezione, w: G. Rocca (red.), Dizionario degli Istituti di Perfezione,
vol. VI, Paris 1980, s. 1439-14.40.

16 Por. C. Leonardi, Dalla santita monastica alla santita politica, ,,Concilium”15(1979) nro9,
s.85-97; M. Van Uytfanghe, Latypologie delasaineté en Occident verslafin de 'Antiquité,
w: G. Luongo (red.), Scrivere di Santi, Atti del II Convegno di Studi dell’Associazione Ita-
liana per lo studio della santita, dei culti e dell'agiografia, Roma 1998, s.17-47; E. Zocca,
Santo e santita, w: A. Di Berardino (red.), Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cri-
stiane, vol. 3, Roma 2008, s. 4697-4699.
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We wezesnym chrzescijanstwie nie wyksztatcono zatem jednolitego
modelu $wietosci wierzgcego. W Kos$ciele Zachodnim préby ujednolice-
nia pojawity sie dopiero w teologii scholastycznej i Sredniowiecznej teo-
logii kanonizacyjnej. W tradycji patrystycznej do VIII wieku Swietosé
w pelnym znaczeniu przystugiwata wytgcznie Bogu. Kazda koncepcja
Swieto$ci byta relacyjna—wyrazata udziat cztowieka w boskos$ci: zba-
wieniu, odkupieniu, usynowieniu. Swietoéé odczytywano jako relacje
mito$ci Boga i cztowieka, odpowiadajacego mitoscig blizniego. Uswie-
cenie byto rozumiane jako efekt dziatania Boga i wspdtpracy cztowieka.
Boég stworzyt cztowieka wolnym, a Chrystus przez odkupienie przy-
wrocit te wolnoéé jako droge do Boga. USwiecenie to takze stopniowe
upodobnianie sie do obrazu Bozego obecnego w kazdym cztowieku—wag-
tek obecny u Ojcoéw greckich i tacinskich. Laska Boza byta postrzegana
jako trynitarne dziatanie Boga: na Wschodzie—jako dziatanie Boga, na
Zachodzie—jako wspoétdziatanie cztowieka. Laska prowadzi do usy-
nowienia, budujac osobistg wiez z Bogiem przez dziatanie Syna i Du-
cha. Z perspektywy ludzkiej uSwiecenie to proces: poczatek, rozwdéj,
doskonato$é.

2. Kult Swietych w Kosciele

Na poczatku istnienia wspdélnot chrzescijaniskich nie byto kanonizacji
w dzisiejszym rozumieniu, choéistniat kult Swietych, ktéry ksztattowat
sie w zalezno$ci od kontekstu religijno-kulturowego. Wspélnoty chrze-
Scijanskie funkcjonowaty w §rodowisku zaréwno semickim, jak i grec-
ko-rzymskim. Oprdécz biblijno-teologicznej tradycji na chrze$cijanski
kult $wietych wptynely posrednio takze grecko-rzymskie tradycje:

230



Zarys koncepcji swietosci i kultu swietych w Kosciele okresu patrystycznego...

apoteozy, rozumianej jako ubdstwienie wybitnych jednostek!?, kultu
cnét!® i kultu herosow?!®,

Kult meczennikow. Pierwszym przejawem chrzescijaniskiego kultu
jednostek byto oddawanie czci meczennikom, widoczne juz w okresie
formowania sie wspoélnoty wierzgcych w Zmartwychwstatego Chrystu-
sa. Osoby okre$lane mianem §wiadkéw (gr. pdptupecg) byty tymisposrod
wiernych, ktére poniosty §mier¢ za wyznawang wiare i przynalezno$¢
do Chrystusa. Najwcze$niejszy opis takiego wydarzenia znajduje sie
w Dz 7, 54-60, przekazujacych opis §mierci Szczepana—pierwszego
chrze$cijanskiego meczennika. Jego ciato, jako $wiadka wiary, zostato
otoczone czcig przez 6wczesna wspdlnote wierzacych. Pochowanie ciata
meczennika przez poboznych ludzi byto pierwszg formg jego czci i od-
rézniato go od innych zmartych. To wspdélnota Kosciota, a nie rodzina,
dbata o jego pamieé2°,

Za najstarszg potwierdzong forme kosScielnego zainicjowania nowe-
go kultu uznaje sie powiadomienie o meczenskiej Smierci przez wspél-
note wiernych. Wskazujg na to pierwsze pisma, ktore stanowig zZrédia
informacji o 6wczesnej praktyce Kosciota. Sposrdd nich najstarszym
pozabiblijnym §wiadectwem jest Martyrium Polycarpi, list skierowany

17 Por. S. Skowronek, O poczgtkach kultu jednostki w $wiecie greckim, ,,Rocznik Nauko-
wo-Dydaktyczny—Prace Historyczne” 158 (1993) nr 16, s. 7-25; A. Wypustek, Apoteoza
wtadcow a grecka poezja nagrobna epoki hellenistycznej i grecko-rzymskiej, w: Swiat
starozytny, jego polscy badacze i kult panujqgcego, red. L. Mrozewicz, K. Balbuza, Po-
znan-Gniezno 2011, s. 271-285 (Studia Europaea Gnesnensia—seria monografie, t. 4);
D. Spychata, Chrzescijanie a ,kult cesarza” za panowania Konstantyna Wielkiego ijego
synéw w latach 306-361, w: Swiat starozytny, jego polscy badacze i kult panujgcego ...,
s. 469-487.

18 Por. J. Rufus Fears, The Cult of Virtues and Roman Imperial Ideology, w: Teilband Religion
(Heidentum: Romische Gotterkulte, Orientalische Kulte in der rémischen Welt, Bd. 17/2,
red. W. Haase, Berlin-Boston 1981, s. 827-949.

19 Por. A.D. Nock, The Cult of Heroes, ,Harvard Theological Review” 37 (1944) nr 2,
S.141-174; C.P. Jones, New Heroes In Antiquity: From Achilles To Antinoos, Revealing
Antiquity 18, Cambridge (MA) 2010; David J. Lunt, Athletes, Heroes, And The Quest For
Immortality In Ancient Greece, diss., The Pennsylvania State University, Pennsylvania
2010; J.N. Bremmer, From Heroes to Saints and from Martyrological to Hagiographical
Discourse, w: Sakralitdt und Heldentum, ser. Helden, Heroisierungen, Heroismen 6,
Wiirzburg 2015, s. 35-66.

20 A. Amore, Culto e canonizzazione dei Santi nell’antichita cristiana, ,,Antonianum”
52 (1977) nri, s. 39.
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do jednej ze wspolnot chrzescijanskich, w ktérym opisana zostata me-
czenska $mier¢ Polikarpa, biskupa Smyrny, ktéry zgingt 23 lutego 155
roku. Znaczenie pozostawionego po tym wydarzeniu tekstu podkresla
sie nie tylko ze wzgledu na opis meczenskiej §mierci, lecz ro6wniez na
to, co miato miejsce po niej. Z tekstu bowiem mozna odtworzyé¢ sposéb
postepowania wspdlnoty zaréwno w czasie 6wcezesnych przesladowan,
jak i w pézniejszych wiekach. Do cech charakterystycznych nalezaty:
pochéwek dokonany przez wspoélnote Koéciota, miejsce pochowania
meczennika stawato sie miejscem szczegdlnego kultu, celebracja po-
grzebowa odbywala sie w atmosferze radosci, liturgii pogrzebowej
przewodniczyt biskup lokalnej gminy, dzieni $mierci stawat sie dniem
narodzin dla nieba, w ktérym wspdlnota zbierata sie kazdego roku, by
celebrowaé wspomnienie meczennika. Celem tego dnia byto upamiet-
nienie odwagi i wytrwatosci w przesladowaniu oraz dodanie odwagi
w czasie prze$ladowan; wysytano réwniez i kopiowano listy, aby wies¢
o wydarzeniu dotarta do odlegtych wspdlnot chrze$cijaniskich??.

Innym kluczowym zZrédtem z tego okresu jest list §w. Cypriana z Kar-
taginy, skierowany do podlegtego mu duchowienstwa w kontekscie
przesladowan za czaséw cesarza Decjusza, ktore miaty miejsce wlatach
250-251. W tym czasie kult meczennikéw bytjuz statg praktyka KosSciota,
azjawisko spontanicznego oddawania czci meczennikom bezposrednio
po ich $mierci stanowito powszechny element kultu religijnego. Jako
biskup Cyprian zachecat lokalne wspdélnoty kosScielne do zapisywania
daty $émierci meczennikéw, aby méc ich pdézniej wspominaé podczas
nabozenstw, a takze sktadac¢ ofiare w rocznice $§mierci w trakcie spra-
wowania Eucharystii.

Hippolyte Delehaye??, Stephan Kuttner?? i Eric Waldram Kemp?2* od-
rzucili hipoteze o istnieniu w III czy IV wieku dochodzenia procesowe-
go przeprowadzanego przez biskupa, majgcego potwierdzi¢ §wietos¢

21 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto e delle procedure di canonizzazione, w:
Le cause dei Santi: sussidio per lo studium, red. V. Criscuolo et alii, Citta del Vaticano
2018, s. 168-169.

22 Por. H. Delahaye, Sanctus: essai sur le culte des saints dans Uantiquité, Bruxelles 1927,
s.169.

23 Por. S. Kuttner, La réserve paple du droit de canonisation, ,Revue Historique de Droit
Francais et Etranger” 17 (1938), s. 173.

24 Por. E. W. Kemp, Canonization and Authority in the Western Church, London 1948, s. 8.
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kandydata poprzez wienczace proces uznanie (vindicato) lub nie (non
vindicato). Natomiast Antoni Stankiewicz dopuszczal istnienie mozli-
wej formy procesu typu vindicatio / non vindicatio w Kosciele afrykan-
skim w IV wieku, ktéry musial weryfikowaé akty oglaszania Swietych
przez donatystow?®. Delehaye i Amore wskazujg, ze kanonizacja w okre-
sie przesladowan polegata na umieszczaniu imion i dat §mierci meczen-
nikéw w dyptykach liturgicznych oraz kalendarzach przez wspoélnoty
zbiskupem. Ko$cioty dowiadywaly sie o meczenstwie zlistéw autoryzo-
wanych przezlokalnego biskupa. Wspomnienie Swietego i wpisaniejego
imienia do kalendarium i kanonu stanowito pelnoprawng kanonizacje.
Kryterium $wietoéci byta pewno$é co do meczenstwa, przelanie krwi
za Chrystusa, ogdélnie znany fakt popierany gtosem ludu (vox populi), ofi-
cjalnie potwierdzony przez obecno$é biskupa na celebracji liturgicznej2s.

Czasy wyznawcow. Na poczatku IV wieku, po edykcie mediolanskim
(313) chrzescijanstwo na terenie Imperium Romanum zostato ogtoszone
religiolicita. Dato to zagwarantowang prawem rzymskim mozliwo$¢ od-
zyskania przez KoSciét miejsc kultuiswobodnego praktykowanie wiary.
Groby meczennikéw staty sie celami pielgrzymek, a wokétnich budowa-
nomartyria, kosciotyibazyliki. Kult meczennikéw obchodzono uroczy-
$cie (dies natalis), czytajac acta martyrum, passiones i miracula. Zaczeto
tez czci¢ relikwie, przenoszac je do innych regionéw. Pokéj i przywileje
doprowadzity do powstania nowej grupy $wietych—wyznawcow (con-
fessores), ktérych §wietoéé opierata sie nie na meczenstwie krwi, leczna
wiernym, codziennym zyciu wedtug Ewangelii. Termin confessor (wy-
znawca) w pierwotnym znaczeniu odnosit sie do osdb, ktore doswiadczy-
ly cierpienia i prze$ladowan ze wzgledu na wiare chrze$cijansks, lecz
nie poniosty §mierci meczenskiej. W pismach Ojcéw Kosciota wyznawcy
byli czesto stawiani na réwniz meczennikami, zaré6wno pod wzgledem
zastug duchowych, jakiw kontekscie czci oddawanej im przez wspoélno-
ty wiernych?”. Termin sanctus pierwotnie odnosit sie do meczennikéw

25 Por. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupéw przy kanonizacji Swietych przed XIII w.,
s.230-231.

26 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto e delle procedure di canonizzazione, s. 170.

27 Por. A. Amore, Culto e canonizzazione dei Santi nell’antichita cristiana, s. 41-42;
G.F.D. Crook, Early Christian Titles: Martyr, Confessor, Saint, Oxford 1978, s. 102-110;
V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 172-173.
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oraz biskupow. Z biegiem czasu jego zakres zostal rozszerzony na oso-
by, ktérych kult publiczny zostat oficjalnie zatwierdzony przez Koéciél.
Z kolei okres$lenia beatus oraz beatissimus stosowano w odniesieniu do
meczennikéw oraz innych chrzes$cijan, ktérzy byli otaczani czcig ze
wzgledu na prowadzenie zycia uznawanego za wzorcowe pod wzgledem
moralnym i duchowym?8,

Pierwsze przejawy kanonizowanej Swietosci odnajdujemy u Oryge-
nesa, ktéry w Zachecie do meczenstwa podkreslat warto$é tzw. biatego
meczenstwa—zycia radykalnie ascetycznego. W literaturze patrystycz-
nej czesto zrownywano takie zycie z meczenstwem. Metody z Olimpu
uznawatl dziewictwo dla Boga za forme meczenstwa, Atanazy z Aleksan-
drii ukazat zycie Antoniego Pustelnika jako duchowe meczenstwo, Jan
Chryzostom podkreslat warto$¢ cierpienia z mitosci do Boga, a Augu-
styn z Hippony widziat w rado$nie przezywanej chorobie wyraz §wie-
tosci. Tego typu postawy przyczynity sie do powstawania spiséw wy-
znawcow —biskupéw, mnichéw, dziewic i ascetéw—oddajacych zycie
radykalnej stuzbie Bogu. Dokumenty te, jak depositio episcoporum, z cza-
sem przybraty formy hagiograficzne (vitae, biographiae), idealizujac po-
stacie i podkreslajac cudowno$é jako dowdd §wietoéci. W przeciwien-
stwie do meczennikéw, ktérych kanonizacja opierata sie na $mierci za
wiare, w przypadku wyznawcéw konieczne byto szczegétowe badanie
ich zycia jako $wiadectwa radykalnego nasladowania Chrystusa. Wy-
daje sig, ze w IV wieku motyw religijnej czci wyznawcéw byt zblizony do
tego, jaki towarzyszyt wezedniej kultowi meczennikow?°,

Kos$cielne $wiadectwo SwietoSci wyznawedw obejmowato zaréwno
ocene chrze$cijanskiej nadzwyczajno$ci dziatalnosci duszpasterskiej
biskupéw, jakiascetycznego zycie mnichéw, co budzito szacunekiuzna-
nie wspotczesnych. Analiza praktyk zatwierdzania kultu wyznawcéw
ukazuje, ze juz za zycia cieszyli sie oni koScielng renoma Swietosci, co
przejawiato sie w pielgrzymkach, prosbach o modlitwe i btogostawien-
stwo, a niekiedy takze w budowie miejsc przeznaczonych na przyszty
pochéwek. Relikwie owych §wigtobliwych biskupéw i ascetéw stawaty
sie przedmiotem kultu, co wymagato ich ochrony. Powszechny podziw
dla cnét i cudéw—zaréwno za zycia, jak i po §mierci—stanowit wyraz

28 Por. J. Gaudemet, L'Eglise dans L'Empire Romain, Paris 1958, s. 693.
29 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 174-177.
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oddolnego dazenia wiernych do kanonizacji. Formalne uznanie §wieto-
$ci wymagato jednak aprobaty duchowienstwa, szczegélnie lokalnego
biskupa, ktéry potwierdzat kult swojg obecnoscig i autorytetem. Klu-
czowym elementem koscielnego uznania $wietoéci danej osoby byto
publiczne oddanie czci zmartemu przez biskupa i wspélnote wiernych.
W miare uptywu czasu hierarchowie Ko$ciota coraz bardziej angazo-
wali sie w ten proces, co od VI do poczatku XIII wieku przybrato forme
tzw. kanonizacji biskupiej—praktykiuznawania §wieto$ci na poziomie
lokalnym z inicjatywy biskupa3°.

Kanonizacje biskupie. Kult §wietych rozwijat sie w ramach wspo6l-
noty Kos$ciota, inicjowany przez trzy wspoétistniejace gltosy: Boga, hie-
rarchie ko$cielng i lud. Z czasem dominujgca role w procesie kanoni-
zacji przejeta hierarchia koscielna—poczatkowo biskupi lokalni, a od
pbézniejszego okresu biskup Rzymu. W VI-X wieku chrze$cijanstwo,
rozprzestrzeniajgc sie poza granice Cesarstwa Rzymskiego, przyjmo-
walo nowe formy wyrazu §wietoéci. Swietymi uznawano biskupéw
gorliwie peinigcych postuge duszpasterska, mnichéw prowadzacych
misje, a takze wladcéw nawracajgcych swoich poddanych. Miejsca
pielgrzymkowe stawaty sie waznymi oSrodkami kultu, a $wieto$é byta
utozsamiana z heroicznym zyciem i cudami. Biskupi odgrywali role we-
ryfikatoréw autentycznoscilokalnych kultéw, a ich udziat w procesach
kanonizacyjnych stopniowo sie formalizowal. Kanonizacje biskupie
wigzaly sie z praktykami elevatio corporis (ekshumacji i przeniesienia
relikwii do bardziej godnego miejsca) oraz translatio corporis (umiesz-
czenia relikwii w obrebie ottarza). Obie praktyki podkreslaty szczegdl-
ny status zmartego i nadawaty miejscu kultu jego imie. Zjawiska te byty
powszechne w kontekscie czci oddawanej meczennikom. W potowie IV
wieku pojawito sie zjawisko inventio, czyli odnalezienie relikwii me-
czennikéw, po ktérym nastepowaty ekshumacja i translokacja. Byta
to praktyka obecna zaréwno w Ko$ciele wschodnim, jak i zachodnim.
Papiez Damazy I (366-384) dokumentowat te wydarzenia w formie

30 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 177-182; zob. takze: W. Mruk, Homo
sanctus. Wzorce S§wietych w Europie Eacinskiej w sredniowieczu, Warszawa 2018; J.
Seehusen, Schiitzende Heilige des lateinischen Westens (370-600n. Chr.), Stuttgart 2021
(Beitrage zur Hagiographie 24).
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epigramatéw nagrobnych, gloryfikujacych odnalezienie szczatkéow
$wietychS,

W okresie sprawowania urzedu biskupa przez Ambrozego, w 386
roku dokonano w Mediolanie odkrycia relikwii meczennikéw Prota-
zego i Gerwazego, ktére zostaly uroczyscie translokowane do bazyli-
ki w Mediolanie. Analogiczna praktyka miata miejsce na Wschodzie,
gdzie za panowania cesarza Teodozjusza odnaleziono relikwie meczen-
nika Szczepana. Tego typu dziatania byly zatwierdzane przez bisku-
pow—bezposrednio lub posrednio—w celu unikniecia naduzy¢. W gra-
nicach swojej diecezji biskup posiadat kompetencje do rozstrzygania
autentyczno$ci meczenstwa oraz wartos$ci zycia i cudéw danej osoby.
Wyjatkiem pozostawalt Kosécidt afrykanski, w ktérym takie decyzje nale-
zaly do prymasa Kartaginy. W odpowiedzina wzrastajaca liczbe ottarzy
dedykowanych meczennikom sobér w Kartaginie (398/401) nakazatich
likwidacje w przypadkach, gdy brakowato relikwii. Odpowiedzialno$¢
za realizacje tego postanowienia spoczywata na biskupach lokalnych32.

Punktem zwrotnym w ewolucji procedur kanonizacyjnych byt dekret
synodu frankfurckiego (794), ktéry zabronit oddawania czci osobom
niezatwierdzonym na podstawie pisemnych §wiadectw (vitae, passio-
nes). Od tej chwili kanonizacjanie mogta juzopieraé sie wytgcznie na opi-
nii biskupa lub gtosie ludu, lecz wymagata oparcia na zebranych i udo-
kumentowanych dowodach. Praktyka ta zapoczgtkowata tworzenie
specjalistycznych biografii na potrzeby przysztych proceséw kanoniza-
cyjnych. Synod okreslit réwniez, ze samo przeprowadzenie elevatio lub
translatio nie wystarczato do uznania Swietosci, poniewaz dziatania te
mogty by¢ inspirowane interesem ksigzat, mnichéw czy wiernych. Dla-
tego wprowadzono wymog wystawienia dekretu kanonizacyjnego (per
decretum), publikowanego po konsultacji z lokalnym klerem. Od VIII
wieku kanonizacja biskupia zostata zwigzana z obowigzkiem wydania
takiego dokumentu po uprzednim zbadaniu zycia i cudéw kandydata®3.

31 Por.L.Hertling, Materialiperlastoriadel processodicanonizzazione, ,,Gregorianum” 16
(1935), s. 170-173; J. L. Gutiérrez, I giudizinella Chiesa. Processie procedure speciali. XXV
Incontro di Studio. Villa S. Giuseppe—Torino, Milano 1999, s. 169-171.

32 Por. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupow przy kanonizacji Swietych przed XIII w.,
s. 233-235.

33 Por. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupdéw przy kanonizacji $wietych, 24.0.
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Postanowienia synodu frankfurckiego promowaty kolegialne roz-
strzyganie spraw kanonizacyjnych podczas synodéw, ograniczajgc
wplyw biskupéw lokalnych i umozliwiajgc szersze rozprzestrzenienie
wiadomos$cionowych §wietych. Obecnosé hierarchéwidecyzje podejmo-
wane w ramach zgromadzen synodalnych byty wyrazem jednos$ciitacz-
noéci z KoSciotem powszechnym. Ostateczne usankcjonowanie prakty-
ki kanonizacji per decretum miato miejsce na synodzie w Moguncji (813),
gdzie podkreslono konieczno$é posiadania stosownego dokumentu za-
twierdzonego przez synod. Model ten stanowit koncowy etap rozwoju bi-
skupiejprocedury kanonizacyjnej,achocelevatioitranslationadal miaty
znaczenie, odtad musiaty byé poprzedzone dekretem kanonizacyjnym34.

Whioski

W teologii biblijnej i patrystycznej okreslenie ,$wiety” w pelnym zna-
czeniu odnosi sie wytgcznie do Boga. W Biblii termin ten nie tyle ozna-
cza ,oddzielenie”, ile raczej ,przynalezno$é” i ,relacje”. Swietym jest
B6g—to On zastuguje na to, by cztowiek zblizat sie do Niego, nawigzy-
watl z Nim wiez, a takze oddawat Mu ludzi, miejsca i przedmioty, ktére
On sam pdzniej uswieca. Dzieki zbawieniu dokonanemu przez Chry-
stusa obdarza On wierzacych wen prawdziwg §wietoscig, co dokonuje
sie poprzez wiare, chrzest oraz namaszczenie pochodzace od Jedynego
Swietego—Boga. Chrzeécijanie nie sg §wieci z natury, lecz zostajg uswie-
ceni przez Boga. Nowym aspektem, ktéry pojawit sie wraz z chrzesci-
janstwemiodpowiada dawnej, starotestamentalnej czystoscirytualnej,
jest moralna czysto$¢ zycia. Dlatego w pierwszych wiekach KoSciota ro-
zumienie §wieto$ci miato wymiar chrystologiczny (zwigzany z Chrystu-
sem), pneumatologiczny (zwiazany z Duchem Swietym) i wspélnotowy.
~Swietymi” byli nazywani wszyscy wierni, ktérzy zostali usprawiedli-
wieni przez Chrystusa i uswieceni przez Ducha Swietego.
Teologia patrystyczna, od I do VIII wieku, wypracowata kilka kon-
cepcji Swietosci i uSwiecenia cztowieka: przebéstwienie, czyli udziat

34 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto e delle procedure di canonizzazione, s. 183-
185; R. Paciocco, The Canonization of Saints in the Middle Ages. Procedure, Documenta-
tion, Meanings, w: A companion to Medieval Miracle Collections, red. I. McCleery, Le-
iden-Boston 2021, s. 55.
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w boskiej naturze; u§wiecenie przez Ducha Swietego; uswiecenie dzieki
lasce Bozej; dazenie do moralnej doskonatosci oraz §wieto$é rozumiang
jako normatywny model zycia proponowany przez Kosciét.

Od przetomu III i IV wieku termin ,,§wiety” zaczeto odnosi¢ w Ko-
Sciele przede wszystkim do wybitnych jednostek, ktére normatywnie
uznawano za wyrdzniajgce sie poprzez swe postawy i cnoty—najpierw
meczennikéw, a nastepnie mnichéw, ascetéw i biskupéw. Ten proces
nie byt gwattowny ani jednolity, lecz dtugotrwaty i zréznicowany re-
gionalnie. Przemiany objety m.in. sposéb postrzegania §wietych oraz
formy kultu. Poczatkowo oddawano cze$é meczennikom jeszcze za zy-
cia, a po $mierci—w czasie liturgii—wspominano ich pamiec.

Jednak dopiero w IV-V wieku kult §wietych zostat oficjalnie uznany
iugruntowany, kiedy w Ko$ciele Zachodnim zaczeto przedstawiaé Swie-
tych jako oredownikéw u Boga. W tym okresie §wieto$¢ byta postrzega-
na juz nie tylko jako wynik meczenstwa, ale takze jako owoc zycia pet-
nego cnét chrzescijanskich, takich jak mitos$é, pokora czy pokédj. Wraz
z tym rozszerzeniem pojawita sie nowa typologia Swietych—biskupéw,
mnichéw, ascetéw—Kktorej towarzyszyl rozwdj literatury hagiograficz-
nej. Swieci nie tylko ksztattowali wspélnoty, ale byli przez nie réwniez

~tworzeni” —ich wizerunki odpowiadaty oczekiwaniom i potrzebom
wiernych. Swiety stawat sie zwierciadtem zbiorowych pragnien, lekéw
i duchowych aspiracji spoteczenstwa. W efekcie tych przemian wy-
ksztalcity sie zréznicowane koncepcje Swietosci, ktére odzwierciedla-
ly refleksje teologiczna, ale i potrzeby chrzescijan w zmieniajgcym sie
Swiecie. Co ciekawe, dla formalnego oglaszania §wietymi na potrzeby
kultu przyjeto tylko jedng koncepcje Swietoéci rozumianej jako norma-
tywny model Zycia proponowany przez Ko$ciét.
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