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Brat - ojciec - matka

Specyfika braterstwa minoryckiego

Na temat braterstwa oraz wspdlnoty braci mniejszych i jej charak-
terystycznych cech napisano wiele w jezykach wtoskim, angielskim
czy polskim'. Dlatego podstawowym celem tej pracy jest systematy-
zacja idei dotyczaca kwestii, jak sam Franciszek z Asyzu przezyt i opi-
sat do§wiadczenie braterskiego zycia. W jego pismach nie znajdziemy
petnego i systematycznego wyktadu na ten temat, jednak na pewno
Franciszkowe teksty daja mozliwo$¢ odszukania my$li umozliwiajg-
cych zrozumienie idei braterstwa, zaréwno w tym szerszym znacze-
niu, czyli w odniesieniu do catego stworzenia, jak i do wspdlnoty braci
mniejszych, tzn. opisu relacji, jakie maja taczy¢ braci zgromadzonych
zréznych stron i zakatkédw ziemi, aby wstepowal w $lady ubogiego
i pokornego Jezusa Chrystusa.

! W tym kontekscie warto przytoczy¢ opracowania: L. Iriarte, Powolanie franciszkariskie.

Synteza ideatéw sw. Franciszka i $w. Klary, Krakéw 1999; T. Matura, Sw. Franciszek z Asyzu na nowo
odczytany, Krakéw 2000; A. Zajac, Swiety Franciszek, Krakéw 2004; Franciszkariski charyzmat bra-
terstwa: materialy z miedzynarodowego sympozjum ,,Powolanie franciszkarisko-kapucyriskie w jego wy-
miarach laickich”, red. M. Miszczyniski, Krakéw 2008; K. Synowczyk, Charyzmat ewangelicznego bra-
terstwa swietego Franciszka z Asyzu, ,,Studia Franciszkariskie” 10 (1999), s. 201-214; M. Sykula, List
$w. Franciszka do catego Zakonu, ,,Studia Franciszkariskie” 14 (2004), s. 141-177.
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Niniejsze studium odwotuje sie gtéwnie do pism Franciszka z Asyzu?
i Swiadomie rezygnuje z interpelacji literatury hagiograficznej opisuja-
cej zycie wspdlnoty braci mniejszych. Wydaje sie bowiem, iz pogtebio-
na analiza tekstéw $wietego jest wystarczajacym Zrédlem, aby w sposéb
wyczerpujacy zrozumieé, a nastepnie opisaé, jak powinno wygladaé i na
czym opierac sie braterskie zycie prowadzone w rodzinie franciszkanskie;j.

Praca zostata podzielona na dwie cze$ci. Pierwsza opisuje Franciszkowe
dojrzewanie do przyjecia postawy bycia bratem, za$ druga odwotuje sie
do figury matki jako tej, ktéra jest w mysli Franciszka pierwowzorem
braterskich relacji.

1. Swiadomo$é¢ bycia ,bratem” wobec wszystkich ludzi

Zanim Franciszek z Asyzu zrozumial, okresliti zaczat widzie¢ siebie sa-
mego jako brata w relacji do wszystkich ludzi i stworzeri, musiat przej$é
dos¢ dtugi proces dojrzewania i duchowego rozwoju. Byto to wzrastanie
gtéwnie w tasce Bozej, oparte na dtugich godzinach modlitwy i medyta-
cji Ewangelii, a takze kontakcie z zywym cztowiekiem®. Jak potem powie
o sobie, to sam Najwyzszy prowadzit go i dat mu braci (por. T 1) oraz ta-
ske stworzenia wspdlnoty, dla ktérej najwazniejszym prawem i wyznacz-
nikiem w budowaniu braterskich relacji byta Ewangelia.

1a) Krok pierwszy - spotkanie z tredowatymi

Wydaje sie, iz Franciszkowe rozumienie braterstwa ma zrédto w po-
czatkach jego nawrdcenia, to znaczy w momencie spotkania z tredowa-
tymi, o czym sam wspomina w Testamencie:

2 Jesli chodzi o tekst tacifiski i polskie ttumaczenie pism Franciszka, bede sie odwotywat
do wydania: Swigci Franciszek i Klara z Asyzu. Pisma, wyd. tacitisko-polskie, red. W. Michalczyk,
Krakéw-Warszawa 2002.

*  Zrodzone nabazie modlitwy i medytacji stowa Bozego Franciszkowe braterstwo bedzie
drastycznie rézne od tego, jakie w XVIII wieku zostanie zaproponowane przez rewolucje fran-
cuska. Symbolem ruchu braci mniejszych stato sie wezwanie ,,Pokéj i dobro”, natomiast bez-
sprzecznym znakiem rewolucji francuskiej jest gilotyna.
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Mnie, bratu Franciszkowi, Pan dal tak rozpoczaé zycie pokuty: gdy bylem w grze-
chach, widok tredowatych wydawat mi sie bardzo przykry. I Pan sam wprowadzat
mnie miedzy nich i okazywatem im mitosierdzie. I kiedy odchodzitem od nich, to, co
wydawalo mi sie gorzkie, zmienito mi sie w stodycz duszy i ciata; i potem nie czeka-
jac dtugo, porzucitem $wiat (T 1-3).

Mozemy sobie wyobrazié, iz mtodzieniec zyjacy w sredniowieczu,
wywodzacy sie z zamoznej rodziny kupieckiej, majacy przed soba wizje
i mozliwo$ci pomnazania majatku, inspirowany pragnieniem zostania ry-
cerzem i szlachcicem, obdarzony zdrowiem i wieloma innym talentami,
musiat czu¢ do tredowatych tylko wstret i nie interesowat go los wyobco-
wanych ze spoteczeristwa. Byli oni rzeczywisto$cig bardzo daleka od jego
pragnieni: tredowaty to cztowiek z marginesu, ostatni, przegrany, skaza-
ny na tutaczke i na $mieré w powolnych meczarniach®, natomiast rycerz
i szlachcic przedstawia obraz zwyciestwa, sukcesu, zycia przezytego godnie,
w szczesciu i w dobrobycie®. Nie dziwi wiec wyznanie Franciszka dokona-
ne pod koniec Zycia i zapisane na kartach Testamentu, iz jako mtodzieniec
wychowany wtasnie w takiej kulturze, kierowat sie bardzo negatywnymi
uczuciami wobec nich i z pewnoscig, jadac konno przez winnice czy oliwne
gaje Doliny Spoletariskiej, zawracat swojego wierzchowca, gdy tylko z da-
leka ustyszat dzwoneczek, jaki byli zobowigzani nosié przy sobie tredowa-
ci. Nie traktowat ich w tym momencie jako swoich braci.

Dwadzie$cia lat pdzniej, schorowany i bliski §mierci Franciszek oceni
jednoznacznie ten sposéb myslenia i postrzegania rzeczywisto$ci, mowiac:
,bylem w grzechach”. Trwanie w ztu oznacza wiec dla Biedaczyny ego-
centryczne zycie nastawione na nobilitacje wasnej osoby, bez uwzgled-

¢ Tredowaci byli uwazani przez §redniowieczne spoteczefistwo za opuszczonych nie tylko

przez ludzi, ale réwniez przez samego Boga, poniewaz zostali dotknieci choroba. Przebywajac
w catkowitej izolacji w leprozorium, musieli nosi¢ specjalny strdj wraz z grzechotka, aby w ten
sposéb informowaé o swojej obecnosci zdrowe osoby. Por. S. Wrzesitiski, Oddech $mierci. Zycie
codzienne w czasach epidemii, Krakéw 2008, s. 45.

> Spoteczenistwo $redniowieczne oddawato stanowi rycerskiemu hold i szacunek z powo-
du jego odwagi i gotowosci do oddania zycia dla stusznej sprawy, obrony wiary chrze$cijaniskiej
i ostony potrzebujacych; prestiz rycerzy wzmacniany byt réwniez §piewanymi przez trubadu-
réw lirycznymi pie$niami, stawiacymi legendarnego kréla Artura i zgromadzonych wokét nie-
go rycerzy okragtego stotu. Por. A. Baker, Rycerstwo sredniowiecznej Europy: zZycie i legenda, przet.
7. Dalewski, Warszawa 2004, s. 32.
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niania innych oraz dawania miejsca tasce Bozej w swoim zyciu. Wydaje
sie, iz wlasnie egoistyczne pragnienie szukania chwaty i podziwu ze stro-
ny bedacych w stanie rycerskim zostaje napietnowane i okre$lone przez
dojrzatego juz w wierze stygmatyka jako grzeszne.

Prawdopodobnie kazdorazowe spotkanie z tredowatym wprowadzato
do serca mtodego Franciszka blizej nieokre$lone i niezrozumiate uczu-
cie zawstydzenia. Ten proces, zapoczatkowany w sposéb nie§wiadomy,
osiggnat swéj kulminacyjny punkt w momencie, kiedy Pan pozwolit mu
przetamad opdr wobec odrzuconych przez spoteczetistwo, w odpowie-
dzi na co Franciszek okazywat im mitosierdzie.

Niestety informacje, jakie zostawia nam gtéwny bohater, co do same-
go spotkania z tredowatymi sg bardzo ubogie, zaréwno co do czasu, jak
i miejsca owego wydarzenia. Jednak z punktu widzenia teologicznego
ukazuja one esencjalne elementy, wchodzace w sktad procesu nawrdce-
nia. Pierwszy z nich to stwierdzenie: ,,Pan sam wprowadzat mnie miedzy
nich”. W tym zdaniu, fundamentalnym dla opisu nawrécenia Franciszka,
jest cos paradoksalnego, innego, niz nalezatoby sie spodziewaé. Samo wy-
darzenie, zapoczatkowane przez Pana, nie doprowadza bowiem Franciszka
w pierwszym rzedzie, jak mozna by oczekiwaé, do jakiego$ wewnetrzne-
goi gtebokiego przezycia duchowo-religijnego, ale pozwala mu do§wiad-
czy¢ obecno$ci Boga w ciele nieuleczalnie chorego - brata. W leprozo-
rium, miejscu, ktére wydaje sie odlegte od wszystkiego, co ma zwigzek
z dobrem, pieknem, mitoscia i wreszcie z Bogiem, mtodzieniec doswiad-
cza wewnetrznej przemiany, pod postacig chorego na trad dostrzega bra-
ta. Po$réd tych, ktérzy byli pozbawieni jakiejkolwiek nadziei zycia, on od-
najduje wartosci, ktére nadadza nowy sens jego istnieniu®.

Spotkanie z Bogiem jest podlegte prawu wcielenia. Stwérca pozwala
sie do$wiadczy¢ w ciele zanurzonym w doczesno$ci. Wyznanie ,,okazywa-
tem im mitosierdzie” oznacza akceptacje rzeczywisto$ci taka, jaka jest, aby
potem, wychodzgc od znieksztatconego i zeszpeconego poprzez marnosé
i ubdstwo ciata, wskazywad na sens ludzkiego istnienia, jakim jest spot-
kanie Boga w potrzebujacym milosierdzia. Z tego do§wiadczenia rodzi sie

¢ Wiecej naten temat w pracy wloskiego kapucyna: P. Maranesi, Leredita di frate Francesco.
Lettura storico-critica del Testamento, Assisi 2009, s. 100-105.
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Franciszkowa ekstaza. W ukrzyzowanym ciele objawia sie mu czlowiek
posiadajacy swoja godno$é. Wizja braterstwa Swietego z Asyzu powstata
w momencie kiedy z mitosierdziem dotykat gnijacych ciat tredowatych.

Owe okaleczone twarze sprawity, ze Franciszek dostrzegt préznosé swo-
ich marzeni i pragnien z przeszto$ci, a ci, ktérych od dziecinistwa przed-
stawiano mu jako opuszczonych przez Boga i przez ludzi, stali sie ukry-
tym skarbem, pozwalajacym odkry¢ i nada¢ sens istnieniu. Przebywanie
posréd tredowatych sprawito, iz w jego sercu zaszta ogromna zmiana:
mechanizmy dyskwalifikujgce i odsuwajace mieszkaticéw leprozorium
na margines spoteczny, a nadajace prestiz stanowi rycerskiemu, nie mia-
ty juz wiecej wptywu na $wiat jego wartosci.

Proces wewnetrznego nawrdcenia, wyrazony poprzez mitosierny gest
bezinteresownej mitosci, to takze krytyka spoteczenistwa. Franciszek nie
chce i nie moze by¢ juz rycerzem, poniewaz w ten sposéb bytby na ustu-
gach tylko jednej grupy spotecznej, oddzielajac sie od makabrycznych ciat,
zamieszkujacych poza murami $redniowiecznego miasta. Wydawatoby sie,
iz wybér dokonany w tym momencie musi by¢ opowiedzeniem sie za jed-
ng z dwu mozliwych propozycji: bycia rycerzem lub przebywania posréd
tredowatych. Ku zaskoczeniu obu grup, odnajduje on jednak trzecig dro-
ge - rozwiazanie, ktére nie dyskwalifikuje nikogo: nowym i ostatecznym
pragnieniem mlodzienica jest bycie bratem, jak o tym $wiadczg pierwsze
stowa Testamentu: ,,Mnie, bratu Franciszkowi”. Tak oto posréd ludzi od-
sunietych na margines spoteczeristwa nastepuje reorientacja i odbudo-
wa w sercu Franciszka. W jego duszy ksztattuje sie nowy obraz wyobco-
wanych, ktérego fundamentem staja sie stowa ,,mitosierdzie” i ,,brat”.

Gest mitosierdzia, okazany przez nowo nawrdconego, nie byt tylko
jednorazowym, heroicznym aktem podyktowanym wrazeniem chwili,
inaczej bowiem Franciszek nie mégltby napisaé o pierwszym z owocéw
tego spotkania, jakim byta wewnetrzna przemiana: ,,Kiedy odchodzitem
od nich, to, co wydawato mi sie gorzkie, zmienito mi sie w stodycz du-
szy i ciata”. Dojrzewanie Biedaczyny do petni wiary przebiegato poprzez
czynienie mitosierdzia i nie bytoby mozliwe bez wydtuzonego w czasie
zamieszkania posrédd tredowatych, zbudowania glebszych wiezi i uczy-
nienia z tych oséb swojej ,,rodziny”. Stawanie sie darem dla innych prze-
mieniato niezauwazalnie jego serce, sprawiajac, iz tak zywe do tej pory
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warto$ci i pragnienia z przesztosci staty sie nieistotne, a na ich miejsce
pojawila sie nowa potrzeba - bycia ,,bratem mniejszym”, ktéra wprowa-
dzita w chrzescijariskie spoteczeristwo wartoéci znane, a jednak zapo-
mniane: budowania rodzinnej relacji braterstwa miedzy ludZzmi w opar-
ciu o bezinteresowng mito$¢ i mitosierdzie’.

1b) Bég Najwyzszy: ,,méj najswietszy Ojciec” (por. Of 2, 11)

Drugim krokiem we Franciszkowym poznawaniu braterstwa byto odkry-
cie obecnos$ci Boga jako Ojca petnego troski i mitosierdzia wobec wszyst-
kich swoich dzieci®. Franciszek, odchodzgc z domu rodzinnego, a gtéwnie
w momencie, kiedy na placu w Asyzu w obecnosci biskupa Guido zrze-
kat sie wszystkiego, do czego miat prawo jako syn Piotra Bernardone,
oddawat sie pod opieke Ojca Niebieskiego. Zgodnie z tym, co podaje
$w. Bonawentura w Legendzie wigkszej, mtody Poverello miat zadeklaro-
waé’: ,,Az do tej pory nazywatem cie ojcem na ziemi, teraz za$ bede mégt

7 Swoim wyborem Franciszek przekroczyt i naruszyl prawa, jakimi rzadzit sie ogét spo-
teczeristwa. Oddalajac sie od Asyzu, odkryt po$réd tredowatych ich czlowieczenistwo, zrozu-
mial, Ze podobnie jak on, sg osobami, ktére nosza w sercu pragnienia, nadzieje i troski podobne
do tych, jakie byty jego udziatem. Doswiadczyt takze, iz najbardziej obdarowanym byt on sam.
Czynigc mitosierdzie, otrzymal o wiele wiecej niz mdégt da¢ - wewnetrzng rado$¢ i odnalezie-
nie nowych wartosci. Por. P. Maranesi, Leredita di frate Francesco..., dz. cyt., s. 136-139.

8 Gdy przegladamy konkordancje J. F. Godeta, okazuje sie, ze w krytycznym wydaniu
K. Essera, Opuscula Sancti Patris Francisci Assisiensis (Grottaferrata-Roma 1978) stowo pater - ojciec
mozna znalez¢ az 92 razy, z czego tylko trzykrotnie w znaczeniu pater mundus - ojciec ziemski,
pozostate natomiast dotycza Osoby Boga. Por. ]. F. Godet, G. Mailleux, Opuscula s. Francisci, Scripta
s. Clarae Concordance, index verborum, listes de fréquences, tables comparatives, Louvain 1975.

° W relacji Tomasza z Celano Franciszek jest milczacy i Swiadomie rezygnuje z jakiejkol-
wiek rozmowy z Ojcem: ,,Potem wezwat go przed biskupa miasta, zeby na jego rece zrzekt sie
wszystkiego majatku i tak oddat wszystko, co posiadat. On nie tylko nie odmdwit, ale z wielka
radoscig chetnie po$pieszyt spetnié to zadanie. Gdy zostat zawezwany przed biskupa, nie zwle-
kat ani w niczym nie zwtéczyt. Co wiecej, nie wdawal sie w zadng rozprawe stowna, ale zaraz
zdjawszy i zrzuciwszy cale ubranie, zwrécil je ojcu. Nawet nie zatrzymat spodni, tak ze wobec
wszystkich caly sie obnazyl. Biskup, zwazajac na jego ducha i zapal, natychmiast wstat i objaw-
szy go swymi ramionami, okryt go ptaszczem, w ktéry byt ubrany. Zrozumiat, ze jest to wyraz-
nie Boska sprawa i uznat, ze czyny stugi Bozego, jakie naocznie ogladat, zawierajg tajemnice.
Dlatego odtad stat sie jego pomocnikiem, a popierajac go i umacniajac, objat go glebia swej mi-
tosci. Oto juz zmaga sie «nagi z nagim». Odsungwszy na bok wszystko, co nalezy do $wiata, my-
§li jedynie o sprawiedliwo$ci boskiej. Poniza swoje wilasne zycie i zarzuca wszelka troske o nie,
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bezpiecznie méwié: «Ojcze nasz, ktdry jeste$ w niebie (Mt 6, 9), w Tobie
ztozytem wszelki skarb, wszelka ufno$¢ i nadzieje»” (1 B 2, 4). Taki gest
ze strony syna kupca z Asyzu nie bytby mozliwy, gdyby w jego sercu nie
rozwijato sie juz bogate Zycie wewnetrzne, bazujgce na zaufaniu i zawie-
rzeniu Bogu Ojcu.

Mimo ze w swoich pismach brat Franciszek czesto nazywa Boga
,Wszechmocnym”, ,Najwyzszym” i ,,Stwérca”, tzn. Bogiem bardzo odle-
glym i transcendentnym, jednoczesnie okre$la Go ,,dobrym Ojcem”, ,,naj-
wyzszym dobrem” i ,,Mito$cia”. Biedaczyna powtarza wielokrotnie: ,,Nie
miejmy wiec innych tesknot, innych pragnien, innych przyjemnoscii rado-
$ci oprécz Stwércy i Odkupiciela i Zbawiciela naszego, jedynego prawdzi-
wego Boga, ktdry jest petnia dobra, wszelkim dobrem, catym dobrem, praw-
dziwym i najwyzszym dobrem, ktéry sam jeden jest dobry” (1 Reg 13, 9).

Gdy Franciszek méwi o Bogu Ojcu, najczesciej wychwala Go i wyraza
wdzieczno$¢ wobec Niego. Podstawowym powodem dziekczynienia nie
jest zadne dziatanie czy przymiot Boga, ale - jak czytamy w XXIII rozdzia-
le Reguly niezatwierdzonej - samo Jego istnienie: ,,Wszechmogacy, najswiet-
szy i najwyzszy Boze, Ojcze Swiety [...] dzieki Ci sktadamy z powodu Ciebie
samego” (1 Reg 23, 1). Dopiero potem, jako czysta konsekwencja istnienia
dobrego Ojca, Boga mito$ci, z serca Franciszkowego wybrzmiewa pie$n po-
chwaly i uwielbienia za kazdy dar, a gtéwnie za stworzenie wszystkich by-
téw, zaréwno duchowych, jak i cielesnych (por. 1 Reg 23, 1; Np 5, 1).

Wydarzenie na placu w Asyzu sprawito, iz Franciszek, odsuwajac na
drugi plan wiez ojcowska, stawal sie coraz bardziej otwarty na do§wiadcze-
nie i przezywanie powszechnego braterstwa, dla ktérego jedynym punk-
tem odniesienia i momentem zwrotnym byta figura Boga Ojca. Wszystkie
byty stworzone, razem z cztowiekiem, zaczety stanowi¢ dla niego Bozg
rodzine, stajgc sie braémi i siostrami'®, Przezywat on te prawde tak gte-
boko, ze starat sie traktowac je z nalezytym szacunkiem. Wzywajac je do

aby jako ubogi zdoby¢ pokédj na oblezonej drodze. Tylko jeszcze $ciana ciata oddziela go od wi-
dzenia Boga” (Tomasz z Celano, Zywot pierwszy $w. Franciszka, 14-15, [w:] Zrddla franciszkariskie.
Pisma $wigtego Franciszka. Zrddta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma $wietej Klary i zrédta biogra-
ficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakéw 2005).

10 Brat Tomasz z Celano w Memoriale napisat: ,Jezeli mito$¢ uczynita go bratem wszyst-
kich stworzen, to nic dziwnego, ze mito$¢ Chrystusowa czynita go tym bardziej bratem ludzi,
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wspdlnej modlitwy, chciat, aby cate stworzenie wielbito swego Stwdrce.
Akt modlitwy rodzit w nim do§wiadczenie uniwersalnego braterstwa'’.
Mysl o takiej wiezi miedzy catym stworzeniem i wezwanie do wspdl-
nej modlitwy zostaly przez niego pieknie wyrazone w mato znanej lau-
dzie zatytutowanej Zacheta do pochwaty Boga, o ktérej informuje tylko no-
tatka brata Mariana z Florencji, zapisana przez niego w Kronice zakonu
z XVIwieku. Kronikarz przekazal wiadomo$¢ o tekscie wypisanym przez
Franciszka na blacie ottarza w jednym z ereméw w Umbrii, zapraszaja-
cym wszystkie stworzenia do chwalenia i uwielbiania Boga. Owa pie$n
pochwalna powstata prawdopodobnie przy okazji konsekracji tej kaplicy
i zostata ozdobiona rysunkami Biedaczyny*?. Oto pierwsza cze$¢ laudy,
ktdrej tematem przewodnim jest zaproszenie do czcii pochwaty Stwdrcy
poprzez modlitwe przezywang w duchu powszechnego braterstwa:

naznaczonych obrazem Stworzyciela” (Tomasz z Celano, Wspomnienie w pragnieniu duszy o czy-
nach i cnotach najswietszego ojca naszego Franciszka, 172 [w:] Zrédla franciszkariskie..., dz. cyt.).

L Wydaje sie, iz ten sposéb myslenia przy$wiecal réwniez Janowi Pawtowi 11, kiedy w paz-
dzierniku 1986 roku zorganizowat spotkanie przedstawicieli wszystkich religii i modlit sie wraz
z nimi o pokdj. Papiez przywitat przybytych gosci tymi stowami: , Juz sam fakt, iz tak wielu przy-
wédcdw religijnych zebrato sie na modlitwie, jest zacheta dla wspdtczesnego $wiata, by uswia-
domit sobie, ze istnieje inny wymiar pokoju, ze obok negocjacji politycznych, kompromiséw lub
ekonomicznych przetargdéw istnieje inny sposdb szerzenia pokoju. Jest nim modlitwa, ktéra bez
wzgledu na zréznicowanie religii wyraza zwigzek z potega najwyzsza, ktéra znacznie przekracza
granice naszych ludzkich mozliwosci, Przybywamy z daleka nie tylko ze wzgledu - jak w przypad-
ku wielu z nas - na dzielace nas odleglo$ci, ale przede wszystkim ze wzgledu na odmienne rodo-
wody historyczne i duchowe”. Por. ,,’Osservatore Romano”, wyd. pol., 10 (1986), s. 17.

12 Brat Marian z Florencji (t 1537) prawdopodobnie osobiscie widzial ten tekst i rysun-
ki i jako kronikarz przepisat laude. W ten sposdb, gtéwnie dzieki jego §wiadectwu, mamy do-
step do kolejnego tekstu Franciszka. Relacja brata Mariana nabiera jeszcze wiekszej wiarygod-
nosci w $wietle $wiadectwa jednego z kronikarzy florenckich o nieznanym imieniu. Przyznaje
on, ze Franciszek wlasna reka napisat kilka wersetédw, w ktérych zapraszat wszystkie stworze-
nia do chwalenia Boga. Réwnocze$nie namalowat albo kazat namalowad na antepedium otta-
rzowym rozmaite stworzenia. Niestety relikwia ta w pewnym momencie zagineta - nie wie-
my, czy zostata wykradziona, czy sptoneta podczas pozaru, ktéry miat miejsce pod koniec XVI
wieku. Warto wspomnie¢, ze kaplica eremu byta po§wiecona Matce Bozej i bardzo przypomi-
nata Porcjunkule, prawdopodobnie nosita to samo imie: Matki Bozej Anielskiej. Dzieki tym in-
formacjom mozna zrozumieé, dlaczego w tekscie odnajdujemy wezwanie jedynie do Maryi i do
$w. Michata Archaniota. By¢ moze modlitwa ta zostala skomponowana na uroczysto$¢ konse-
kracji kaplicy, co potwierdzatoby takze wezwanie ,,0to jest dzien, ktdry Pan uczynil”.

B Podaje wersje laciriska cytowanego tekstu: ,, Timete Dominum et date illi honorem.
Dignus est Dominus accipere laudem et honorem, Omnes, qui timete Dominum, laudate eum.
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1 Bdjcie sie Pana i cze$¢ Mu oddajcie (por. Ap 14, 7).

2Godzien jest Pan otrzymac stawe i cze$¢ (por. Ap 4, 11).

* Wszyscy, ktérzy boicie sie Pana, chwalcie Go (por. Ps 21, 24).
“BadZ pozdrowiona Maryjo, taski pelna, Pan z Toba (tk 1, 28.30).
5 Chwalcie Go niebo i ziemia (Ps 68, 35).

¢ Chwalcie wszystkie rzeki Pana (Dn 3, 78).

7 Blogostawcie synowie Bozy Pana (por. Dn 3, 82) (Z 1-7).

Franciszek odwotuje sie bardzo mocno do tekstu biblijnego, cytujac lub
parafrazujgc Ksiegi Starego i Nowego Testamentu. Modlitwe rozpoczyna we-
zwanie Boga Najwyzszego, zaczerpniete z Ksiegi Apokalipsy: ,,Bdjcie sie Pana
i cze$¢ Mu oddajcie” (Ap 14, 7). Taki wstep bardzo dobrze charakteryzuje
mysl przewodnia Biedaczyny, a takze jego braci, ktérg kierowali do napot-
kanych ludzi, zachecajac do wspdlnego wychwalania Boga Najwyzszego,
poniewaz tylko On jest godzien otrzymaé chwale i cze$¢ (por. Ap 4, 11).
Franciszek, zapraszajac do oddawania czci Panu, nie chce nikogo pomingé,
dlatego w 3. wersecie, wykorzystujac fragment z Psalmu 21, dodaje stowo
,omnes” (wszyscy) . W ten sposéb Biedaczyna nadaje modlitwie charakter
uniwersalny. Jego spojrzenie w nastepnych wersetach kieruje sie na caty
Swiat i wreszcie caty kosmos. Nie tylko ludzie, ale takze niebo i ziemia po-
winny wychwalaé Boga. Czasowniki z Psalmu 68 zostaly przez niego odda-
ne w trybie rozkazujgcym (chwalcie). Spo$réd stworzeti, jakie wychwalaja
Boga, Biedaczyna wymienia rzeki. W 7. wersecie cztowiek, ktéry jest koro-
ng stworzenia, zostaje réwniez wezwany do chwaly Bozej. Werset z Ksiegi
Daniela: ,,Chwalcie Pana synowie ludzcy” (Dn 3, 82) zostal przeksztatcony
przez Franciszka w sposdb bardzo znaczacy. Autor, zamiast uzy¢ biblijne-
go zwrotu ,,synowie ludzcy”, méwi ,,synowie Bozy” i podkre$la w ten spo-
s6b fakt, iz kazdy cztowiek jest najpierw dzieckiem Boga, a dopiero potem
konkretnych ludzi w okreslonym miejscu i czasie.

Powyzsza lauda to tylko jeden z wielu przyktadéw tego, iz Franciszek
od samego poczatku widziatl w Bogu Najwyzszym i Stwdrcy dobrego Ojca,

Ave Maria, gratia plena, Dominus tecum. Laudate eum caelum et terra. Laudate omnia flumina
Dominum. Benedicite filii Dei Dominum” (ExhLD 1-7). Por. Francisci Assisiensis, Scripta, critice
edidit Carolus Paolazzi, Grottaferrata 2009.

' Wiecej na temat tej modlitwy zob. L. Lehmann, Sw. Franciszek, mistrz modlitwy, thum.
A. Kafel, Krakéw 2003, s. 78-88.
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aludzi i cate stworzenie traktowat jak Jego dzieci, to znaczy jak braci i sio-
stry wywodzacych sie od tego samego Ojca. To doswiadczanie bez watpie-
nia miato wptyw na to, iz sam $wiety, a potem ugruntowani jego przykta-
dem i nauka bracia nie mogli przezywac swego powotania inaczej, jak tylko
w duchu gtebokiego braterstwa wzgledem samych siebie i innych oséb.

1c) Braterski sposdb postepowania braci

Po$réd bardzo wielu tekstéw, ktére nawiazuja do zycia braterskiego
i opisuja relacje, jakie powinny panowaé miedzy braémi wewnatrz ich
wspdlnoty, a takze miedzy innymi ludZmi, chcemy zacytowaé XI roz-
dziat Reguly niezatwierdzonej. Bez watpienia urealnia on Franciszkowego
ducha, dajac nie tylko wskazéwki na temat postepowania w budowaniu
powszechnego braterstwa, ale takze motywujgc je odpowiednimi frag-
mentami Pisma Swietego':

T wszyscy bracia niech wystrzegaja sie stéw obelzywych i sprzeczek, 2 niech staraja
sie raczej, o ile Bég da im taske, zachowywad milczenie. ® Niech nie sprzeczajg sie ze
sobg ani z innymi, lecz niech staraja sie odpowiada¢ pokornie méwigc: stuga nieuzy-
tecznym jestem. ‘I niech sie nie gniewaja, bo kazdy, ktéry sie gniewa na brata swe-
g0, bedzie winien sgdu. Kto powiedziatby bratu swemu: ,,bezbozniku”, bedzie winien
Rady; kto by rzekl ,glupcze”, bedzie winien ognia piekielnego (Mt 5, 22). °I niech
sie kochajg wzajemnie, jak méwi Pan: To jest moje przykazanie, abyScie sie wzajem-
nie mitowali, jak ja was umitowatem (J 15, 12). °I niech czynem okazuja mito$¢, jaka
maja wzgledem siebie, jak méwi Apostol: Nie mitujmy stowem ani jezykiem, ale czy-
nem i prawda (1] 3, 18). I niech nikomu nie ztorzeczg, ® niech nie szemrza, nie ubli-
7aja innym, poniewaz jest napisane: obmdwcy i oszczercy sa Bogu obmierzli (por.
Rz 1, 29). °I niech bedg uprzejmi, okazujac wszelka tagodno$¢ wzgledem wszystkich
ludzi. *Niech nie sadza i nie potepiaja. 1, jak méwi Pan, niech nie roztrzasaja na-
wet najmniejszych grzechéw innych ludzi, *?a raczej wlasne grzechy niech rozwaza-
ja w gorzko$ci duszy swej. I niech usitujg wej$¢ przez ciasng brame (kk 13, 24), bo
Pan méwi: Ciasna jest brama i waska droga, ktéra wiedzie do zycia, a mato jest tych,
ktérzy ja znajduja (Mt 7, 14) (1 Reg 11, 1-13).

15 Zgodnie z relacja brata Jordana z Giano, odpowiedzialnym za tak liczne odwotania sie do
tekstu biblijnego w Regule niezatwierdzonej bytby pierwszy minister prowincjalny w Niemczech,
brat Cezary ze Spiry: ,,Widzac zas, ze brat Cezary byt bieglty w Pi§mie $w., powierzyl mu zadanie
ozdobienia stowami Ewangelii Reguly, ktdra on sam stworzyt w prostych stowach. I on to uczy-
nil” (Kronika brata Jordana 15, 2-3).
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Gdyby w powyzszym fragmencie wzig¢ pod uwage konkretne poucze-
nia, jakie Franciszek daje braciom w procesie formacyjnym i sprébowaé
odlozy¢ na bok cytaty biblijne, mieliby$my jasne wskazania dotyczace bu-
dowania relacji prawdziwej mitosci braterskiej w nowo powstatej wspdl-
nocie minoryckiej. Swiety z Asyzu kieruje swoje zalecenia do wszystkich
braci i méwi, aby ci, ktérzy chca wstepowaé w $lady Jezusa Chrystusa,
zyjac wedtug Ewangelii, tak oto postepowali:

+ niech wystrzegaja sie stéw obelzywych i sprzeczek,

* niech starajg sie raczej, o ile Bég da im taske, zachowywad milczenie,

+ niech nie sprzeczaja sie ze sobg ani z innymi, lecz niech starajg

sie odpowiada¢ pokornie, méwiac: ,,stuga nieuzytecznym jestem”,
¢ niech si¢ nie gniewaja,

+ niech sie kochaja wzajemnie,

+ niech czynem okazuja mito$¢, jaka majg wzgledem siebie,

+ niech nikomu nie ztorzecza,

+ niech nie szemrza, nie ublizajg innym,

+ niech beda uprzejmi, okazujac wszelka tagodnosé¢ wzgledem

wszystkich ludzi,

+ niech nie sadza i nie potepiaja,

+ niech nie roztrzasaja nawet najmniejszych grzechéw innych lu-

dzi, a raczej wlasne grzechy niech rozwazajag w gorzkosci du-
SZy SWej.

Powyzszy katalog wskazan jest, niczym Dekalog, wykazem bardzo
konkretnych zalecen, w oparciu o ktére bracia moga formowa¢ samych
siebie w tym, co tak warto$ciowe i fundamentalne dla wlasciwego bu-
dowania relacji braterskich.

2. Figura matki

Drugim istotnym elementem w tworzeniu wspdlnoty braterskiej jest
figura matki, do ktdrej Franciszek czesto nawigzuje, stawiajac jg braciom
za przyktad lub opisujac samego siebie w macierzynskiej relacji do nich.
W naszym studium zwrécimy uwage tylko na dwa fragmenty sposréd
jego Pism, w ktérych ten archetyp ma dominujgce znaczenie.
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2a) List do brata Leona

Jednym z tekstédw, w ktérym Franciszek odwotuje sie do figury matki,
jest list napisany do towarzysza, brata Leona'. Trudno poda¢ konkretng
date powstania listu, fatwiej jest opisac okolicznosci jego powstania, bo-
wiem jak wskazuje sam tekst, pismo jest owocem rozmowy Franciszka
z bratem Leonem i innymi braémi w czasie wspdlnej wedréwki. Autor
odwotuje sie do konwersacji, ktéra dotyczyta lepszego stuzenia Panu i do-
skonalszego zycia wedtug Ewangelii. Biedaczyna formujacy swoich bra-
ci, odpowiadajac na tego typu pytania, z pewno$cia dawat im konkretne
wskazdwki. Po jakim$ czasie ich wspdlna droga sie skoriczyta i kazdy po-
szedt w innym kierunku. Jednak dla brata Leona, ktéry - jak na to wska-
zuja zrédta - byt cztowiekiem mtodym i gorliwym, prawdopodobnie nie-
dawno wy$wieconym na kaptana, ustna odpowiedz Franciszka nie byta
wystarczajaca. Wkrdtce w jego sercu ponownie zaczely sie mnozy¢ niepo-
koje. To spowodowato, ze zdecydowat sie napisa¢ list do Franciszka, pro-
szac go ponownie o wskazanie drogi lepszego zycia Ewangelia. Niestety
list brata Leona sie nie zachowat, mamy do dyspozycji tylko pisemna od-
powiedz, jakg dat mu Franciszek:

! Bracie Leonie, twéj brat Franciszek $le pozdrowienie i zyczy pokoju.

2 Tak méwie do ciebie, synu mdj, jak matka: bo co do tego wszystkiego, o czym roz-
mawiali$my w drodze, pokrétce tym stowem postanawiam i radze, i jesli bedziesz kie-
dy$ potrzebowat przyj$¢ do mnie po rade, zaprawde tak ci radze:

3 jakikolwiek sposdb wydaje ci sie lepszy, aby podobaé sie Panu Bogu i i$¢ Jego $ladami,
i zaJego ubSstwem, postepuj tak z blogostawieristwem Pana Boga i z moim pozwoleniem.
“1 je$li odczuwasz potrzebe ze wzgledu na twoja dusze lub dla innej pociechy twojej
i chcesz, Leonie, przyj$¢ do mnie, przyjdz?’.

16 Wiecej na temat brata Leona i samego listu zob. W. Block, Vivere il vangelo con Francesco
d’Assisi. Temi e figure della fraternita minoritica, Bologna 2013, s. 135-163.

7 Oryginat listu zapisany na karcie pergaminu znajduje sie w relikwiarzu w katedrze
w Spoleto. Oto sam tekst w jego brzmieniu oryginalnym: ,Frater Leo, frater Francisco tuo
salutem et pacem. Ita dico tibi, fili mei, sicut mater: quia omnia verba, quae digimus in via,
breviter in hoc verba dispono et consilio, et si dopo tipi oportet propter consilium venire ad
me, quia ita consilio tibi: In gocumque modo melius videtur tibi placere Domino Deo et sequi
vestigiam et paupertatem suam, faciatis cum beneditione Dominit Dei et mea obedientia. Et,
si tibi est necesarium animam tuam propter aliam consolationem tua, et vis, Leo, venire ad
me, veni”.
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Nie chcemy poddawad szczegbtowej analizie catego listu. Warto tylko
zwrdcié¢ uwage, iz Franciszek w odpowiedzi na prosbe brata Leona zwra-
ca sie do niego jezykiem o duzym tadunku emocjonalnym, jak matka do
syna: ,,Tak méwie do ciebie, synu mdj, jak matka”, dajgc mu jasne wska-
z6wki, jak ma sie zachowywacé i zapraszajac go do powtdérnego spotkania.

Interesujace rozumienie przywotanego fragmentu proponuje francu-
ski historyk i znawca $redniowiecza Jacques Dalarun. Podkresla on, ze
Franciszek nie zwraca sie do brata Leona jako jaka$ blizej nieokreslona
matka, ale raczej jako: ,,twoja matka”, ,niczym matka” czy najprosciej:
»jakomatka”. Takie okreslenie samego siebie przez Franciszka nie moze
by¢ rozumiane jako metafora, majaca podkresli¢ ni¢ wzajemnej sympa-
tii, jaka Swiety zywit do brata Leona. Méwigc w ten sposdb, Biedaczyna
zwraca uwage na to, jak powinna by¢ rozumiana rola przetozonego w ro-
dzacej sie wspdlnocie braci. W centrum ksztattujacego sie braterstwa,
ktére szybko stanie sie poteznym zakonem o miedzynarodowym zna-
czeniu, jedynym symbolem antropologicznym stuzacym opisaniu roli
przetozonego jest obraz matki. Figura matki dla ministra lub kustosza
jest tym samym, czym figura ojca dla opata we wspdlnocie benedyktyn-
skiej. Stuzba przetozonych we wspdlnocie minoryckiej odwotuje sie do
do$wiadczenia mito$ci macierzytiskiej, prowadzi dalej swa mysl Jacques
Dalarun'®, W tym $wietle dwumian matka-syn jest relacja, ktéra zaktada-
jac mito$¢ matczyna, potgczona z kobieca uczuciowoscia, wcale nie musi
rezygnowac z hierarchicznej relacji podwtadny-przetozony, o czym wy-
raznie $wiadczy pierwsza cze$¢ analizowanego listu, majaca charakter
wybitnie instytucjonalny i hierarchiczny.

Z pewnoscig Franciszek i brat Leon dlugo rozmawiali w czasie
wspdlnej wedrdwki, niestety z ich kolokwium nie pozostal zaden
$lad. Analizowany list suponuje, w jakim kierunku mogta i$¢ rada
Franciszka, w kontekscie trudnosci, ktére przedstawiat mu towarzysz
drogi: , Jakikolwiek sposéb wydaje ci sie lepszy, aby podoba¢ sie Panu
Bogu i i$¢ Jego $ladami, i za Jego ubdstwem, postepuj tak z btogostawien-
stwem Pana Boga i z moim pozwoleniem”. Te stowa wskazujg na rodzaj

8 Por. J. Dalarun, ,,Sicut mater”. Una rilettura del biglietto di Francesco d’Assisi a frate Leone,
Frate Francesco” nr 75, 2009, s. 23-28.
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formacji, jaka przekazywat Franciszek swoim braciom. , Wstepowaé
w §lady Chrystusa ubogiego i pokornego” (por. 1 Reg 1, 1) jest bezdy-
skusyjnym nakazem i najwazniejszg norma: bracia mniejsi maja zy¢
wiasnie wedlug tego kryterium; ono jest bowiem formg zycia rodza-
cej sie duchowosci. Natomiast sposdb, w jaki wyznacznik ten zostanie
wprowadzony w zycie, zalezy juz tylko od ewangelicznej pomystowo-
$ci brata Leona. Franciszek, méwiac ,,w jakikolwiek sposéb”, obdarza
go swoja ufnoscia i pozostawia catkowita wolnos¢ wyboru. Taka rada-
-odpowiedz ze strony Biedaczyny - konkluduje swe rozwazania Jacques
Dalarun - jest istotna nowo$cia powstajacej duchowosci, gdzie rola
przetozonego-matki w braterskiej wspdlnocie minorytéw bedzie da-
nie consilium (rady), w odréznieniu od wspélnoty monastycznej, w kté-
rej opat-ojciec dawat mandatum (nakaz). Franciszkowe consilium, dzie-
ki przyktadowi, jaki pozostawit $wiety, wejdzie na state w zakres §lubu
postuszeristwa, dajac braciom mozliwos$¢ szukania woli Bozej w atmo-
sferze dialogu i obopdlnego zaufania®.

Do tego samego pola semantycznego przynalezy drugi czasownik
wykorzystany przez Biedaczyne we wspomnianym liScie: disponere.
Franciszek pisze do brata Leona: ,,dispono et Consilio” (postanawiam
i radze). Disponere oznacza przede wszystkim ,,ujaé w pewien system,
zorganizowal, uporzadkowad, ustanowié, przypisa¢ jedno drugiemu”.
Brat Leon dowiaduje sie poprzez lekture listu, ze jego przyjaciel-mat-
ka na temat problemdw, jakie zostaty przez nich szeroko oméwione
w drodze (omnia verba), postanawia (dispone) w jednym stowie (oc ver-
bo) - stowie, ktdre staje sie rada, wskazéwka czy porada (consilium) - aby
postepowat w duchu ewangelicznej wolnosci. Tak oto dispono et consi-

1 Por. tamze, s. 24. Warto w tym kontek$cie przypomnie¢ scene z filmu Ludzie Boga
w rezyserii Xaviera Beauvoisa, w ktdrej ukazani sa nocg $piacy bracia trapisci. Ich opat chodzi
po klasztorze i gasi $§wiatta. Nastepnie zachodzi do celi jednego z zakonnikéw i widzi, ze ten
zasnat z ksigzka w reku, w okularach, przy zapalonym $wietle. Odktada ksiazke, zdejmuje mu
okulary, gasi $wiatlo i cicho zamyka drzwi. Przetozony zachowuje sie jak matka. W wielu jesz-
cze innych scenach tego filmu przetozony postepuje niczym matka. Mimo iz jest to wspdlnota
zycia monastycznego, panuje w niej duch braterstwa i matczynej troski jednego brata o dru-
giego. Podjecie stuzby we wspdlnocie, w roli matki, to wielki Bozy dar, bardzo trudny do wpro-
wadzenia w zycie dla wspdlnoty meskiej. Wzorem pozostaje zawsze Dziewica Maryja.
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lio przeobraza sie jakby w dekret, a nawet w pewien nakaz, wyraz mat-
czynej mitosci®.

Konkludujac pierwsza cze$¢ listu, zdajemy sobie sprawe, iz Leon
i Franciszek w czasie drogi musieli dtugo, w wielu stowach dialogowaé
o tym, co péZniej stato sie tematem listu-pytania brata Leona. Franciszek
wielo$¢ stéw przedstawionych mu przez Leona przemienit w swoim liscie-
-odpowiedzi w jedno stowo rady (consilium), wskazujac swojemu przyja-
cielowi to, co naprawde jest istotne - zachete Ewangelii do wstepowania
w $lady Chrystusa ubogiego i pokornego - i pozostawiajac jemu same-
mu decyzje co do wprowadzenia ewangelicznej wskazéwki. Owa suge-
stia stata si¢ dla braci mniejszych jak najbardziej zywotnym wyrazem ich
charyzmatu. Podobng wskazéwke spotykamy w Trzecim Napomnieniu,
gdzie méwiac o prawdziwym postuszenistwie brata, Biedaczyna-matka
podkresla: ,,I cokolwiek czyni i méwi, jesli wie, ze nie sprzeciwia sie to
jego [przetozonego - W. B.] woli, jest to prawdziwe postuszeristwo, byleby
to, co czyni, byto dobre” (Np 3, 4). Duch brata Leona i innych braci for-
mowanych przez Franciszka rozwijat sie w podwdjnym klimacie zaufa-
nia: najpierw wobec Pana, ktdry jest w stanie prowadzi¢ osobiscie tych,
ktérzy dotknieci przez Boze natchnienie (por. RKI 6, 3) podjeli ewange-
liczny sposéb zycia, a nastepnie wobec samych braci, poniewaz to wtas-
nie oni sg odpowiedzialni za swoje powotanie.

2b) Fragment Reguty niezatwierdzoneji Reguty zatwierdzonej

Mdéwiac o figurze matki jako symbolu i punkcie odniesienia dla bu-
dowania relacji braterskich miedzy braémi, trzeba koniecznie zwrdcié
uwage na jeszcze jedng my$l wyrazong przez Franciszka, ktéra znajduje
sie zaréwno w Regule niezatwierdzonej, jak i Regule zatwierdzonej:

101 z zaufaniem powinien jeden drugiemu wyjawia¢ swoje potrzeby, aby drugi mégt
je zaspokoi i ustuzy¢ [bratu]. ' I jak matka kocha i karmi swego syna, tak kazdy
niech kocha i karmi swego brata; Pan uzyczy mu do tego swej taski (1 Reg 9, 10-11).

71 gdziekolwiek bracia przebywaja lub spotkaliby sie, niech odnosza sie do siebie jak
cztonkowie rodziny. I niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia swoje potrzeby,

»©  Por.]. Dalarun, ,Sicut mater” ..., dz. cyt.,, s. 25-27.
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jesli bowiem matka karmi i kocha syna swego cielesnego, o ilez troskliwiej powinien
kazdy kochaé i karmié swego brata duchowego! (2 Reg 6, 7-8).

Nie powinno nas dziwi¢ stwierdzenie Franciszka, iz wspdlnota braci
to rodzina. Jesli bowiem, jak to widzieli$my powyzej, wiaza go rodzinne
relacje z calym stworzeniem, to tym bardziej z tymi, ktérzy przezywaja
identyczne powotanie. Jednym z elementéw rodzinnego zycia jest wza-
jemna troska o siebie. W klimacie zaufania i w duchu macierzynskiej mi-
tosci bracia powinni wyjawia¢ jeden drugiemu swoje potrzeby.

Zacheta Franciszka nabiera specjalnego znaczenia i wyrazu na tle
duchowo$ci monastycznej, gdzie na przyktad w Regule Benedykta jest
mowa o ascetycznym milczeniu*. Mozna przytoczy¢ bardzo wiele zachet
do milczenia i do biernej zgody na to, co niesie zycie, co spotyka mni-
cha. Wystarczy wzig¢ pod uwage choéby dwanascie stopni pokory, o kté-
rych czytamy w siédmym rozdziale wspomnianego tekstu. Wychowuja
one do tzw. taciturnitas, czyli raczej ,milczenia, niz tatwego wyjawia-
nia swych potrzeb i mysli”. Mnich jest na drugim stopniu pokory, kiedy
»nie kocha juz wlasnej woli i nie znajduje przyjemnosci w wypetnianiu
swoich pragnien”. Na czwartym sugeruje sie, aby ,,w sprawach trud-
nych i w obliczu przeciwnosci, a nawet doznajac jakiej$ krzywdy, zacho-
waé w postuszenstwie milczaca i $wiadomg cierpliwo$¢”. Jesli sie zache-
ca do szczerosci, to raczej w kontekscie wtasnych win i stabosci: ,,Piaty
stopien pokory: jesli w pokornym wyznaniu wyjawiamy swojemu opa-
towi wszystkie zte mysli przychodzace do serca lub zte czyny w ukryciu
popetnione”. Zadowolenie ,,sie wszystkim, co tanie i ostatnie”, to kolej-
ny krok we wzrastaniu w pokorze?.

W kontekscie wedrownego zycia, jakie prowadzili bracia, gdzie brak
struktur podobnych do monastycznych sprawiat, iz czesto odczuwali
niedostatek podstawowych $rodkéw koniecznych do zycia, zacheta
Franciszka nabiera szczegdlnego znaczenia. Prawdopodobnie nie za-
wsze gloszenie stowa Bozego koriczyto sie obfitym obiadem czy kolacja.
Czasami, kiedy zabrakto wrazliwo$ci ze strony ludzi, bracia mieli oka-

21 Por. M. Blastic, A study of the Rule of 1223: history, exegesis and reflection, New York 2008, s. 58.
2 Por, Regula swigtego Benedykta, [w:] Swiety Benedykt z Nursji, Regula. Zywot. Komentarz,
Tyniec 1979, s. 5-75.
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zywac( ja sobie sami, poprzez wzajemne zaufanie i troskliwg zyczliwo$¢.
Bez znaczenia byt fakt, skad pochodzit dany brat ani od jak dtugiego cza-
su jeden znal drugiego - potgczeni wiezami duchowymi, tworzyli jedna
rodzine. Franciszek stawiat przed ich oczyma obraz matki, ktéra trosz-
czy sie o swoje dzieci, aby nie tylko przetozeni, ale kazdy brat darzyt dru-
giego podobng macierzyrska mitoscia.

Wspdlnota braci mniejszych w ciggu wiekéw przechodzita wiele réz-
norodnych transformacji i az po dzien dzisiejszy szuka wzorcéw, aby jak
najlepiej funkcjonowata i byta dobrym odbiciem wspdlnoty uczniéw, zgro-
madzonych wokét osoby Jezusa Chrystusa. Z pewno$cia powrét do mysli
Franciszka z Asyzu jest bardzo waznym krokiem w poszukiwaniu jej we-
wnetrznej tozsamosci. Franciszkowe odkrycie braterstwa powszechnego
sprawilo, iz jest ona catkiem rézna od wspdlnot monastycznych. W jej
centrum stoi osoba Boga Ojca, petnego mito$ci Stworzyciela, od ktérego
bierze poczatek kazde Zycie. Biedaczyna czuje sie czescia tej wielkiej ca-
tosci, dlatego wszelkie stworzenie jest przez niego traktowane jako bra-
cia i siostry, a wiez braterstwa faczy go w sposdb szczegdlny z ubogimi
i prostymi ludZmi. Zwiazek rodzinny ma by¢ dominujacy réwniez we-
wnatrz wspdlnoty minoryckiej. Bracia, wedtug woli Franciszka, powin-
ni czu¢ sie jedng rodzing i darzy¢ sie mitoscia wieksza od tej, jakg matka
ma wobec swoich dzieci. Réwniez relacja hierarchiczna, tak potrzebna
do funkcjonowania kazdej ludzkiej wspdlnoty, ma bazowaé na gtebokich
wieziach braterskich. Stad we wspdlnocie braci mniejszych stuzba, rada,
ewangeliczna wolno$¢ i zaufanie ukryte w symbolu matki, powinny by¢
ponad warto$ciami, jakie reprezentuje figura ojca. Pieknie te prawde za-
uwazyt i opisat hiszpanski kapucyn, niezyjacy juz Lazaro Iriarte, kiedy
podkreslal, iz elementami konstytuujacymi braterstwo franciszkanskie
sg: ewangeliczna mito$¢, wzajemna akceptacja, catkowita réwnos¢ po-
miedzy braémi, wzajemna dyspozycyjnos¢ i troska o siebie?.

B Wiecej na ten temat: L. Iriarte, Powolanie franciszkariskie..., dz. cyt., s. 203-216.
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Streszczenie

Podstawowym celem niniejszej pracy jest ukazanie w krétkiej i w miare systema-
tycznej formie do§wiadczenia braterstwa minoryckiego, jakie byto udziatem Franciszka
z Asyzu i jego pierwszych braci. Podstawowym zrédlem i przedmiotem analizy sa pisma
Franciszka, ktére najlepiej oddaja charakterystyczne cechy braterstwa. Idea braterstwa
nie ogranicza sie tylko do kregu najblizszych towarzyszy Serafickiego Ojca, ale w jego my-
§li odnosi sie do wszystkich ludzi i do calego stworzenia. Zrédlem braterstwa jest figura
Boga Ojca, od ktérego pochodzi wszelkie stworzenie. Wstepujac w $lady Jezusa Chrystusa,
Franciszek stawia braciom jako wzér dla ich wspdlnotowego zycia i budowania osobo-
wych relacji warto$ci, jakie symbolizuja pojecia ,,brata” i ,,matki”. Tym figurom jako pro-
totypom franciszkariskich relacji miedzyludzkich sa poswiecone dwa rozdzialy pracy.

Stowa kluczowe: braterstwo minoryckie, brat - ojciec - matka, cate stworzenie

Brother - father - mother. The specificity of Minorite brotherhood

The primary objective of this work is to offer a brief and orderly reflection on the
way Francis of Assisi kept up fraternal life in the nascent Minorite brotherhood and on
how he presents his experience of it. Although in his writings one does not come across
a complete and systematic discussion on the life in the brotherhood, one can certainly
find in them clear notions for identifying the particular type of evangelical life Francis
envisioned. The idea of Minorite brotherhood is not limited to the community of the
Friars Minor only but also extends to the whole creation, though for the most part he
focuses on the relationship that has the scope of uniting the brothers from the four cor-
ners of the earth into a fellowship following in the footsteps of the poor and humble
Jesus Christ. Structurally, the work is divided into two parts, the first of which describes
the maturation of Francis’ attitude of being a brother (awareness of being a “brother”
to entire humankind), while the second dwells upon the figure of mother, which is the
prototype of fraternal relationships, according to the mind of Francis.

Keywords: Minorite brotherhood, brother - father - mother, the whole creation



