Polonia Sacra 18 (2014) nr 1 (34) - s. 75-91

Paula Rutkowska OCPA

Stowo petne blasku

Tytut ,Najwyzszy” w pismach $w. Franciszka z Asyzu

Swiety Franciszek z Asyzu, gleboko przezywajac w sobie samym
tajemnice Boga, zmagat sie z trudnos$cia przekazania tego do$wiadczenia.
Pisal, ze jest On ,,niewystowiony” oraz ,,niewypowiedziany” (1 Reg 23, 11)"
Miat $wiadomosé, iz wobec spotkania cztowieka ze Stwdrca ludzki je-
zyk jest bezradny, a jednocze$nie miat potrzebe przekazywania pozna-
nia objawionego mu przez Pana (por. 2 LW 2). Jednym z okre§leti Boga,
ktérym Poverello postuguje sie w swoich pismach, jest ,Najwyzszy”.
Niniejsze studium dotyczy znaczen tego tytutu w mysli §w. Franciszka
z Asyzu. Chce ukaza¢, ze okreslenie to niczym ikona otwiera dusze na
rzeczywisto$¢ Boska. W literaturze przedmiotu poswieconej tytutowi
,Najwyzszy” spotykamy jedynie wzmianki? i uwagi w opracowaniach
og6lnych?®, lecz tematyka ta nie doczekata sie jeszcze petniejszego stu-

1 Cytaty pism Franciszka pochodza z wydania: Swieci Franciszek i Klara z Asyzu. Pisma, thum.

K. Ambrozkiewicz, Krakéw-Warszawa 2002.

2 Por. M. Sykula, Testamenty $w. Franciszka i $w. Klary. Studium teologiczno-duchowe, Krakéw
2010, s. 80n, 102, 232.

3 Oto niektére z prac podejmujacych ten temat: L. Lehmann, Sw. Franciszek, mistrz mod-
litwy, ttum. A. Kafel, Krakéw 2003, s. 26, 199n; G. P. Freeman, H. Sevenhoven, , Testament”
Sw. Franciszka. Komentarz duchowy, thum. J. Waligdra, Krakéw 2009, s. 71n; A. Pompei, Bdg, Tréjca,
Pan, thum. C. M. Paczkowski, [w:] Leksykon duchowosci franciszkariskiej, red. W. M. Michalczyk,
Krakéw-Warszawa 2006, k. 75-81; tenze, Jezus Chrystus, chrystocentryzm, ttum. K. W. Dzienisz,
[w:] Leksykon..., dz. cyt., k. 575, 583, 588; C. Cargnoni, Pokora, upokorzenie, ttum. A. Baran,
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dium. Dlatego postaram sie zwrdci¢ uwage na fakt, ze jezyk, ktérym
postuzyt sie stygmatyk z Asyzu, jest odzwierciedleniem jego ducho-
wych doswiadczen’.

[w:] Leksykon..., dz. cyt., k. 1185n. G. lammarrone, Duchowos¢ franciszkariska. Istota i podsta-
wowe tresci. Chrzescijariska propozycja zycia na dzis, ttum. P. Anzulewicz, Krakédw 1998, s. 71n.
L. Iriarte, Powotanie franciszkariskie. Synteza ideatéw sw. Franciszka i $w. Klary, thum. S. Kafel,
A. Zebik, J. Wiecha, Krakéw 1999, s. 97-102; L. Temperini, Mitos¢ Boga, mitos¢ cztowieka, thum.
B. S. Matuta, [w:] Leksykon..., dz. cyt., k. 871n, 877-881, 888.

* Do opisu przezy¢ mistycznych Franciszka z Asyzu bede tu stosowata tzw. ,fenome-
nologie nadziemskich (mistycznych) aktéw mowy, ktdra jest metoda badania tekstéw mi-
stycznych zaproponowana przez Alicje Sakaguchi, Jezyk-mistyka-proroctwo. 0d doswiadczenia
do wystowienia, Poznan 2011, s. 167-174, 202-216, 239. Zdaniem tej badaczki punktem wyjscia
takiej analizy jest przekonanie, ze jezyk tekstéw mistycznych jest czym$ wtérnym wobec
doswiadczenia Boga. Dlatego stara sie ona dotrze¢ do czystej $wiadomo$ci jednostki, dzieki
czemu nie koncentruje sie tylko na zewnetrznej formie przekazu, ale odwotuje do do$wiad-
czenia. Podwaliny pod tego rodzaju badania potozyl jeden z dwudziestowiecznych fenome-
nologéw - Adolf Reinach. Pod wptywem wtasnego do§wiadczenia mistycznego wyrdznit dwa
rodzaje aktéw: akty ziemskie (relacji miedzyludzkich), ktére sa stopniowalne i immanen-
tne, np. wdzieczno$é, zaufanie wobec ludzi, oraz akty nadziemskie (przezycia religijnego),
niepodlegajace gradacji, o charakterze absolutnym, ktérych podstawa sa zjawiska okresla-
ne przez niego ,,przezyciem Boga, Swiadomoscia Boga, poznaniem Boga, uczuciem zalezno-
$ci”. Refleksje Reinacha staly sie podstawg do wypracowania fenomenologicznej teorii aktéw
mowy. Wyréznikami nadziemskich aktéw mowy sa: doswiadczenie mistyczne, poszerzona
$wiadomo$¢ (przejawia sie ona w: niespotykanej wiezi z Bogiem, uczuciu ,,bycia bezpiecz-
nym w Bogu”, o ktérym pisat Reinach, wdzieczno$ci wobec Boga, wolnoéci wewnetrznej, ra-
dosci, $wiadomo$ci zaleznosci wzgledem Boga, obiektywnym postrzeganiu rzeczywistosci,
kontakcie z nia, jej pelnej akceptacji, wiedzy wlanej, odnalezieniu spetnienia w Bogu) oraz
hieratyczno$¢, czyli fakt, ze nie podlegaja ocenie. Nadziemskie akty mowy moga petnié rézne
funkcje: informujaco-pouczajaca (przekazuja wiedze na temat rzeczywistosci Boskiej, upo-
minajg, zachecajg do nawrdcenia) lub ekspresywna (wyrazaja uczucia mistyka). Najcze$ciej
posiadaja wysoki stopiefi pewno$ci epistemicznej, tzn. przekonania autora tekstu o tym, ze
jego stowa pochodzg od Boga. Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze definicje ,,mistyki” i ,jezy-
ka mistycznego”, ktérymi postuguje sie autorka, sa bardzo szerokie, wiaza mistyke z nie-
omal kazdym dos$wiadczeniem duchowym. Trzeba pamietal, ze tekst pisany przez mistyka
nie zawsze dotyczy do$wiadczeri mistycznych. W analizie chrze$cijariskich tekstéw religij-
nych nalezy stosowaé pojecia z zakresu teologii, a nie psychologii gtebi czy parapsycholo-
gii, poniewaz to one precyzyjnie okreslajg osobowe relacje miedzy Bogiem a cztowiekiem
oraz charakter duchowych przezyé. Moje podziekowanie za cenna uwage zechce przyjaé br.
Wiestaw Block.
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Stowo petne blasku
1. ,Najwyzszy” - Bdg transcendentny i immanentny

a) Transcendencja: bosko$é, $wieto$¢, majestat, wtadza, wszechmoc

Podstawowe znaczenie okreslenia ,,Najwyzszy” w pismach Franciszka
jest zwigzane z pojeciem transcendencji Boga®. Poverello wyraza nim, ze
Bdg catkowicie przekracza ludzkie poznanie i doswiadczenie. Przy po-
mocy biblijnego tytutu ,Najwyzszy”® $wiety z Asyzu wypowiada jedna
z najwazniejszych prawd zwiazanych z transcendencja Boga w sensie
bytowym - nie jest On stworzeniem, lecz Stwdrca, Bogiem panujacym
nad wszystkimi istotami:

I wszelkie dobro odno$my do Pana Boga najwyzszego i uznawajmy za Jego wlasnos¢,
i dziekujmy za wszystko Temu, od ktérego pochodzi wszelkie dobro. I On sam, najwyzszy,
jedyny i prawdziwy B4g, niech ma, odbiera, i otrzymuje wszelkg cze$é i uszanowanie,
wszelkie uwielbienia i blogostawieristwa, wszelkie dziekczynienie i chwate, On, ktéry
ma wszelkie dobro, ktéry sam jest dobry (por. 1 Krl 17, 17-18; Ek 18, 19; 1 Reg 17, 17-18).

Wyrazem wiary Franciszka w istnienie Kogo$ wiekszego od nie-
g0 - Boga - sa takze okreslenia Jezusa i Boga Ojca. Franciszek przyzna-
je Im biblijne tytuly: ,,Najwyzszy Syn Bozy” (T 10) i ,,najwyzszy Ojciec”
(T 41; 2 LW 4), by podkresli¢ Ich béstwo. Nikt nie jest synem w takim
znaczeniu jak Jezus - Syn Boga, czyli ten, ktéry petni wole Ojca, objawia
Go, uwielbia, ma z Nim bardzo intymna wiez, jest z Nim zjednoczony.
Podobnie zaden ziemski ojciec nie moze sie réwna¢ z Ojcem rodzacym
jedynego Syna Bozego i wszystkie stworzenia. To ojcostwo ma wobec
Jezusa charakter odwieczny i transcendentny’.

Transcendencja Boga posiada takze wymiar poznawczy. Czytajac zda-
nie: ,,W Imie Najwyzszej Tréjcy i Swietej Jednosci, Ojca i Syna, i Ducha

°  Na temat transcendencji Boga por. W. Granat, Bdg - w teologii systematycznej, [w:]
Encyklopedia katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1995, k. 949.

¢ Por.Rdz 14, 18-22; Ps 7, 18; 46, 5; £k 1, 35. ,,B6g Najwyzszy” (hebr. El-Elion) jest jednym
z wielu okre$leri Boga wystepujacych w Biblii. Por. T. M. Dabek, Imi¢ Boze wedlug Pisma Swietego,
Krakéw 2009, s. 14-21;]. Guillet, Bdg, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. i opr.
K. Romaniuk, Poznati 1994, s. 96n.

7 Por. H.Renard, Syn Bozy, [w:] Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 918-919; P. Ternant,
Ojciec-Ojcowie, [w:] Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., 623-627.
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Swietego. Amen!” (LZ 1), mozemy gleboko odczué, ze jako ludzie o ogra-
niczonych mozliwo$ciach poznawczych nie jesteSmy w stanie zgtebié do
korica tajemnicy jednego Boga w trzech Osobach. Transcendencje Tréjcy
Swietej oddaje stowo ,,Najwyzsza”. Oznacza ono, ze Tréjca Swieta prze-
wyzsza wszelkie stworzenie, nie miesci sie w kategoriach ludzkiego ro-
zumu, odznacza sie $wietoscia w przeciwienistwie do cztowieka, ktéry
jest grzeszny. Okreslenie ,Najwyzszy” odzwierciedla ten aspekt trans-
cendencji Boga réwniez w Liscie do duchownych: ,,Niczego bowiem na tym
$wiecie nie mamy i nie widzimy ciele$nie z Najwyzszego, jedynie Ciato
i Krew, imiona i stowa, przez ktdre zostalismy stworzeni i odkupieni ze
$mierci do zycia (1] 3,14)” (1LD 3). Franciszek stwierdza, ze w cza-
sie ziemskiego zycia, gdy jesteSmy ograniczeni zmystami, nasze pozna-
nie Boga dokonuje sie poprzez Eucharystie, Jego stowa i imiona. Stowo
»Najwyzszy” ujawnia, ze Bdg jest zupelnie inny od swoich stworzen.
Jego boskos¢é sprawia, ze miedzy Nim a bytami, ktére powotat do zycia,
istnieje bolesny dystans.

Przepa$¢ dzielaca stworzenie od Stwdrcy powoduje, ze Franciszek
staje wobec Boga w postawie glebokiego unizenia i adoracji. W Piesni sto-
necznej zastepuje Jego imie tytutem ,,Najwyzszy” i méwi o drzeniu duszy
w kontakcie z doskonata Transcendencja: ,,zaden cztowiek nie jest god-
ny wymdéwi¢ Twego Imienia” (PSt 2).

Tekstem, w ktérym Biedaczyna podkresla wielko$¢ i majestat Boga,
jest takze Modlitwa przed Krucyfiksem. Jak pamietamy, napisat ja po usty-
szeniu glosu Chrystusa z krzyza w San Damiano: , Najwyzszy, chwa-
lebny Boze, rozjadnij ciemnos$ci mego serca i daj mi, Panie, prawdziwa
wiare, niezachwiang nadzieje i doskonata mito$¢, zrozumienie i pozna-
nie, abym wypetnial Twoje $wiete i prawdziwe postannictwo”(MpK 1).
Odmieniony wewnetrznie pod wptywem przebywania z tredowaty-
mi, w ktérych dzieki tasce Bozej dostrzegt braci i wspétcierpiat z nimi®,
zwrdcit sie do Stwdrcy, uzywajac okreslenia , Najwyzszy”. Wyrazit w ten
sposéb, iz wtadnie On jest dla niego Bogiem, gtéwnym punktem odnie-
sienia w momencie niepewnosci, poszukiwania Jego woli i swojego po-

¢ Por. R. Manselli, Sw. Franciszek - od ludzkiego bélu do cierpienia Chrystusa Ukrzyzowanego,
[w:] tegoz, Sw. Franciszek i jego towarzysze, thum. K. Kubis, Krakéw 2009, s. 167n, 170n, 173.
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wotania. Jeszcze nie nawigzat bliskiej relacji z Jezusem, ale dokonat wy-
boru miedzy zyciem w grzechu a zyciem po$wieconym Bogu, powierzat
sie ,,Najwyzszemu”. Jak zauwaza Leonhard Lehmann: ,,Bég byt dla nie-
go rzeczywiscie Najwyzszy™.

Transcendencja Boga to zatem Jego bosko$¢, Swietosé, majestat,
wszechmoc i wtadza nad wszystkim, co stworzyt:

Ty jeste$ Swiety Pan Bég jedyny, ktéry czynisz cuda (por. Ps 76, 15).
Ty jeste$ mocny,

Ty jeste$ wielki (por. 85, 10),

Ty jeste$ najwyzszy [...] (KLUw 1-2).

W niektdrych tekstach Biedaczyna taczy okreslenie ,,Najwyzszy” z in-
nymi biblijnymi tytutami - ,,Krél” i ,,Pan” - méwiacymi o transcenden-
cji Boga, przejawiajgcej sie w Jego absolutnym panowaniu nad wszystki-
mi stworzeniami. Jego wtadza polega przede wszystkimi na okazywaniu
sprawiedliwo$ci, mito$ci, obdarowywaniu dobrem i uwalnianiu od zta'®
(Por. RK1 6, 2-4; Of, Ps 111, 3; LZ 14-16).

Postugujac sie okresleniem ,Najwyzszy”, Franciszek wyraza swoja
wdziecznos$é, uwielbia, czci i adoruje $wietego, jedynego Boga. W wie-
lu tekstach méwi o swojej zalezno$ci od Niego, byciu obdarowanym,
oddaje Mu chwate i wzywa innych do przyjecia takiej postawy (Por.
1Reg 23, 6; 1 Reg 23, 10-11; MP 11; 2 LW 61-62). Jest $wiadomy, iz po-
wodem dziekczynienia maja by¢ nie otrzymane od Niego dary, lecz On
sam. Majac gteboka, osobowa wiez z Bogiem, nie traktuje Go przedmio-
towo: ,,Wszechmogacy, najéwietszy i najwyzszy Boze, Ojcze Swiety
(J 17,11) i sprawiedliwyPanie,Krélunieba i ziemi (por. Mt 11, 25),
dzieki Ci sktadamy z powodu Ciebie samego”(1 Reg 23, 1).

Dotkniety Boza taska Franciszek zdaje sobie sprawe, ze Bdg transcen-
duje wszystko, co jest nam znane z codziennego do$wiadczenia. Jest zu-
pelnie niezalezny i rézny od stworzen. O Jego absolutnej autonomii prze-
konuja nas stowa: ,,sam Najwyzszy okaze jego czyny [stugi Pana - P.R.]

°  L.Lehmann, Sw. Franciszek..., dz. cyt., s. 26; 21-30.
1 Por. P. Ternant, Pan, [w:] Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 642-644; P. Grelot, Krdl i krd-
lowanie, [w:] Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 397, 399-402.
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tym, ktérym zechce”(Np 28, 2), a takze ,,sam Najwyzszy objawil mi, ze
powinienem zy¢ wedlug Ewangelii $wietej”(Test 14). Tytut ,,Najwyzszy”
zastosowany w takich kontekstach ujawnia transcendencje Boga pole-
gajaca na tym, ze On sam decyduje, iz jako inny, obcy cztowiekowi przez
swoje bdstwo, chce sie do niego zblizy¢ dzieki swojej wszechmocy, aby
go obdarowa¢ mitoscia.

b) Transcendencja: ,najmniejszy stuga” - ,Najwyzszy B6g”

Stowo ,,Najwyzszy”, méwigce o transcendencji Boga, jest jednoczesnie
wypowiedzig na temat moralnej i duchowej kondycji cztowieka. Z jednej
strony ukazuje jego stabo$¢ i grzeszno$¢é. Wypowiedzi Biedaczyny na te-
mat samego siebie i cztowieka w ogéle cechuje pokora: , ja, brat Franciszek,
najmniejszy wasz stuga” (T 41), ,,wszyscy z wlasnej winy jeste$my nedzni
i zepsuci, cuchnacy i robaki”(2 LW 46). Z drugiej strony pozwala zauwazy¢
wielko$¢ cztowieka, ktéry w zetknieciu z Transcendencja odzyskuje $wia-
domos¢é swojej prawdziwej tozsamosci - bycia dzietem Boga powotanym
do wspdlnoty z Nim - bycia ,.kaptanem Najwyzszego”(LZ 14), ,,stuzebni-
canajwyzszego Kréla” (A 1). Uznajac nedze swojej egzystencji w odniesie-
niu do $wieto$ci Boga, Poverello nie gardzi tym, co ludzkie, lecz akceptu-
je, ze jedynie Bog jest najwyzszy i On stanowi Zrédto godnosci cztowieka',

Zastosowanie tytutu ,,Najwyzszy” i jego znaczenie w przywotanych
tekstach jest odzwierciedleniem konsekwentnego péjscia za Chrystusem
i nieustannej medytacji Ksiegi Ewangelii, ktére tak przemienity serce
Franciszka, iz z nadzieja spogladat na wtasna niedoskonato$é, poniewaz
byta ona przeniknieta wielkoscig i dobrocig mitosiernego Boga. Uznat
swoja zalezno$¢ od Stwdrcy i catkowicie Mu sie poddat?. Okreslenie
»Najwyzszy” jest zatem czym$ wtérnym wobec duchowych przezy¢ ogar-
niajacych calg jego osobe i zycie®. Jezyk, ktérym postuguje sie mistyk

1 Por. A. Pompei, Bég, Trdjca..., dz. cyt., k. 78.

2 Por. C. Cargnoni, Pokora..., dz. cyt., k. 1184-1187.

13 Alicja Sakaguchi okresla takie stowa ,,sakraliami”. Sg to najwazniejsze $rodki leksykal-
ne tekstéw mistycznych, apostolskich i prorockich. Pod wzgledem tresci dotycza rzeczywisto-
$ci Boskiej. Nie sa tworem kultury. Ich Zrédlem jest nadprzyrodzone poznanie, ktérego misty-
cy dostepuja pod wptywem bliskiego kontaktu z Bogiem i przekazuja je innym w przekonaniu,
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z Asyzu, wyrasta z jego do§wiadczenia Boga. Stowo ,,Najwyzszy” wska-
zuje i uobecnia rzeczywisto$¢ transcendentna'.

c) Immanencja: obecno$é, czutosé, bliskosé, mitosé

W tytule ,,Najwyzszy” Franciszek ukryt réwniez przestanie o imma-
nencji Boga®, czyli o Jego udzielaniu sie stworzeniom oraz czutej, mitu-
jacej obecnosci. Taki sposéb przedstawiania Boga jest typowy dla teks-
téw mistycznych, np. biblijnych, w ktérych gleboko zakorzenione sa
pisma $wietego z Asyzu's.

We fragmentach pism Franciszka po$wieconych Eucharystii i stowu
Bozemu tytut ,,Najwyzszy” ukazuje oblicze utajonego, transcendentnego
Boga, ktdry zbliza si¢ do cztowieka. W Liscie do duchownych $wiety stwier-
dza: ,Niczego bowiem na tym $wiecie nie mamy i nie widzimy ciele$nie
z Najwyzszego, jedynie Cialo i Krew, imiona i stowa, przez ktdre zostali-
$my stworzeni i odkupienize $mierci do zycia (1]3,14)” (1LD 3).

Interesujace, ze w Napomnieniu 1. tytut ,,Najwyzszy” jest umieszczo-
ny w kontekscie rozwazani Biedaczyny na temat wielkiego unizenia Boga
wobec czlowieka, gdy zstepuje na ottarz i staje sie obecny w kawatku
chleba: ,,Codziennie przychodzi do nas w pokornej postaci” (Np 1, 17).
Poverello zauwaza podobieristwo miedzy wcieleniem a Eucharystig. Bg
objawia swoja wielka pokore, ukrywajac swoja bosko$¢ poprzez fakt sta-
nia sie cztowiekiem oraz zamieszkiwanie w postaciach eucharystycznych.

ze sg ,,Bozymi ustami”. Z tego powodu mozemy je uzna¢ za najistotniejszy element aktéw nad-
ziemskich, ktérym przystuguje okreslony status: hieratyczno$é. Ich funkcja polega na uobec-
nianiu i wskazywaniu sfery nadziemskiej przy pomocy m.in. symbolu, alegorii, paradoksu, wy-
razet obrazowych. Sa czytelne dla oséb majacych wiedze na temat mistyki, gdyz zrozumienie
ich wymaga czytania dwuwarstwowego (niedostownego). Przyktadem ,,sakraliéw” sa: imiona
Boze: ,,0jciec”; okre$lenia Ducha Swietego: ,,Duch Bozy”; czlowieka poddanego Bogu: ,,poma-
zaniec”; drogi prowadzacej do zjednoczenia z Bogiem: ,,droga poznania”; okreslenia aktu mi-
stycznego: ,narodzenie sie z Boga” (J 1, 13); Boskiego obrazu w czlowieku: ,,iskra Boza”; emocji
towarzyszacych aktowi mistycznemu: ,bezpieczenistwo”; owocéw do$wiadczenia nadprzyro-
dzonego: ,,wiedza, dobro”. Por. A. Sakaguchi, Jezyk..., dz. cyt., , s. 262-271.

4 Tamze,s. 105-108, 262n.

5 Na temat immanencji Boga por. W. Granat, Bdg..., dz. cyt., k. 951. A. Sakaguchi, Jezyk...,
dz. cyt., s. 132-134; 195-197.

6 Por. A. Sakaguchi, Jezyk..., dz. cyt., s. 196.
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Franciszek czci takze stowo Boze, poniewaz i przez nie ,,Najwyzszy” sta-
je sie obecny wsrdd nas"".

Tekstem, w ktérym $wiety przyznaje Bogu tytut ,,Najwyzszy” w celu
podkreslenia, Ze to On stanowi przyczyne glebokiego doswiadcze-
nia wewnetrznego, dokonujgcego sie przez Jego stowo, jest Testament.
Wspominajgc wydarzenie, ktére miato miejsce w 1208 (1209) roku pod-
czas stuchania Ewangelii o rozestaniu uczniéw na przepowiadanie, za-
$wiadcza: ,,I gdy Pan dat mi braci, nikt mi nie wskazywat, co mam czy-
ni¢, lecz sam Najwyzszy objawit mi, ze powinienem zy¢ wedtug Ewangelii
Swietej” (T 14).

Widzimy, ze epitet ,,Najwyzszy” jest Srodkiem leksykalnym stuzacym
potwierdzeniu, iz powotanie Franciszka miato Zrédto w Bogu™. ,,Najwyzszy”
to Kto$ posiadajacy wiedze, jakiej cztowiek nie moze zdoby¢ dzieki wlasne;j
pracy, a nawet surowej ascezie. Objawit Biedaczynie swojg wole poprzez
stowo®, pozwolit poznal istote jego powotania, dat catkowita pewnos¢,
ze pochodzi ono od Niego i gtebokie przekonanie bycia Jego narzedziem.
Dlatego Poverello nie zawahat sie prosi¢ ojca $wietego o zatwierdzenie
drogi zycia wedtug Ewangelii, ktéra prowadzi do nawigzania intymnych
relacji ze wszystkimi Osobami Tréjcy Swietej?. Wewnetrzne o§wiecenie
bedace udziatem Franciszka spowodowato ogromny zwrot w jego zyciu,
catkowicie je odmienito, nadato bardzo konkretny kierunek i uczynito
ojcem duchowej rodziny idgcej za Chrystusem ubogim i ukrzyzowanym.
Swiety z Asyzu byl tak dotkniety Bozym natchnieniem, ze zakazat wpro-
wadzania jakichkolwiek zmian do Reguly i komentowania jej, a Testament
mial strzec jej nienaruszalno$ci. Na strazy teologicznego wgladu doty-
czgcego Sciezki prowadzacej do zbawienia postawit odzwierciedlajacy
Transcendencje tytut ,Najwyzszy”.

Y Por. R. Falsini, Eucharystia, thum. P. Anzulewicz, [w:] Leksykon..., dz. cyt., k. 351, 355.

8 Por. M. Sykula, Testamenty..., dz. cyt., s. 102n.

1 Por. C. B. del Zotto, Natchnienie, objawienie, thum. P. R. Gryziec, [w:] Leksykon..., dz. cyt.,
k. 1044.

2 Por. W. Block, ,, Protoreguta” w $wietle ,,Sposobu zycia” przekazanego $w. Klarze z Asyzu, [w:]
Refleksje nad regulami franciszkariskimi, red. Z. Sty$, M. Sykuta, G. Filipiuk, J. Wojtas, Warszawa-
Krakéw 2010, s. 92-95.

2 Por. G. P. Freeman, H. Sevenhoven, , Testament”..., dz. cyt., s. 144-149.
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,Najwyzszy” to stowo, ktére odstania i jednoczesnie ukrywa do-
niosto$¢ wewnetrznego doswiadczenia objawiajacego sie Boga. Mdowi
o0 Bogu jako zrédle nadprzyrodzonego poznania oraz Jego przemieniajg-
cym wplywie na osobe Franciszka i cate jego zycie, bez sprowadzania Go
do poziomu ziemskiego. Wydaje sie, ze wtasnie o takim poznaniu i do-
$wiadczeniu Poverello wspomina w Napomnieniu 5., gdy uzywa okresle-
nia ,,najwyzsza madros¢”.

Swiety dostrzega blisko$¢ , Najwyzszego” takze w czlowieczeristwie
Jezusa Chrystusa, gdy stwierdza: ,,«Ja, maluczki brat Franciszek, pragne
nasladowac zycie i ubdstwo Najwyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa»”
(RK1 6, 7) oraz w Jego $mierci na krzyzu: ,,Temu za$, ktéry tyle wycierpiat
za nas, wy$wiadczyt nam tyle dobra i wyswiadczy w przysztosci, niech
wszelkie stworzenie, ktdre jest w niebie, na ziemi, w morzu i przepas-
ciach, oddaje jako Bogu stawe, chwale, cze$¢ i blogostawienistwo (por.
Ap 5, 13), poniewaz On jest nasza moca i sita, On sam jest dobry, sam naj-
wyzszy” (2 LW 61-62). Tytut, Najwyzszy”, zastosowany tu w odniesieniu
do Jezusa, méwi zaréwno o Jego transcendencji, jak i immanencji, czyli
cierpieniu w ludzkim ciele dla zbawienia $wiata. Okreslenie ,,Najwyzszy”
odzwierciedla w ten sposdb jeden z najgtebiej kontemplowanych przez
Franciszka przymiotéw Boga - Jego pokore®.

Stowo ,,Najwyzszy” stanowi forme wyrazajaca immanencje réwniez
W Piesni stonecznej. Kilkakrotnie powtdrzona apostrofa ,,Najwyzszy” posréd
pochwal Boga ,,przez” stworzenia méwi duzo o mozliwosci spotkania czto-
wieka ze Stwdrcg. Dokonuje sie ono poprzez kontemplacje otaczajacego nas
Swiata. Franciszek postrzega go jako odblask chwaty Syna Bozego, pierwo-
rodnego posréd stworzer, ktéry emanuje swoim pieknem?. Swiat, stwo-
rzenia, cztowiek zdolny do mito$ci Boga i swoich przesladowcéw, a nawet
$mier¢ pozwalaty Franciszkowi obcowac z ,,Najwyzszym” i poznawaé Go*.

2 Por. G. lammarrone, Duchowo$¢ franciszkariska, dz. cyt., Krakéw 1998, s. 71n.

#  Por. Ch. E. Blundetto, Kontemplacja, ttum. L. R. Wéjtowicz, [w:] Leksykon..., dz. cyt.,
k. 642n, 647. C. B. del Zotto, Stworzenie, natura, ttum. A. K. Maliszewski, [w:] Leksykon..., dz. cyt.,
k. 1739-1751.

% W tekscie jednego z pierwszych hagiograféw Franciszka znajdujemy opis wizji, w ja-
kiej jednemu z braci ukazat sie Franciszek po §mierci przechodzacy w ttumie zbawionych do
raju, por. Tomasz z Celano, Zyciorys drugi $w. Franciszka 165, 6 (219), Zrédla Franciszkariskie. Pisma
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Tytut, Najwyzszy” jest do$¢ obrazowy i trafnie wyraza Franciszkowe prze-
zywanie kontaktu z transcendencja. Tak harmonijna wizja $wiata i Boga,
przedstawiona przez cztowieka obciazonego wieloma cierpieniami, jest naj-
lepszym dowodem jego duchowego rozwoju - oczyszczenia serca, pogodze-
nia z samym sobg, $wiatem i Bogiem, bratania ze stworzeniami z powodu
glebokiego poczucia ojcostwa Boga wobec nich wszystkich, przekonania
o dostapieniu zbawienia tu i teraz, zjednoczenia ze Stwdrca?.

Z podobnym ujeciem mamy do czynienia w Uwielbieniu Boga Najwyzszego.
Poverello uwielbia w nim ,,Najwyzszego”, czyli Boga Ojca, Stwdrce, kté-
ry objawia sie poprzez stworzenia, swojego Syna: jest m.in. Mitoscia,
Madroscia, Pokora; jest w duszy upodobnionej do Chrystusa?.

d) Immanencja: relacje

Tytut, Najwyzszy” w znaczeniu transcendentnego Boga wchodzacego
w relacje z cztowiekiem wystepuje w kilku tekstach Franciszka, m.in. za-
koniczeniu Testamentu, gdzie Poverello, blogostawiac braci, nazywa Boga
»0jcem najwyzszym” (T 40) i stwierdza, ze tych, ktérzy sa Mu wierni, na-
petnia On swoim blogostawienstwem. Jest to jedno z najbardziej przej-
mujacych Franciszkowych okresleti Boga. Oddaje to, jak daleko $wiety
odszedt od postrzegania Boga wtasciwego mentalnosci ludzi srednio-
wiecza - widzianego przez pryzmat feudalnej struktury spoteczenistwa,
surowego, niedostepnego i budzacego lek”. Swiadczy réwniez o glebo-
kiej przemianie jego Swiadomosci - zaufaniu i poczuciu bezpieczenistwa,
oderwaniu od stereotypowego myslenia oraz doswiadczeniu bliskosci
i opieki Boga jako ojca, czyli o dokonujacym sie w nim procesie rady-
kalnego nawrdcenia. Przyjecie taski Bozej, ktéra uzdalnia go do wyjscia

Sw. Franciszka. Zrddla biograficzne $w. Franciszka. Pisma $w. Klary i Zrédla biograficzne. Teksty ustala-
Jjgce normy dla braci i sidstr od pokuty, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakéw 2005, s. 727.

% Por. E. Leclerc, Piesr, ttum. C. Gniecki, [w:] Leksykon..., dz. cyt., k. 1161-1166.

% Por, D. Barsotti, Sw. Franciszek z Asyzu zywq modlitwq. Nieskoriczenie maty w obliczu
Nieskoriczenie Wielkiego, thum., L. Rodziewicz-Doktdr, Krakéw 2013, s. 109, 114, 131, 136n.

7 Natemat nowej koncepcji Boga w pismach Franciszka por. Ch. E. Blundetto, Kontemplacja,
dz. cyt., k. 643-645.
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z ciasnego $wiata wlasnego ,,ja” oraz nasladowanie Jezusa objawiajace-
go ojcostwo Boga powoduja, ze Franciszek moze nazwaé Boga ,,Ojcem
najwyzszym”. Jego synostwo rodzi sie z bycia podobnym do Ojca, kté-
ry jest dobry, oraz z zywego do§wiadczenia troszczgcej sie o niego Bozej
opatrzno$ci®. Poraniony przez Piotra Bernardone nie koncentruje sie na
swoim cierpieniu, lecz pozwala odnaleZ¢ sie Ojcu, ktéry obdarza go pet-
nig mitosci. Wyrazenie ,,0Ojciec najwyzszy” nie jest w jego tekstach pu-
stostowiem, lecz namacalnym dowodem wiezi z Ojcem, ktéry dat mu do-
$wiadczy¢ swojej obecnosci i czutej troski?.

0 zwiazkach czlowieka z Bogiem $wiadczg réwniez okre$lenia zasto-
sowane w Sposobie zycia i Antyfonie z Oficjum o Mece Pariskiej (Por. RK1 6, 3;
A 1). W obydwu tekstach Franciszek nazywa Boga ,,najwyzszym Krélem”.
W relacji do Niego stawia Jego ,,stuzebnice” - Maryje Panne i ubogie panie.
Nietypowos¢ tej wspdlnoty polega na tym, ze znaczenia stéw ,,Krél” i ,,stu-
zebnice” réznig sie od znanych nam z potocznego doswiadczenia. Ich se-
mantyka zmienia sie pod wptywem duchowych przezy¢ Poverella. Stowo

% Por. A. Pompei, Jezus..., dz. cyt., k. 565-568. M. Mandelli, Opatrznos¢, thum. A. Kiejza, [w:]
Leksykon..., dz. cyt., k. 1089-1094.

» W przeciwieristwie do Franciszka Klara nazywala pierwsza Osobe Tréjcy Swietej ,,Ojcem
mitosierdzia”, co w $redniowieczu byto bardzo nowatorskie, gdyz Kosciét nie znat jeszcze przesta-
nia o Bozym milosierdziu, rozpowszechnionego przezs. Faustyne Kowalska. ,,Ojciec mitosierdzia”
to troskliwy, czuly, hojny Dawca: powotania, ddbr materialnych i duchowych, szcze$cia stworzen
na ziemi oraz zbawionych i aniotéw w wiecznos$ci. Swoim mitosiernym postepowaniem wobec
niej, przypominajacym delikatno$¢é matki, przemienia jej serce i czyni mitosierna wobec siéstr.
Tytul, ktéry $wieta przyznaje Bogu Ojcu, jest efektem jej glebokiego do$wiadczenia mitosier-
dzia Bozego we whasnym zyciu. Por. W. Block, Duchowos¢ $w. Klary z Asyzu w $wietle jej ,,Pism”, [w:]
Desperacja kobieca czy radykalizm duchowy? 800-lecie powolania $w. Klary z Asyzu, red. T. Paszkowska,
R. Prejs, Lublin 2012, s. 62-68; tenze, Milosierdzie $w. Klary. Analiza pism Swietej, [w:] Desperacja...,
dz. cyt., s. 158-164, 166-170, 172. Okre$lenie Boga Ojca zastosowane przez Franciszka tylko po-
zornie zawiera znaczenie inne niz w pismach Klary. Tytut ,,najwyzszy Ojciec” jest konsekwencja
jego do$wiadczenia Bozego ojcostwa, ktdre przezywat na swéj wlasny sposéb, zgodny z meska
wrazliwo$cia mniej sktonng do wypowiadania sie na temat intymnych doznati i mentalnos$cia
uksztaltowang przez kulture rycerska oraz tradycje biblijna. Potrzeba jedynie uwaznej lektury
jego tekstéw, aby dostrzec, ze i on do$wiadczal blisko$ci Boga Ojca, i jego milosierdzia, lecz wy-
razat to inaczej. Z pewnoscia przezyt tajemnice Bozego rodzicielstwa, gdyz w Uwielbieniu
Boga Najwyzszego,jako upodobniony do Syna Bozego, napisat: ,, Ty jeste$ mito$cig, kocha-
niem [...] Ty jeste$ bezpieczefistwem” (KLUw 4). Mozemy zatem stwierdzié, ze w réznorodno-
$ci sformutowan uzytych przez Franciszka i Klare wyraza sie bogactwo samego Boga, ktéry ob-
jawiajac sie cztowiekowi i przez niego jako ten sam, nigdy sie nie powtarza.
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,Krdl” nie jest juz tylko synonimem wladzy, nie mozna go kojarzy¢ jedynie ze
znaczeniem, jakie nadato mu $redniowiecze. Wyraza dostojetistwo i wtadze
Boga, ktdry jest jednoczesnie kochajacym i bliskim Ojcem®. ,,Stuzebnice”
za$ sg osobami, ktére mimo zalezno$ci od ,,Kréla”, pozostaja wewnetrznie
wolne, gdyz zwigzaly sie z Nim ze wzgledu na mitos¢.

Temat uczestnictwa czlowieka w zyciu Tréjcy Swietej pojawia sie
w kilku tekstach Franciszka (Por. 1 LW 5-10; PBIM). Swiety przekonuje
nas, ze zycie wewnetrzne charakteryzuje sie rodzinnymi i dynamiczny-
mi relacjami z kazdg Osoba Boska. Jeste§my ,,matkami” Jezusa, gdy ro-
dzimy Go przez dobre uczynki, Jego ,,braémi”, kiedy pelnimy wole Ojca,
»oblubiericami”, je$li przez Ducha Swietego laczymy sie z Chrystusem?®..
Biedaczyna objasnia w ten sposdb tekst ,,wy we Mnie i Jaw was”(J 14, 20)
i ukazuje, ze miejscem spotkania Boga z cztowiekiem, ich wzajemnego
zamieszkiwania w sobie jest mito§¢*.

e) Immanencja: kenoza, upodobnienie

,Najwyzszy” manifestuje sie i daje udziat w swoim Boskim zyciu réw-
niez poprzez ubdstwo. Gdy Franciszek tlumaczy braciom w Regule za-
twierdzonej, czym jest ,,dostojefistwo najwyzszego ubdstwa”(2 Reg 6, 4),
nawiagzuje do ubdstwa Jezusa, o ktérym méwiag ewangelisci, $w. Pawet
(Por. 2 Kor 8, 12) i $w. Jakub (Por. Jk 2, 5). Aby podkreslié, ze chodzi mu
o kenoze Syna Bozego, bedgca dla niego wzorem do nasladowania, uzy-
wa przymiotnika w stopniu najwyzszym. Ubdstwo Chrystusa to przede
wszystkim zycie bez wlasnosci, czyli wolne od przywigzan, pragnienia
wiadzy i innych przejawdéw egoizmu. Upodobnienie sie do Syna Bozego
i zjednoczenie sie z Nim w Jego ubdstwie moze prowadzi¢ az do zgody
na niezawinione cierpienie ofiarowane za innych. W ten sposéb osoby
wchodzace w misterium ,,najwyzszego ubdstwa” stajg sie uczestnikami

% Por. A. Kruszytiska, Krdl, [w:] Leksykon..., dz. cyt., k. 689.

3t Por. W. Block, ,,Protoreguta”, dz. cyt., s. 82-86, 90-92; tenze, Mieszkanie, miejsce pobytu,
[w:] Leksykon..., dz. cyt., k. 833-835.

2 Por.T. Matura, , Przygotowujemy w sobie mieszkanie i miejsce pobytu Ojcu i Synowi, i Duchowi
Swietemu”, thum. W. Michalczyk, [w:],,Forma Sororum”. Swieta Klara z Asyzu, red. Z. Sty$, M. Sykuta,
G. Filipiuk, Warszawa-Krakdw, s. 281.
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zbawczej misji Jezusa, ktéry objawit swoja mitosé do grzesznej ludzkosci
poprzez ogolocenie sie ze swojego béstwa: narodziny w bardzo trudnych
warunkach, przyjecie $mierci na krzyzu i wyniszczenie w Eucharystii®.
,Najwyzsze ubdstwo” jest wiec wyrazeniem posiadajacym konotacje ukie-
runkowujgce na duchowe doswiadczenie Boga Wcielonego. Wskazuje na
niezgltebiong tajemnice Bozej mitosci, ktéra sktania Syna Bozego do sta-
nia sie pokornym stuga grzesznikéw umywajacym im nogi. Tym, ktérzy
Go nasladujg, zamiast niedostatkéw i frustracji, daje duchowe bogactwo
zycia z Bogiem, niezalezno$¢ od ludzkich opinii, otwarto$¢ na innych,
szczeg6lnie stabych, chorych i odrzuconych, oraz rado$é serca. Czyniich
,dziedzicami i krélami krélestwa niebieskiego” (2 Reg 6, 5).

f) Immanencja: mitosne udzielanie sie

Udzielanie sie transcendentnego Boga znajduje wyraz réwniez
w stwierdzeniach Franciszka méwigcych o tym, ze Najwyzszy ,,méwi
i czyni wszelkie dobro” (Np 8, 3), od Niego ,,pochodzi wszelkie dobro”
(1 Reg 17, 17), do Niego ,,nalezy wszelkie dobro” (Np 7, 4), On jest ,,do-
brem najwyzszym, wiecznym, od ktérego pochodzi wszelkie dobro, bez
ktérego nie ma zadnego dobra” (On 2).

W tych fragmentach dobro¢ Boga, nazwanego ,,Najwyzszym” i ,,najwyz-
szym dobrem”, oznacza promieniowanie Jego mito$ci: wewnatrz Tréjcy
i na zewnatrz - poprzez wcielenie, stworzenia, duchowe dary, dzieto od-
kupienia i uwiecenie cztowieka. Wizja Boga, jaka przedstawia Franciszek,
jest zatem bardzo dynamiczna. ,Najwyzsze dobro” to Bég, ktéry obda-
rowuje cztowieka wszystkim, czego on potrzebuje. Emanuje swoja mi-
toscig*. Jest ,,dobrem najwyzszym”, czyli nieporéwnywalnym z jakim-
kolwiek dobrem stworzonym. Nie mozna Go postrzegaé w kategoriach
utylitarnych, lecz nalezy wobec Niego przyja¢ postawe kontemplacyjna™®.

3 Por. L. Hardick, Ubdstwo, ttum. J. Pyrek, [w:] Leksykon..., dz. cyt., k. 1887-1895. C. Vaiani,
Droga $w. Franciszka z Asyzu. Synteza duchowosci franciszkariskiej na podstawie ,Pism” $w. Franciszka,
thum. W. Michalczyk, Krakéw 2002, s. 39-58. K. Synowczyk, Blogostawieni studzy. Wokdt,,Napomnier”
Sw. Franciszka z Asyzu, Krakéw 2009, s. 109-114.

% Por. L. Temperini, Mitos¢..., dz. cyt., k. 868-879.

5 Por. A. Pompei, Bdg, Trdjca..., dz. cyt., k. 80n.
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2. ,Najwyzszy” - cel duchowej wedrdwki

a) Droga do zjednoczenia z ,Najwyzszym”

Franciszek nie pozostawit po sobie Zadnego usystematyzowanego
wyktadu przezywania Boskiej rzeczywistosci. Byt po prostu przykta-
dem zycia Ewangelia dla braci i sidstr. O swojej duchowej wedréwce mé-
wil bardzo powsciagliwie i przedstawit ja krétko w Testamencie®®. W jego
pismach mozna jednak odnalez¢ pewien opis duchowej drogi do zjed-
noczenia z Bogiem okreslonej przez niego jako ,,sposéb zycia” (2 Reg 2).
Jednym z tekstéw, w ktérym przedstawia jg w bardzo zwarty sposéb, jest
Modlitwa koriczaca List skierowany do catego Zakonu:

Wszechmoggcy, wiekuisty, sprawiedliwy i miltosierny Boze, daj nam, nedznym czy-
ni¢ dla Ciebie to, o czym wiemy, ze tego chcesz, i chcied zawsze tego, co sie Tobie po-
doba, aby$my wewnetrznie oczyszczeni, wewnetrznie o§wieceni i rozpaleni ogniem

s

Ducha Swietego, mogli i$¢ $§ladami umitowanego Syna Twego, Pana naszego Jezusa
Chrystusa, i doj$¢ do Ciebie, Najwyzszy, jedynie dzieki Twej tasce, ktéry zyjesz i krd-
lujesz, i odbierasz hotd w doskonatej Tréjcy i prostej Jednosci, Bég wszechmogacy
przez wszystkie wieki wiekéw. Amen (LZ 50-52).

Biedaczyna stwierdza, ze drogg prowadzaca do zjednoczenia z Bogiem
jest wstepowanie w $lady Jezusa Chrystusa, czyli zycie wedtug Ewangelii.
Inicjuje ja Duch Swiety, ktéry nas oczyszcza, owieca, rozpala mitoécia
i uzdalnia do zycia na wzér Syna. Upodobnieni przez Ducha Swietego
do Syna, jednoczymy sie z Ojcem”. Celem duchowej $ciezki jest zatem
Ojciec - ,,Najwyzszy”, ktéry stanowi zrédto komunii Tréjcy Swietej*.

b) Spetnienie - ,,najwyzsze dobro”

Jako mistyk Franciszek do$wiadcza, ze jedynie Bog jest ostatecznym spet-
nieniem czlowieka. Ekspres;ji takiego przezywania relacji z Nim stuzy stoso-

36

Por. R. Prejs, Korzenie mistyki franciszkariskiej, [w:] Mistyka franciszkariska, red. A. Derdziuk,
Lublin 1999, s. 16-22.
¥ Por. D. Barsotti, Sw. Franciszek z Asyzu, dz. cyt., s. 31n.
Por. T. Matura, ,, Przygotowujemy..”, dz. cyt., s. 278.

38
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wane w wielu tekstach wyrazenie ,,najwyzsze dobro”: ,Nie miejmy wiec in-
nych tesknot, innych pragnieri, innych przyjemnoscii radosci oprécz Stwércy
i Odkupiciela, i Zbawiciela naszego, jedynego, prawdziwego Boga, ktéry jest
petnia dobra, wszelkim dobrem, calym dobrem, prawdziwym i najwyzszym
dobrem, ktéry sam jeden jest dobry (por. £k 18, 19)” (1 Reg 23, 9).

Swiety z Asyzu rozumie ,,dobro” na sposéb biblijny. Jego wypowiedzi
na temat Boga jako dobra sa owocem medytacji stéw Jezusa, ktéry
w rozmowie z mtodzieicem méwi: ,,«Nikt nie jest dobry, tylko sam Bg»”
(Ek 18, 19). Stwierdzenie to nalezy odnie$é¢ do pierwszego przykazania
Dekalogu, nakazujacego uznawa¢ Boga za jedynego Pana i kocha¢ tylko
Jego, gdyz On stanowi nasze spetnienie oraz wzdr etycznego postepo-
wania. Objawieniem Bozej dobroci, czyli Jego $wietosci, jest Jezus. Dobro
wyraza sie natomiast w byciu oddanym Bogu, postuszenistwie, pokorze,
sprawiedliwoscii zyczliwo$ci®. Uzywajac wyrazenia ,,najwyzsze dobro”,
Franciszek ujawnia swoja postawe unizenia i adoracji wobec Boga. Jedynie
On jest dla niego Tym, ktéremu nalezy sie uwielbienie i dziekczynienie,
gdyz okazuje mitos¢ grzesznikom i zbawia ich®. Droga do odnalezienia
szcze$cia w Bogu prowadzi go przez ubdstwo, ktére uwalnia od egoizmu
i powoduje, ze na szczycie hierarchii warto$ci stawia Boga i otwiera sie
na Jego mito$¢, On staje sie jego ,,najwyzszym dobrem”*!. W taki sposéb
moze wypowiadac sie tylko osoba, ktéra dostgpita mistycznego przeto-
mu oraz doznata Bozej mitosci. Jak stwierdza Alicja Sakaguchi:

Imiona Boze nazywaja Boga w sposdb wiasciwy, nie tylko metaforycznie, jaknp.Bé g
jako Mito$¢,Dobro,Madro$¢ czyNauczyciel.Jest to wynikiem spotkania
czlowieka z Bogiem i do§wiadczenia wymienionych atrybutéw ,,na wlasnej skérze”,
ktérych jednak nie mozna ani ,,rozszerzy¢”, ani zgtebié®.

Poverello okreslit Boga wyrazeniem ,,najwyzsze dobro”, poniewaz do-
swiadczyt, ze na jego najgtebsze pragnienia - bliskosci, bezpieczenstwa
i mito$ci - w petni odpowiada wtasnie On.

*  Por. Jan Pawet II, enc. Veritatis splendor, 11.

©  Ppor, E. Leclerc, Piesr, dz. cyt., k. 1160n.

4 Por. A. Pompei, Bdg, Trdjca..., dz. cyt., k. 83-87.
2 A. Sakaguchi, Jezyk..., dz. cyt., s. 265.
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Konkluzja

Tytut, Najwyzszy” jest jednym z najwazniejszych okresleri Boga obec-
nych w pismach Biedaczyny. To stowo uobecniajgce Transcendencje i od-
zwierciedlajace akty jego duchowych przezy¢; stowo $wiadectwo i stowo
klucz do zrozumienia duchowego przestania stygmatyka z Asyzu. Mozemy
je odnalez¢ we wszystkich formach gatunkowych, ktérymi sie postugi-
wal: w tekstach normatywnych, listach i modlitwach. Towarzyszyto mu
ono zatem na przestrzeni wielu lat duchowej wedréwki - od momentu
nawrdcenia az do $mierci. O$wietlato droge wéréd wewnetrznych zma-
gan, pocieszato, umacniato, oczyszczato i bezbtednie wskazywato kieru-
nek, w ktérym miat podazaé.

Jednym okresleniem Boga $wiety opisat wiele duchowych przezy¢,
ktére staja sie dla nas czytelne, gdy punktem wyjscia lektury jego teks-
téw czynimy doswiadczenie Boga. Patrzac z takiej perspektywy, widzi-
my, iz okre$lenie ,,Najwyzszy” méwi o transcendencji i immanencji Boga
zarazem. Franciszek wyraza nim, Ze nieskoriczony i niepojety Stwdrca
jest mu bliski, obdarowuje go bezwarunkowa mitoscia, ktéra najpetnie;j
wyraza sie w szalefistwie krzyza i eucharystycznej kenozie. Postugujac
sie okre$leniami z tradycji biblijnej, dalekimi od wyrazen wtasciwych
teologii apofatycznej, méwi o wlasnym, bardzo intymnym do$wiadcze-
niu Boga, a czytelnikom swoich tekstéw pozwala zblizy¢ sie do prawdy
o Nim. Wyznaje, ze jedynie On jest celem jego duchowej drogi i spetnie-
niem - ,najwyzszym dobrem”.

Stowo ,,Najwyzszy” promieniuje obecnoscia Boga i o$wietla droge
wszystkim dazacym do zjednoczenia z Nim. Bijacy od niego blask, ma-
jacy wiele przeréznych odcieni, ukazuje nieskoriczone bogactwo Tréjcy
Swietej, fascynuje i otwiera na kontemplacje.
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Stowo petne blasku

Streszczenie

Tytul ,Najwyzszy” jest jednym z najwazniejszych okre$leri Boga obecnych w pis-
mach Biedaczyny. To stowo uobecniajace transcendencje i odzwierciedlajace akty jego
duchowych przezy¢; stowo $wiadectwo i stowo klucz do zrozumienia duchowego prze-
stania Stygmatyka z Asyzu. Okre§lenie ,,Najwyzszy” méwi o transcendencji i immanen-
cji Boga zarazem. Franciszek wyraza nim, ze nieskoriczony i niepojety Stwdrca jest mu
bliski, obdarowuje go bezwarunkowa mitoscia, ktéra najpelniej wyraza sie w szaleni-
stwie krzyza i eucharystycznej kenozie. Stowo ,,Najwyzszy” promieniuje obecno$cia
Boga i o$wietla droge wszystkim dazacym do zjednoczenia z Nim. Bijacy od niego blask,
majacy wiele przeréznych odcieni, ukazuje nieskoficzone bogactwo Tréjcy Swietej, fa-
scynuje i otwiera na kontemplacje.

Stowa kluczowe: $w. Franciszek z Asyzu, tytut ,Najwyzszy”, jezyk religijny

Word full of light. Title ,, The Highest” in St. Francis’ of Assisi writing

St. Francis of Assisi was a mystic, who wrote about his personal experience of God.
One of the titles of God, that he used, is a biblical title ,, The Highest”. We analyze all his
texts to recognize supernatural meanings of this word. ,, The Highest” means transcend-
ent i.e. holy, majestic, powerful, divine, almighty. ,,The Highest” means also immanent
i.e. intimate, loving, present, establishing relations, manifesting in good. ,, The Highest”
is the goal of a man’s spiritual path, He gives him total happiness. Stigmatic of Assisi ex-
presses in this way his own very intimate experience of God. The word ,,The Highest”
opens us to the contemplation of Holy Trinity.

Keywords: St. Francis of Assisi, title “The Highest”, religious language,



