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Instytut Studiéw Franciszkarskich

Troska o pokdj
wedtug $w. Franciszka z Asyzu

Swiety Franciszek z Asyzu funkcjonuje we wspétczesnej kulturze jako
elokwentna i uniwersalna ikona rzecznika pokoju, a jego rodzinne mia-
sto jako symboliczne miejsce ogélnoswiatowego dialogu miedzy religia-
mi i kulturami. Nie przez przypadek to umbryjskie miasto, ktérego du-
chowym i ideowym centrum jest krypta kryjaca ciato mito$nika pokoju,
stato sie miejscem swiatowych dni modlitwy o pokdj, zainaugurowanych
27 pazdziernika 1986 roku przez papieza Jana Pawla II. Symboliczne zna-
czenie Asyzu swdj fundament i wyja$nienie znajduje w zyciowym do-
swiadczeniu i przestaniu swego najbardziej znanego mieszkarica, ktéry
swietlang przysztosé umbryjskiego kupca zamienit na ewangeliczne zy-
cie bez wlasnosci i wladzy, w postuszenistwie Kosciotowi, w bezwarun-
kowej mitosci do Boga, cztowieka i wszelkiego stworzenia.

Choé nie pozostawit po sobie zadnego traktatu na temat pokoju, przy
uwaznej lekturze w jego pismach mozna odnalez¢é wypowiedzi bedace
drogocennymi pertami w refleksji nad tym zagadnieniem. Co wiecej,
tres¢ jego wypowiedzi koresponduje doskonale z konkretnymi wydarze-
niami jego Zycia, a postawy i gesty staja sie pieczecig potozona na per-
gaminie jego pism, potwierdzajgcg ich najwyzszy autorytet, egzysten-
cjalng koherencje i autentycznos¢.
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Osobiste doswiadczenie niepokoju Sredniowiecznego spoteczenstwa

Franciszek do$¢ szybko zrozumial, ze prawdziwa sztuka ewangelicz-
nego pokoju polega nie tyle na przejéciu od pax romana do pax christia-
na', ile na odkryciu pax vera de caelo, czyli dobrodziejstwa, ktérego wprost
zyczyt adresatom jednego ze swoich listéw, zwracajac sie do nich stowa-
mi: ,,Wszystkim chrzescijanom, zyjacym w zakonie, duchownym i $wie-
ckim, mezczyznom i kobietom, wszystkim, ktérzy mieszkaja na catym
$wiecie, brat Franciszek, stuga ich i poddany, sktada wyrazy czci i usza-
nowaniaorazzyczy prawdziwego pokoju z nieba iszczerej mi-
tosci w Panu”2 Méwiac o pokoju, odwotywat sie nie do mglistej i wznio-
stej idei, ale do prawdy, ktdra stata sie jego osobistym doswiadczeniem
tak w wymiarze spotecznym, jak i duchowym.

Zyjac w czasie naznaczonym radykalnymi zmianami spoteczno-po-
litycznymi, Franciszek byl nie tylko obserwatorem odchodzacego do
historii feudalizmu oraz rodzacego sie systemu miejskiej komuny, ale
sam stat sie uczestnikiem rewolty. Mieszczanstwo Asyza - ozywione
sposobna chwila, jakg byta $mieré Henryka VI i czasowa nieobecno$é
urzedujacego na tamtejszym zamku hrabiego Konrada z Lutzenfeldu
w grudniu 1198 roku - postanowito zbrojnie zrealizowaé wyzwolen-
cze aspiracje. Po zniszczeniu twierdzy, symbolu feudalnego porzadku,
oraz innych posiadto$ci lokalnej arystokracji, panowie znalezli schro-
nienie w sprzyjajacej im Perugii. Napiecie miedzy obu miastami narosto
do tego stopnia, ze w listopadzie 1202 roku doszto do bitwy na moscie
San Giovanni w Collestradzie pod Perugia. Wérdd przegranych i upoko-
rzonych asyskich wojownikéw byt tez Franciszek, ktéry rycerskie ma-

! Rozwdj chrzedcijariskiej koncepcji pokoju w kontekscie rzymskiej kultury w sposéb syn-

tetyczny przedstawia: M. Carreira das Neves, Francesco profeta di pace e di ecologia, Padova 1993,
s. 11-23 (rozdziat zatytutowany ,,Cultura di pace e di guerra” nel medioevo).

2 Drugi list do wiernych 1. Cytaty i odniesienia do pism $w. Franciszka pochodza z wyda-
nia: Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma. Wydanie tacirisko-polskie, przekt. K. Ambozkiewicz,
Krakéw-Warszawa 2002; natomiast teksty hagiograficzne z wydania: Zrddta franciszkariskie. Pisma
Swietego Franciszka, Zrédta biograficzne $wigtego Franciszka, pisma swigtej Klary i Zrddla biograficzne,
teksty ustalajqce normy dla braci i siéstr od pokuty, red. Z. Kijas, R. Prejs, Krakéw 2005.
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rzenia przyptacit rocznym do$wiadczeniem niewoli, podupadajac przy
tym powaznie na zdrowiu’.

Chec uporzgdkowania nowej sytuacji spowodowanej dziataniami zbroj-
nymi doprowadzita do podpisania dwéch paktéw pokojowych miedzy boni
homines a homines populiw 1203 i 1210 roku. Cho¢ ci pierwsi, majacy powaz-
ne wsparcie Perugii, cieszyli sie polityczng przewaga, w rzeczywistosci ci
drudzy mieli realng i wcigz wzrastajaca wtadze ekonomiczng. Dokumenty
okreslaty warunki pokojowego wspdtistnienia wedtug nowego porzadku
obowiazujacego w Asyzu, jednak nie uwzgledniaty praw najubozszych, zy-
jacych na marginesie spoteczetistwa, w tym réwniez tredowatych®, O sta-
bosciach tak ustanowionego pokoju mdégt przekonac sie takze Franciszek,
ktéry - nie pozostawiajac jednak od razu swoich rycerskich aspiracji - za-
czat otwieral oczy, odkrywajac jednocze$nie nowe perspektywy zycia, kté-
re pozwolity mu sie przekonal, ze prawdziwy pokdj zapewnié moze nie
sitowe upominanie sie o prawa ani spisane ludzkie pakty, ale ulegto$¢ wo-
bec Bozych zamiardw i ich realizacja.

Synowie pokoju - tozsamo$¢ nowej fraternitas

Mtody Bernardone jako adept sztuki rycerskiej przekonat sie na wias-
nej skérze o bolesnych skutkach niepokoju $redniowiecznego spoteczen-
stwa, ktéry w konsekwencji przyczynit sie do doswiadczenia niepokoju
natury egzystencjalnej, naznaczonego niejasnoscia co do wtasnej przy-
sztosci. Mlodzieticze rozczarowania zbiegly sie z pytaniami o sens zycia,
na ktére odpowiedzi szczesliwie zaczat szukaé w odosobnieniu i zarliwym
wotaniu do Boga, ktére szczegdlny wyraz znalazto w stowach modlitwy
wypowiadanej u $wietego Damiana: ,,Najwyzszy, chwalebny Boze, rozjas-
nij ciemnosci mego serca i daj mi, Panie, prawdziwg wiare, niezachwia-
ng nadzieje i doskonatg mito$¢é, zrozumienie i poznanie, abym wypetniat

> M. Carreira das Neves, Francesco..., dz. cyt., s. 29-31; J. Paul, Pokdj, przekt. A. Zajac, [w:]
Leksykon duchowosci franciszkariskiej, red. W. M. Michalczyk, Krakéw-Warszawa 2006, k. 1210-1213.
¢ M. Carreira das Neves, Francesco..., dz. cyt., s. 32-36.
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Twoje $wiete i prawdziwe postannictwo™. Jeden z elementéw Bozej od-
powiedzi na wotanie o zrozumienie i poznanie dla wypetnienia misji roz-
poznat w stowach pozdrowienia, jakie Jezus pozostawit swoim uczniom.
Dat o tym wymowne §wiadectwo w Testamencie: ,,Pan objawit mi, abysmy
uzywali pozdrowienia: niech Pan obdarzy cie pokojem”.

Warto zauwazy¢, ze ta prosta konstatacja pojawia sie w tekscie napisa-
nymw obliczu $mierci, w ktérym Franciszek zdecydowat sie przywotad za-
sadnicze wydarzenia z wlasnego zycia, fakty o szczegélnym znaczeniu tak
dla niego, jak i dla jego braterskiej wspdlnoty. W tym testamentalnym za-
pisie, patrzac na zyciowe do$wiadczenia z pewnym dystansem, ujat to, co
miato dla niego wage najwyzsza, co bylo efektem nie tyle jego wtasnych
przemyslen, ile Bozej interwencji. Dlatego tez w rzeczywisto$ci proste
ewangeliczne zdanie nie moze by¢ traktowane jako zwykte pozdrowienie,
ale jako prawda zawierajaca pewien program, okre$lajgca sposdéb postepo-
wania jego i braci. Wydaje sie, ze réwniez temu celowi, ozywianiu pamieci
o sensie wlasnego powotania miato stuzy¢ to pozdrowienie, ktére z drugiej
strony bylo autentycznym zyczeniem pokoju i przywotaniem go jako taski
od Boga dlakazdego, kto stawat sie uczestnikiem spotkania. Ta prawda wy-
nika réwniez ze $wiadectwa biografa, ktéry zapisat wspomnienie: ,, W kaz-
dym kazaniu swoim, zanim zacytowat zebranym stowo Boze, najpierw wzy-
wat pokoju, méwigc: «Pan niech was obdarzy pokojem»".

W tym wtasnie kluczu Massimo Borghesi ujmuje charakterystyke
wspdlnoty braci, ktéra w osobie $wietego z Asyzu rozpoznata swojego
duchowego ojca. Odwotujac sie do franciszkarskich tekstéw Zrédlowych,
wiaze on ewangeliczne pozdrowienie pokoju z powstaniem nowego
i matego ludu,ludubraci mniejszych,synéw pokoju,nowejfra-
ternitas - braterskiej wspdlnoty, ktéra jest szczesliwa, bo ma Boga, z Jego
pokora i z Jego pokojem. Wskazuje przy tym, ze celem owej fraternitas jest
wiasnie pokdj, ktéry staje sie uniwersalnag misja braci; majg bowiem za-
prowadzaé pokéj miedzy klerem a ludem Kosciota, miedzy maiores a mi-

> Modlitwa przed krucyfiksem.

¢ Testament 23.

7 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $wigtego Franciszka, 23; por. takze J. Paul, Pokdj, dz.
cyt., k. 1216-1218.
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nores podzielonego spoteczeristwa, miedzy chrzescijanami a wyznaw-
cami innej wiary. Autor stwierdza solennie, ze dotad misja ta pozostaje
mozliwa do realizacji, dokad braterska wspdlnota nie przestaje by¢ ,,no-
wym i matym ludem”, postepujacym wedtug prawa mito$ci i mitosier-
dzia, przemawiajacym bardziej przyktadem zycia niz stowami®.

Przyktad zycia w Swiecie - narzedziem pokoju

Jako ze realizacja misji pokoju dokonuje sie przez przyktad wtasne-
g0 zycia, nie moze dziwi¢, z jakg moca Franciszek przypominat braciom
i zachecat ich do konkretnych postaw i zachowan, dzieki ktérym mogli
by¢ dla innych heroldami ewangelicznego pokoju. W obu regutach zo-
stawit on konkretne wskazania, okreslajace, jak bracia maja sie zacho-
wywad, idac przez $wiat:

Radze za$ moim braciom w Panu Jezusie Chrystusie, upominam ich i zachecam,
aby idac przez $wiat nie wszczynali kidtni ani nie spierali sie stowami (por. Tt 3, 2;
2 Tm 2, 14) i nie sadzili innych. Lecz niech beda cisi, spokojni i skromni, tagodni i po-
korni, rozmawiajac uczciwie ze wszystkimi, jak nalezy. I jesli nie zmusza ich do tego
oczywista konieczno$¢ lub choroba, nie powinni jezdzi¢ konno. Do ktéregokolwiek
domu wejda, niech najpierw méwia: Pokdj temu domowi (por. Ek 10, 5). I zgodnie ze
$wietg Ewangelig moga spozywac wszystkie potrawy, jaki im podadza (por. £k 10, 8)°.

Potréjne wezwanie consulo, moneo, exhortor wskazuje na podnio-
sto$¢ wypowiedzi i zapowiada tresci szczegdlnie wazne, okreslajace
zwyczajne, codzienne zachowanie braci. Juz na wstepie nalezy pod-
kresli¢, zeobecno$§é w $§wiecie, przemierzanie §wiata - w odrdz-
nieniu od monastycznego stylu zycia - jest jedna z zasadniczych cha-
rakterystyk franciszkanskiej fraternitas'. Bracia bowiem nie izoluja sie
od $wiata, ale w sposéb programowy maja w nim zy¢, bedac dla niego
zwiastunami pokoju. Istotne w tym wzgledzie sa dobre, przyjazne, pet-

8 M. Borghesi, La grazia della pace. Fraternita, misericordia e letizia in Francesco d’Assisi, [w:]
M. Borghesi, C. Bucciarelli i in., Lo Spirito di Assisi, Roma 2003, s. 9-18.

°  Reguta zatwierdzona 3, 10-14; por. Reguta niezatwierdzona 14, 1-3.

1 Por. F. Uribe, Preghiera, dominio di sé e itineranza, [w:] La Regola di frate Francesco: Eredita
e sfida, a cura di P. Maranesi, F. Accrocca, Padova 2012, s. 313-316.
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ne zrozumienia relacje, w ktérych nie ma miejsca ani na ktétnie i spo-
ry, ani na sagdzenie innych, wrecz przeciwnie - ich zachowanie ma wy-
rézniaé pokora i fagodno$é, cicho$¢, spokdj, skromnosé oraz gotowo$é
do uczciwego dialogu ze wszystkimi, zawsze w nalezyty - czyli dosto-
sowany do sytuacji - sposéb. Widaé tu wage relacyjno$ci w misji, wage
dbatosci o zachowania i postawy, ktére buduja relacje miedzy ludZmi.
Sposéb przemieszczania sie, wylaczajac sytuacje koniecznosci, nie po-
winien odbiega¢ od rozwigzah powszechnie dostepnych (tak dzi$ na-
lezatoby rozumie¢ zakaz jazdy konnej, na ktéra w $redniowieczu mo-
gty pozwoli¢ sobie zasadniczo wyzsze sfery), chodzi tu o dzielenie losu
og6tu spoteczenistwa, bez korzystania z jakich$ przywilejéw. I dopiero
jako zwieniczenie takiego sposobu postepowania pojawia sie pozdrowie-
nie, zyczenie pokoju i blogostawienstwo!’. Lakoniczne stwierdzenie na
temat jedzenia, dorzucone na koniec, podkresla w inteligentny sposéb
ewangeliczng wolno$¢ braci, zaleznych jedynie od Boga, wolnych od
ludzkich uwiktan i sgdéw.

Warto zatrzymac sie jeszcze przy dialogu, do ktérego bracia maja
by¢ gotowi i otwarci, zawsze z zalozeniem, ze podejmowany jest on we
wiasciwy sposdb. Franciszek w ogéle przestrzegal przed zbednym wie-
loméwstwem, zachecajac bardziej do elokwentnej mowy przyktadu niz
wyszukanego stowa. Tak wlasnie charakteryzowat cztowieka btogosta-
wiefistw, ktéry ,,nie jest skory do méwienia (por. Prz 29, 20), lecz przewi-
duje roztropnie, co powinien méwic lub opowiadad™2 Jak widaé, w podej-
mowanych rozmowach z innymi szczegélne znaczenie majamadros¢
i roztropno$¢,zdolnosé przewidywania nie tylko reakeji interloku-
tordw, ale réwniez owocdw, jakie mogg sie zrodzi¢ ze spotkania i rozmo-
wy. Bracia jako heroldowie pokoju maja sie charakteryzowaé w swoim
dziataniu nie $lepym zaprogramowaniem na ewangelizacje i pokdj, ale
maja roztropnie moderowac sposoby postepowania, uwzgledniajgc spe-
cyfike sytuacji, w jakich sie znajdujg. Sam Franciszek, méwigc konkret-
nie o misji wérdd innowiercéw, ukazuje dwa rodzaje postepowania: po-
kojowe $wiadectwo chrzescijariskiego zycia oraz - w przekonaniu, ,,ze

1 Por.F. Uribe, Preghiera..., dz. cyt., 316-326.
2 Napomnienia 21, 1.
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tak sie Panu podoba” - gtoszenie wprost stowa Bozego'®, zawsze w mys$l
ewangelicznej zasady: ,,Badzcie wiec roztropni jak weze, a prosci jak go-
tebie (Mt 10, 16)"*,

W catym dziele pisanym Franciszka mozna odnaleZ¢ wiele innych
fragmentdw, przypominajacych o zachowaniach wtasciwych dla mi-
sji pokoju, ktdére w rzeczywisto$ci sa przywotywaniem ewangelicznych
imperatywoéw:

Niech nie przeciwstawiaja sie ztu (por. Mt 5, 39), lecz jesli ich kto uderzy w jeden poli-
czek, niech nadstawig mu drugi (por. Mt 5, 39; £k 6, 29). T temu, kto bierze im plaszcz,
niech nie bronia i sukni (por. k 6, 29). Niech daja kazdemu, kto ich prosi, a nie dopo-
minajg sie zwrotu od tego, kto bierze ich wlasnos¢ (por. £k 6, 29-30)%.

Ich wspdlnym mianownikiem jest to, co Franciszek zawart w stowie
minoritas, charakteryzujac - wedle Jezusowych wskazari Kazania na gé-
rze - zycie wszystkich, ktdrzy chcg przynalezeé do braterskiej wspdlnoty:
»niech beda mniejsii poddani wszystkim”. , Niech zaden z braci Zle nie
moéwi ani nie czyni drugiemu; niech raczej przez mito$¢ Ducha chetnie
stuza jedni drugim i beda sobie postuszni” (por. Ga 5, 13b)". Pragnienie
dobra drugiego, che¢ zachowania od zta, choéby od ztego stowa, prag-
nienie i gotowos$¢ do stuzenia drugiemu i wzajemne postuszeristwo - to
wszystko buduje przestrzen, w ktdrej dzieje sie pokdj. W zachetach
do ewangelicznych postaw mozna zauwazy¢ zrozumienie i tagodno$¢,
ktére Swiadcza o niezwyktym duchowym i egzystencjalnym realizmie
Franciszka, Swiadomego ludzkich ograniczen i trudnosci w bezwarun-
kowej mitosci realizowanej na co dzien: ,,I kochajmy bliznich jak siebie
samych (por. Mt 22, 39). A jesli kto nie chce kocha¢ ich tak jak siebie,

> Por. Regula niezatwierdzona 16, 5-7. Por. E. Scognamiglio, In missione per il mondo, [w:] La

Regola di frate Francesco: Ereditd e sfida, dz. cyt., s. 589-620; K. Gorgoni, Swiety Franciszek u suttana.
Oryginalnos¢ postawy, [w:] Krucjata bez krucjat. O franciszkanach na ziemiach islamu, red. A. Zajac,
Krakdéw 2011, s. 65-68. W sposdb intersujacy i poglebiony kwestie dialogu u $w. Franciszka po-
dejmuje E. Scognamiglio, Francesco in dialogo, [w:] M. Borghesi, C. Bucciarelli i in., Lo Spirito di
Assisi, dz. cyt., s. 51-88.

4 Regula niezatwierdzona 16, 2.
Regula niezatwierdzona 14, 4-6.
Reguta niezatwierdzona 17, 6.
Reguta niezatwierdzona 5, 13-14.

15
16

17
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niech im przynajmniej nie wyrzadza zta, lecz niech im czyni dobrze.
Podobna postawa przebija z proponowanej braciom zltotej reguty, kté-
ra dla misji pokoju ma szczeg6lne znaczenie: ,,Blogostawiony cztowiek,
ktéry znosi swego blizniego z jego utomnosciami, tak jak chciatby, aby
jego znoszono, gdyby byt w podobnym potozeniu™®.

Wewnetrzny pokdj serca i mitos¢ Boga

Wymowna, jak réwniez zaskakujaca jest interpretacja herolda poko-
ju cytujacego jedno z ewangelicznych blogostawienistw: ,,Blogostawieni
pokdj czyniacy, bo nazwani beda synami Boga (Mt 5, 9). Ci przynosza na-
prawde pokdj, ktérzy wérdd wszystkich cierpien, jakie ich spotykaja na
tym $wiecie, dla mito$ci Pana naszego Jezusa Chrystusa zachowujg pokéj
duszy i ciata”®. Jak mozna zauwazy¢, doswiadczenie pokoju jawi sie nie
jako wydarzenie o charakterze spotecznym, ale jako wydarzenie religij-
ne, wrecz mistyczne, w ktérego centrum stoi Bég - Jezus Chrystus, ktéry
staje sie ostatecznym argumentem i motywem do konkretnych dziatan,
zachowan i postaw. Kazde zas$ cierpienie staje sie okazjg do praktykowa-
nia pokoju, ktéry z jednej strony jest darem Boga, a z drugiej jest odpo-
wiedzig cztowieka okazujacego gotowo$¢ na jego przyjecie, sposobiacego
dla niego miejsce w sobie poprzez cierpliwo$¢ i wytrwato$¢ w konfron-
tacji z réznego rodzaju bélem, cierpieniem i przeciwnoscia. Chodzi tu
nie o jakie$ powierzchowne, wyuczone, kulturalne zachowanie, bedace
efektem dobrego wychowania, ale o postawe angazujaca catego cztowie-
ka - jego dusze i ciato - podyktowang mitoscig do Chrystusa.

Do$wiadczenie pokoju ma wiec nierozerwalny zwigzek z Bogiem,
jest szczegdlnym miejscem do$wiadczenia Boga, ktéry stabego czto-
wieka uzdalnia do postawy przekraczajacej jego naturalne mozliwosci.
Fundamentalne znaczenie ma tu postawa i przyktad Jezusa, ktéry wo-
bec ludzkiej pokusy ,uczynit twarz swoja jak najtwardsza skate (por.

8 Drugi list do wiernych 26-27.
¥ Napomnienia 18, 1.
% Napomnienia 15. Por. J. Paul, Pokdj, dz. cyt., k. 1213-1214.
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1z 50, 7) i nie zawstydzit sie”?, ktéry ,,oddat zycie swoje, aby nie uchy-
li¢ sie od postuszeristwa wobec swego Najswietszego Ojca’? i ,,dla zba-
wienia swych owiec wycierpiat meke krzyzowa”?. Przywotywanie mi-
to$ci Jezusa Chrystusa jako motywu i argumentu dla wymagajgcych
postaw nie jest przypadkowe, ale zakotwiczone jest w prawdzie o Tym,
ktdry stat sie dla cztowieka darem od Ojca i ktéry swoim zyciem wyzna-
czyt droge i sposéb postepowania. On to bowiem ,,narodzit sie dla nas,
ofiarowat siebie samego przez wtasng krew jako ofiara i Zertwa na otta-
rzu krzyzanie za siebie, przez ktérego stato sie wszystko (por. ] 1, 3), ale
za nasze grzechy, zostawiajgc nam przyktad, aby$my wstepowali w Jego
$lady (por. 1P 2, 21)"*,

Franciszek wiedzial doskonale, ze pokojowe przepowiadanie i dzia-
tanie staje sie tym bardziej wymowne i przekonujace, im bardziej swéj
fundament znajduje ono w wewnetrznej postawie serca przepowiada-
jacego, ktéry wczesniej sam przyjat od Boga dar pokoju. Dawat tez do
zrozumienia, ze dar ten w sposéb szczegdlny przejawia sie w postawie
tagodnosci, ktéra jest w stanie ztamad updr i nieprzejednanie, doprowa-
dzajac do ,,pokoju, zyczliwosci i zgody”, co potwierdza swiadectwo przy-
wolujace jedno z jego pouczen:

Jak glosicie pokéj ustami, tak, a nawet jeszcze bardziej, miejcie go w sercach waszych.
Niech nikt z waszego powodu nie bedzie pobudzony do gniewu albo zgorszony, lecz
wszyscy przez wasza tagodnosé beda doprowadzeni do pokoju, zyczliwosci i zgody.
Do tego bowiem zostali§my powotani, aby$my troszczyli sie o poranionych, umac-
niali zatamanych, a btadzacych przywotywali na wasciwa droge®.

Wtasnie w tagodnosci daje sie poznad szczegdlny wyraz wewnetrz-
nego pokoju serca, ktéry odznacza sie wolnoscia od wszelkiego rodzaju
osadu, pretensji czy zadania oraz niewzruszong pewnoscia, ze wszyst-
ko - réwniez trudnosci i udreki - jest taska od Pana. Franciszek dat
tego szczegdlny wyraz w Liscie do ministra, zachecajac adresata do bez-

2 Regula niezatwierdzona 9, 4.

2 List do zakonu 46.
#  Napomnienia 6, 1.
% Drugi list do wiernych 11-13.
Relacja trzech towarzyszy 58.
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warunkowej mitosci i mitosierdzia wobec braci sprawiajgcych trudno-
Sci: ,,I kochaj tych, ktérzy sprawiajg ci te trudnosci. I nie zadaj od nich
czego innego, tylko tego, co Bég ci da. I kochaj ich za to; i nie pragnij,
aby byli lepszymi chrze$cijanami”?, Moze wrecz wprawiaé w zaktopo-
tanie lakoniczny, acz jednoznaczny nakaz: ,nie pragnij, aby byli lep-
szymi chrze$cijanami”, ktdéry nie oznacza bynajmniej obojetnosci czy
braku przejecia postepem duchowym bliZniego. Jest on raczej przypo-
mnieniem tajemnicy wolno$ci cztowieka, ktéry zdaje sie na Boga i na
ktérego skadinad bardziej mozna wptynac autentyczng mitoscig niz ja-
kimkolwiek zgdaniem?: 1 choéby tysigc razy potem zgrzeszyt na two-
ich oczach, kochaj go bardziej niz mnie, abys go pociagnat do Pana; i za-
wsze badZ mitosierny dla takich”?.

W rzeczywisto$ci wewnetrzny pokdj serca jako przyjety przez czto-
wieka dar od Boga jest fundamentem dla kazdego dzieta pokoju i pojed-
nania, w ktérym nie ma miejsca na $lepy moralizm czy dyktature do-
skonato$ci, ale na zrozumienie i mito§¢?. Taka postawa swoje zywotne
uzasadnienie i racje znajduje w pewnosci, ze to Bég ma dostep do ser-
ca cztowieka i ze to On sam przeprowadza swoje dzieto mitosci, wcig-
gajac w nie wszystkich, ktérzy zdolni sa kochaé i przebaczaé. Nie moze
wiec dziwié, z jaka konsekwencja herold pokoju zachecat braci do nie-
osadzania nikogo, do wolnosci od gniewu i zto$ci wobec grzechu in-
nych, by nie niweczy¢ Bozego zamystu mitosci, ktéry realizuje sie po-
$réd ludzi: I niech sie strzega, aby sie nie gniewali i nie denerwowali
z powodu czyjego$ grzechu, bo gniew i zdenerwowanie sg i dla nich,
i dla innych przeszkoda w mitosci”®. Jak wida¢, Franciszek przestrzega
nie tylko przed nieewangelicznymi zewnetrznymi reakcjami, ale prze-
de wszystkim przed wewnetrznymi postawami serca, jak gniew czy
zdenerwowanie, ktére mozna by ukry¢ przed §wiatem, a ktére stajg sie
przeszkoda w misji pokoju.

% List do ministra 5-7.

7 Por. M. Borghesi, La grazia della pace..., dz. cyt., s. 13-14.
% List do ministra 11.

»  Por. M. Borghesi, La grazia della pace..., dz. cyt., s. 13-14.
Reguta zatwierdzona 7,3.
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Troska o pokéj wedtug $w. Franciszka z Asyzu
Troska o pokdj - dzietem Boga

Sw. Franciszek, rozpoznawany w historii §wiata jako prorok pokoju,
zwiazal organicznie swoje zycie i zycie nowej fraternitas z misja poko-
ju. Powszechnie znane sa tez jego wymierne pokojowe dziatania, kté-
re znalazly poczesne miejsce w réznego rodzaju podrecznikach czy
opracowaniach. Mozna wspomnie¢ jego pokojowa misje w gorgczce
krucjat na Bliskim Wschodzie i stawetne spotkanie z suttanem Egiptu
Malikiem al-Kamilem®'. Wymowna jest liryczna strofa méwiaca o do-
brodziejstwie pojednania i pokoju, jaka skomponowat w obliczu sporu
miedzy biskupem i podestg Asyzu, dotaczajac ja do Piesni stonecznej*.
Nie bez znaczenia w tym wzgledzie jest jego interwencja wraz z bra-
tem Sylwestrem w Arezzo, ktérej owocem jest ponowna zgoda i pokdj
w miescie®. Intersujaca jest tez metaforycznie odczytywana opowiesé
o mieszkaticach i wilku z Gubbio*.

Wiadomo jednak, ze troska o pokdj w mysli $w. Franciszka przejawia
sie nie tyle w spektakularno$ci wymiernych dziatan na rzecz pokoju, ile
przede wszystkim w codziennej, wytrwatej i cierpliwej dbatosci o zacho-
wywaniepokoju duszy i ciata,ktéryjest dobrem udzielonym czto-
wiekowi w darze przez Boga. Nie bez powodu powtarzat on sam zache-
te: ,,I wszelkie dobro odno$my do Pana Boga najwyzszego i uznawajmy
za Jego wilasno$¢, i dziekujmy za wszystko Temu, od ktérego pochodzi
wszelkie dobro”. To odniesienie do Boga w refleksji nad sprawg po-
koju ma fundamentalne znaczenie, w dziele pokoju chodzi bowiem nie
o tworzenie jakiej$ nowej rzeczywistosci, ale o dbatosé i troske o zacho-
wanie daru Bozego juz istniejacego, a w przypadku jego porzucenia czy
zaniedbania o jego pieczotowite przywracanie poprzez powrét do Boga

' Por. Tomasz z Celano, Zyciorys piewszy $wigtego Franciszka 57; $w. Bonawentura, Zyciorys

wiekszy $wietego Franciszka 9, 8; Dzieje blogostawionego Franciszka 27; K. Gorgon, Swiety Franciszek
u suttana..., dz. cyt., s. 61-80; M. Carreira das Neves, Francesco..., dz. cyt., s. 84-91.

32 Por. Piesr stoneczna 10-11. Por. takze M. Carreira das Neves, Francesco..., dz. cyt., s. 91-92.
Tomasz z Celano, Zyciorys drugi $wigtego Franciszka 108; $w. Bonawentura, Zyciorys wiek-
szy $wigtego Franciszka 6, 9. Por. takze M. Carreira das Neves, Francesco..., dz. cyt., s. 96-97.

% Por. Kwiatki $wigtego Franciszka 21; M. Carreira das Neves, Francesco..., dz. cyt., s. 92-95.

% Regula niezatwierdzona 17, 17.
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i ewangelicznych warto$ci. Mozna wiec wnioskowad, ze zawsze stusz-
ng reakcja na wszelkie przejawy niepokoju i zta jest - niczym najprost-
szy egzorcyzm - wdzieczne wolanie do Boga poparte dobrym czynem:
1 kiedy widzimy lub styszymy, ze [ludzie] zle méwia lub Zle czynig albo
bluznig Bogu, my btogostawmy i dobrze czytimy, i chwalmy Boga (por.
Rz 12, 21), ktéry jest blogostawiony na wieki (Rz 1, 25)”*¢.

By nie mie¢ watpliwosci, czym w swej istocie jest dla Franciszka dzie-
to pokoju i pojednania, warto przywotal jeszcze jedna jego wypowiedz,
ktéra nie dotyczy wprost omawianej rzeczywisto$ci, ale wskazuje na jej
niewyczerpane zrédto:

Calujac wam stopy, blagam was wszystkich, bracia, z takg mito$cia na jaka mnie
staé, abyscie tak jak tylko mozecie, okazywali wszelkie uszanowanie i wszelka cze$é
Naj$wietszemu Ciatu i Krwi Pana naszego Jezusa Chrystusa, w ktérym to, co jest
w niebie, ito, co jest na ziemi, zostalo obdarzone pokojem i pojednane
z Wszechmoggcym Bogiem (por. Kol 1, 20)”".

Jak wida¢, dla Franciszka stato sie jasne, ze pokdj jest dzietem
Boga,aonijego bracia sgjedynie uczestnikami tegoz dzieta, ktére swoja
moc czerpie z tajemnicy Ciata i Krwi Chrystusa, zrédta i centrum wszel-
kiego pojednania i prawdziwego pokoju. Pokoju, ktéry dajacym sie porwaé
Bogu i napetni¢ Duchem swoje podwoje otwiera na wieczno$¢.

3 Regula niezatwierdzona 17, 17-18.
7 List do zakonu 12-13.
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Troska o pokéj wedtug $w. Franciszka z Asyzu

Streszczenie

Franciszek, wychodzac od osobistego doswiadczenia niepokoju spoteczno-politycz-
nego, pragnat i zyczyt wszystkim ludziom ,,prawdziwego pokoju z nieba”. Przywigzywat
wielka wage do samego pozdrowienia, jakiego uzywal sam i jego bracia: ,niech Pan obda-
rzy cie pokojem”. Powstalg wokét niego braterska wspélnote postrzegat wtasnie w per-
spektywie misji pokoju. Stad zachecat braci, aby w swojej postawie podczas wszelkich
form ewangelizowania sami zachowywali pokdj i niesli go innym. Zewnetrzne $§wiade-
ctwo postawy petnej pokoju wobec bliznich powinno wyptywaé z wewnetrznego poko-
juserca. Postawa pokoju wewnetrznego i zewnetrznego to z jednej strony nasladowanie
Jezusa, a z drugiej otwarcie sie na duchowy dar pokoju. W misji pokoju Franciszek zwra-
cat szczegdlng uwage na roztropnosé i tagodnos$¢ w relacjach i dialogu z innymi. Misje
pokoju postrzegat jako udzial w dziele Boga, do ktérego odnosit wszelkie zyciowe do-
$wiadczenia. Zachowywanie pokoju byto dla niego przede wszystkim do$wiadczeniem
duchowym i okazja do spotkania z Bogiem. Wiedzial bowiem, ze to On uzdalnia cztowie-
ka do mitosci i mitosierdzia, bez ktérych nie ma pokoju.

Stowa kluczowe: $w. Franciszek z Asyzu, pokéj, wewnetrzny pokdj, rozwaga, delikatnosé

Caring for peace according to st. Francis of Assisi

Francis starting from the personal experience of social and political unrest, want-
ed and wished all “real peace of heaven”. He attached great importance to the greeting
he had used himself and as well as his brothers: “May the Lord give you a peace”. The
fraternity which has raised around him, he used to see in perspective of peace mission.
Thus he encouraged his brothers to behave peace and to carry it to others. It should be
their attitude during all forms of evangelization. External testimony of an attitude of
peace towards others should flow from the inner peace of the heart. The attitude of inner
and outer peace is on the one hand to follow Jesus, on the other opening to the spiritual
gift of peace. In his peace mission Francis paid particular attention to the prudence and
gentleness in the relationship and dialogue with others. He saw his mission as a share
in the work of God, to which refer his all life experiences. To follow peace above all was
for him a spiritual experience and an opportunity to meet God. He knew that God makes
aman able to love and mercy, without which there is no peace.

Keywords: St. Francis of Assisi, peace, the inner peace, prudence, gentleness



